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กิตติกรรมประกาศ 

 งานวิจัยเรื่องนี้เกิดขึ้นได้จากการสนับสนุนของสํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย (สกว.) สํานักงาน
คณะกรรมการการอุดมศึกษา (สกอ.) และ มหาวิทยาลัยอุบลราชธานี ที่สนับสนุนทุนวิจัยหน้าใหม่ ประจําปี 
พ.ศ. ๒๕๕๓ ทําให้ผู้วิจัยสามารถทํางานได้สําเร็จลุล่วง จงึขอกราบขอบพระคุณหน่วยงานทั้งสามแห่งนี้ รวมถึง
เจ้าหน้าที่ทุกทา่นที่ช่วยเหลือในหลาย ๆ ด้าน 

ความรู้ต่าง ๆ ที่ผู้วิจัยได้นําแนวคิด คดัลอกข้อมูลเพ่ือประกอบการวิเคราะห์มาจากปราชญ์ ผูรู้้ 
นักวิชาการทั้งหลายที่ได้ปูทางไว้เพ่ือให้นักวิจัยรุ่นใหม่ได้ดําเนินตาม ทําให้งานวิจัยน้ีสมบูรณ์ ถูกต้อง  

ผู้วิจัยขอกราบขอบพระคุณ รองศาสตราจารย์ ดร. สุจิตรา  จงสถิตย์วัฒนา ที่ได้ให้ความคิด ความรู้
คําแนะนําท่ีมีคา่ย่ิง ด้วยความปรารถนาดีตลอดระยะเวลาการทําวิจัย  ศาสตราจารย์ ดร. นิยะดา  เหล่าสุนทร 
ได้กรุณาให้ข้อความรู้ คําปรึกษา ข้อเสนอแนะการแก้ไข และแนะนําผู้วิจยัด้วยความเมตตาเสมอมา  

ผู้วิจัยเช่ือมั่นว่างานวิจัยเรื่องนี้ จะมีประโยชน์ต่อวงการศึกษาในการแสดงความคิดเห็น วิพากษ์วิจารณ์ 
และเป็นข้อมูลให้นักวิจัยได้นําไปศึกษาเพ่ิมเติม เพ่ือความงอกงามและงดงามของวัฒนธรรมวรรณศิลป์ของชาติ
ต่อไป 
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ที่สนับสนุนทุนนักวิจัยรุ่นใหม่

ที่ผู้วิจัยได้นำ�ความคิด

ได้ดำ�เนินตาม ทำ�ให้งานวิจัยนี้มีความสมบูรณ์และถูกต้อง
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บทคัดย่อ 

 งานวิจัยน้ีมุ่งศึกษาแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ในด้านแนวคิดของ
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นการศึกษาภาพรวมของวรรณกรรม พบว่า วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 
สร้างสรรค์จากคัมภีร์หลัก (the Cannon) ได้แก่ พระไตรปิฎก  และคัมภีร์หลังพระไตรปิฎก ได้แก่ อรรถกถา 
(At ฺt ฺhakathā) ฎีกา (Tikā) และปกรณ์วิเสส (Pakaravisesa) วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีความ
เช่ือมโยงกับคัมภีร์หลักคือพระไตรปิฎกและอรรถกถา ทั้งในแง่เน้ือเรื่องและหลักคําสอน  สามารถสืบย้อนและ
อ้างอิงกลับไปหาหลักสูงสุดของพระพุทธศาสนาคือพระไตรปิฎกได้   แต่ในวรรณกรรมไทยเน้นการสร้างสรรค์
โดยใช้กลวิธีการทางวรรณศิลป์เพ่ือสื่อสาระธรรม เป็นการประสานกันระหว่างอารมณ์สะเทือนใจและสารัตถะ
ทางพระพุทธศาสนา นอกจากน้ีวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมแห่งประสบการณ์ กล่าวคือ 
ผู้สร้างนําประสบการณ์ทางศาสนามาสร้างสรรค์ตัวบท และตัวบทเป็นเครื่องมือสร้างประสบการณ์ให้ผู้เสพ
วรรณกรรม ซึง่ผู้เสพวรรณกรรมก็ใช้ประสบการณ์ทางศาสนาของตนเพื่อการเข้าใจพุทธธรรม และนํามาความรู้
ความเข้าใจพระพุทธศาสนานํามาปฏิบัติให้เกิดประโยชน์ต่อตนเองและสังคม  วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา
ยังเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน์ทั้งการช่วยให้ชีวิตสงบสุขในทางจิตใจ และการพัฒนาความคิดและการดําเนิน
ชีวิต แนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังสัมพันธ์กับบทบาทเชิงคุณค่า ซึ่งพบว่า วรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนามีบทบาทในฐานะที่เป็นพุทธศิลป์ การสั่งสอนธรรมะ อีกทั้งมีบทบาทด้านสังคม วัฒนธรรม 
การเมืองการปกครอง ซึ่งเป็นบทบาทด้านสังคมที่วรรณกรรมมีอิทธิพลต่อความคิดความเช่ือ ค่านิยม และ
ประเพณีในสังคมไทย แนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา มีความสําคัญในด้านการมี
คุณค่าเพ่ือการสืบทอดพระพุทธศาสนาให้ดํารงคงอยู่ในวัฒนธรรมไทย เพราะมีลักษณะเฉพาะท่ีสอดคล้องกับ
บริบทของสังคมไทย และตอบสนองความต้องทางสุนทรียธรรมของคนในสังคม  

 

คําสําคญั:  วรรณกรรมพระพุทธศาสนา   แนวคิดและบทบาท 
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Abstract

 The purpose of this research is to examine the ideas and roles of Buddhist Thai 
literature.  Regarding ideas, this research is an overall literary study of Buddhist Thai 
literature of all kinds, which shows that Buddhist Thai literature is based on the canon, that is, 
Tripit ฺaka and post-Tripit ฺaka scriptures, namely, At ฺt ฺhakathā, Tikā and Pakaravisesa. Buddhist 
Thai literature is related to the major scriptures, Tripit ฺaka and At ฺt ฺhakathā, both in terms of 
story and teaching.  It can be traced to, verified by and referred to the absolute literary source 
of Buddhism, Tripit ฺaka. However, in Thai literature, the emphasis is on using literary 
techniques in communicating dharmic ideas; it is a combination of emotion and the essence 
of Buddhism.  Furthermore, Buddhist Thai literature is literature of experience.  The authors 
use their religious experience to compose the texts and the texts are the tool for creating 
experience for the readers, who in turn use their religious experience to comprehend Buddhist 
dharma and put the knowledge and understanding of Buddhism into practice to benefit 
themselves and society.  Moreover, the intended benefits of Buddhist Thai literature are 
peace of mind and development of thought and living.  Ideas in Buddhist Thai literature are 
also related to the role it plays in terms of value as Buddhist art for teaching dharma.  It also 
plays a role in respect of society, culture and politics and government, which is the social role 
of literature influencing the thought and beliefs, values and customs of Thai society.  The 
ideas and roles of Buddhist Thai literature have significance for the value of passing on 
Buddhism to remain in Thai culture because of their specific characteristics that correspond 
with the context of Thai society and the need for aesthetic dharma of its people.  

KEY WORDS:  Buddhist Literature,  Concept and Role 

 

 

 

 

 

 

 

 

ค

concept this
concept and role

on The Canon, that is,

Buddhist Thai Literature,



ง 
 

ข้อสรุปโครงการ 

Executive Summary 

 

งานวิจัยเรื่องแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เป็นงานวิจัยน้ีมีวัตถุประสงค์
ของการศึกษาเพ่ือวิเคราะห์ภาพรวมของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเพ่ือค้นหาแนวคิด และบทบาทของ
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในสังคมไทย   

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา (Buddhist Thai Literature) คือวรรณกรรมท่ีมเีน้ือหาเกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาในด้านเน้ือหา เหตุการณ์ บุคคล และหลักธรรมคําสอน ปรากฏวรรณกรรมที่แปลเป็น
ภาษาไทยจากภาษาบาลี และวรรณกรรมท่ีแต่งเป็นด้วยภาษาไทย หรือแต่งในดินแดนไทย และเป็นวรรณกรรม
ที่มีความสําคญัสืบเน่ืองในวัฒนธรรมทางวรรณศิลป์ของไทย ซึ่งมีอยู่เป็นจํานวนมาก งานวิจัยน้ีจึงนํา
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเหล่าน้ีมาศึกษาวิเคราะห์เพ่ือค้นหาแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมเหล่าน้ี
ในบริบทสังคมและวัฒนธรรมไทย 

ผลการศึกษา สามารถสรุปแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา คือวรรณกรรม
ไทยพระพุทธศาสนามีลักษณะเฉพาะ แนวคิดและบทบาทมีความสมัพันธ์กันเพราะแนวคิดของวรรณกรรม
พระพุทธศาสนา สร้างอรรถประโยชน์และมีบทบาทในเชิงคุณค่าต่อปัจเจกบุคคลและสังคม  

 แนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ได้แก่  

๑) สารัตถะและรูปแบบของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามาจากคัมภีร์พระพุทธศาสนา ได้แก่ 
พระไตรปิฎกและอรรถกถา รวมท้ังคัมภีร์ในสมัยหลังคือ ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ์วิเสส วรรณกรรมเหล่าน้ีใช้ใน
การสร้างสรรคว์รรณกรรม วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกประเภท สามารถตรวจสอบเช่ือมโยงไปถึง
พระไตรปิฎก และอรรถกถาได้ แม้ว่าจะมีวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่อาจการปรับเน้ือหาของเรื่องบ้าง 
เพ่ือให้เข้ากับได้กับบริบทสังคมไทย แต่หลกัคําสอนหรือพุทธธรรมท่ีนําเสนอไม่เปลี่ยนแปลง  

๒) วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมแห่งประสบการณ์ เพราะสร้างจากประสบการณ์
ของผู้สร้าง สูป่ระสบการณ์ของผู้แต่ง  การส่งผ่านประสบการณ์ทางศาสนา และอารมณ์จากผู้สร้างสู่ผู้เสพนั้น 
คือการทําความรู้ทางศาสนาให้เป็นรูปธรรม ผ่านกระบวนการทางวรรณศิลป์ทีป่ระณีตให้เกิดเป็นตัวบท
วรรณกรรมทีใ่ช้เป็นเครื่องมือเพ่ือเข้าถึงความรู้  ในมิติผู้เสพวรรณกรรมยอ่มต้องอาศัยประสบการณ์ทางศาสนา
ของตนเพ่ือเข้าใจและเข้าถึงสาระธรรมที่ส่งผ่านมาจากผู้สร้าง  การได้รับคุณค่าจากวรรณกรรมจงึขึ้นอยู่กับ
ประสบการณ์ของผู้เสพ 

ง
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๓) วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาถ่ายทอดด้วยกลวิธีทางวรรณศิลป์ เพ่ือสร้างความเข้มข้นทาง
อารมณ์ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาส่วนใหญ่เป็นร้อยกรองท่ีมุ่งความไพเราะทางเสียง คํา สร้างสุนทรียร
ทางวรรณกรรม ประสานกับเน้ือหาทางพระพุทธศาสนา ทําให้การสื่อสารมีพลัง สารัตถะกับลีลาวรรณศิลป์
สร้างความสัมพันธ์ระหว่างรูปแบบและเนื้อหาได้อย่างกลมกลืนสอดคล้องเป็นเอกภาพ  อีกทั้งวิธีการทาง
วรรณศิลป์ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ยังเป็นเครื่องมือหน่ึงในการสร้างความ “เข้าใจ” แก่ผู้เสพซึ่งจะ
น้อมนําไปสู่การ “เข้าถึง” หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาตามที่ผู้สร้างปรารถนา  

๔) วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน์ โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือสื่อสารสาระ
ธรรมทางพระพุทธศาสนาใหผู้้เสพเกิดความเข้าใจและให้ได้รับอรรถประโยชน์  ซึ่งอรรถประโยชน์ดังกล่าว
ได้แก่ ประโยชน์ระดับสามัญคือปีติสุขจากการได้รับสารพุทธธรรมและเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา ก่อให้เกิด
ปีติศรัทธาและความเช่ือ เข้าใจธรรมชาติของชีวิตและสรรพสิ่ง รู้จักบาปบุญคุณโทษ มุ่งสร้างความดี นําไปสู่
การปฏิบัติตามหลักพระพุทธศาสนา ดําเนินชีวิตในแนวทางแห่งศีลธรรม การสร้างกุศลกรรม ละเว้น
อกุศลกรรม เพ่ือให้เกิดประโยชน์และความสุขแก่ตนเองและสังคมโดยรวม และประโยชนใ์นระดับสูง ได้แก่ 
การรู้จักหลักอริยสัจ ความทกุข์และการดับทุกข์ นําหลักธรรมคําสอนไปพัฒนาจิต สติปัญญาให้ประณีตย่ิงขึ้น  
จนถึงสละกิเลสท้ังปวงได้ เพ่ือไปสู่ความหลุดพ้นจากทุกข์อันเป้าหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาคือนิพพาน  

 ในด้านบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา  วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีบทบาทใน
ฐานะพุทธศิลป์ วรรณกรรมสื่อสารด้วยกลวิธีทางวรรณศิลป์ประสานกบัพุทธสาระธรรม มีวัถตุประสงค์ในการ
สร้างความรู้ ความคิด และปญัญาเพื่อเข้าถึงหลักพุทธธรรม เข้าใจธรรมชาติความเป็นไป และจุดมุ่งหมายของ
ชีวิต เพ่ือสร้างแนวทางการดําเนินชีวิตของคนในสังคมให้ดําเนินไปด้วยความเรียบร้อยดีงาม  พุทธศิลป์ในรูป
วรรณกรรมยังสามารถเข้าถึงประชาชนได้อย่างทั่วถึง  ในด้านการสอนวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีสาระ
คําสอนหลากหลายระดับ เพ่ือเสนอแนวทางการปฏิบัติตามหลักพระพระพุทธศาสนาให้เกิดประโยชน์ทั้งต่อ
ตนเองและสังคม   

บทบาทในทางสังคมและวัฒนธรรม วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสะท้อนภาพของสังคมในด้าน 
ความคิดความเชื่อ เช่น ความเช่ือเรื่องพระโพธิสัตว์ พระศรีอาริยเมตไตรย พระมาลัย ด้านประเพณีพิธีกรรม 
เช่น เทศน์มหาชาติ การสวดพระมาลัย การทําบุญประเพณีต่าง ๆ ซึ่งสัมพันธ์กับการสั่งสอนการประพฤติ
ปฏิบัติตนของคนในสังคม ที่ต้องยึดหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา คือการเชื่อเร่ืองกรรม ไตรลักษณ์ การ
ทําบุญทําทาน เพ่ือให้มีอนาคตที่ดีทั้งในโลกน้ีและโลกหนา้  บทบาทในด้านสังคมและวัฒนธรรมมีนัยสําคัญ
อย่างยิ่งต่อการกําหนดความคิด พฤติกรรม การปฏิบัติตนเพื่อให้อยู่ร่วมกันในสังคมได้อย่างปกติสุข นอกจากน้ี 
ชนช้ันนําของสังคมในฐานะผูผ้ลิตวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังใช้ประโยชน์ของวรรณกรรม ในการสร้าง
เอกลักษณ์มรดกทางวัฒนธรรมของชาติ ประกาศความยิ่งใหญ่และความมีอารยธรรม อีกทั้งยังอาศัย
วรรณกรรมเป็นเครื่องมือสื่อสารอุดมการณ์ ความต้องการและความคาดหวังของสังคม เพ่ือประชาชนเช่ือถือ
ยึดมั่น นําไปสู่การปฏิบัติตนในแนวทางที่เหมาะสมตามกรอบการปกครองโดยอิงหลักทางพระพุทธศาสนา   

จ
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การศึกษาเรื่องแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่ได้ศึกษาวิจัยมานี้ ทําให้ได้
เข้าใจแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาอย่างชัดเจน องค์ความรู้ที่ได้น้ีจะเป็นแนวทาง
สําหรับการศึกษาวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเรื่องอ่ืน ๆ และประเด็นอ่ืน ๆ ต่อไป 
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บทท่ี ๑ 

บทนํา 

๑. ความสําคญัของปญัหา 

 สังคมไทยเป็นสังคมที่นับถือพระพุทธศาสนาเป็นหลัก ประวัติศาสตร์ของชนชาติไทยและอารยธรรม
ไทยผูกพันอยู่กับพระพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้งจนไม่อาจแยกออกจากกันได้ พ้ืนฐานทางสังคมและวัฒนธรรมไทย
มีพระพุทธศาสนาเป็นแก่นแกนสําคัญ สิ่งที่เป็นหลักฐานสําคัญที่ช้ีใหเ้ห็นว่าพระพุทธศาสนามีบทบาทอย่าง
สําคัญนอกจากศาสนธรรม ศาสนสถาน ศาสนวัตถุ และศาสนพิธีแล้ว หลักฐานของความสัมพันธ์ระหว่าง
พระพุทธศาสนากับสังคมไทย ได้แก่ วรรณกรรม 

 ในสังคมไทยปรากฏวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจํานวนมาก ทําให้เห็นว่าสังคมไทยใหค้วามสําคัญกับ
การสร้างและการเสพวรรณกรรมพระพุทธศาสนามาช้านาน ในแง่ของการสร้างสรรค์วรรณกรรม
พระพุทธศาสนา ในบริบทไทยได้มีการรับเอาวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่แต่งเป็นภาษาบาลี และสันสกฤต 
มาแปลแต่งและเรียบเรียงเป็นภาษาไทย มกีารแต่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนาขึ้นเป็นภาษาไทย ไมว่่าจะเป็น
การแปลวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจากภาษาอ่ืนหรือการแต่งขึ้นใหม่ก็ตาม จุดมุ่งหมายสําคัญน้ันเป็นไปเพ่ือ
การศึกษา เพ่ือสื่อสารสารัตถะทางพระพุทธศาสนา รวมทั้งเพ่ือการสร้างและเสพในเชิงสุนทรียะที่มุ่งความงาม 
จินตนาการ และอารมณ์สะเทือนใจ  

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เกิดขึ้นในสังคมไทยนั้น เป็นสิ่งที่น่าสนใจศึกษาเพ่ือทาํความเขา้ใจว่า 
เหตุใดจึงปรากฏกระบวนการสร้างและเสพวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลักษณะต่าง ๆ ผู้วิจัยเห็นความ
พยายามของการรังสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา ทั้งการแปลแต่ง การเรียบเรียง และการแต่งขึ้นใหม ่ ซึง่
ทําให้มีวรรณกรรมพระพุทธศาสนาหลากหลายรูปแบบ และหลากหลายเน้ือหา อย่างไรก็ดีสิ่งสําคัญก็คือ
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ยงัคงอิงอยู่กับหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนา กล่าวคือ แม้ว่า 
โครงเรื่อง และรูปแบบการนําเสนอจะเปลี่ยนแปลงไป แต่หลักธรรมคําสอนยังคงมั่นคงโดยตรวจสอบได้จาก
พระไตรปิฎกเป็นหลักฐานยืนยันความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่อาจแต่งเป็นร้อยกรองเชิง
วรรณศิลป์ กับหลักธรรมวินัย 

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนา ที่สําคัญที่สุดได้แก่พระไตรปิฎก ที่ถือเป็นแก่นหลักของพระพุทธศาสนา 
เพราะพระไตรปิฎกถือเป็นแหล่งที่เป็นคําสอนทั้งหมดของพระพุทธเจ้า อีกทั้งเป็นที่เคารพในฐานะส่ิงศักด์ิสิทธ์ิ
ที่เป็นประหน่ึงตัวแทนของพระพุทธองค์ อย่างไรก็ดี ภายหลังพุทธปรินิพพาน ได้มีการแต่งวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาเพ่ืออธิบายขยายความพระไตรปิฎกเรียกว่าอรรถกาถา ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ์วิเสสข้ึน
มากมาย นอกจากน้ียังปรากฏวรรณกรรมที่หยิบยกเอาเน้ือหาสาระบางส่วนมาสร้างสรรค์เป็นวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาเฉพาะเรื่อง  
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 โดยเฉพาะในสังคมไทยแล้ว มีการนําเน้ือหาสาระในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเหล่าน้ีมาสร้างสรรค์
เป็นจํานวนมาก การสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา เป็นการสร้างวรรณกรรมให้วิจิตรในเชิงสุนทรียะ  
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทยจึงประกอบด้วยวรรณกรรมพระพุทธศาสนาบาลี ที่รจนาและเรียบ
เรียงโดยพระเถราจารย์ ได้แก่ พระไตรปิฎก อรรถกถา และปกรณ์พิเศษ วรรณกรรมบาลีที่แต่งในประเทศไทย 
และวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่แต่งในประเทศไทย 

 V.I Braginski๑ ได้ศึกษาวรรณกรรมของเอเชีย พบว่าการสร้างสรรค์วรรณกรรมในสังคมเอเชียทั้งใน
วัฒนธรรมจีน อินเดีย และอาหรับ มแีนวคิดสําคัญคือการสร้างความรู้จากความงาม นําไปสู่สิ่งสูงสุดทางศาสนา 
การสร้างสรรคว์รรณกรรมไม่ว่าจะมีความวิจิตบรรจงมากเพียงใดก็ตาม แต่ก็อยู่บนพื้นฐานสิ่งที่เป็นความเช่ือ
สูงสุด (The Absolute) ร่วมกัน อาจจะเป็นหลักทางศาสนา พระเจ้า หรือคัมภีร์สูงสดุของแต่ละศาสนา เช่น 
สิ่งสูงสุดของวรรณกรรมสันสกฤตอยู่ที่พระเวท (Vedic Cannon) วรรณกรรมไม่ว่าจะเป็นวรรณกรรมเชิง
ความรู้ (scholarly treatises) วรรณกรรมเชิงประวัติศาสตร์หรือตํานาน (Tradition: mythology and 
History) และวรรณกรรมเชิงวิจิตรวรรณคดี (fine literature) ต่างก็สามารถเช่ือมโยงเนื้อหาสาระเข้าไปถึง
ความเชื่อสูงสุดของแต่ละศาสนาและวัฒนธรรมได้ แนวคิดสําคัญของวรรณกรรมอาจมีเพ่ือความงาม 
คุณประโยชน์ หรือความเข้าใจเชิงจิตวิญญาณ การที่ผู้เสพจะเข้าถึงวรรณกรรมระดับใดขึน้อยู่กับ คุณค่าของตัว
บท และความสามารถของผู้เสพ 

 ด้วยแนวคิดน้ี ผู้วิจัยจึงเห็นว่า เราสามารถสังเคราะห์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาท้ังหลายในสังคมไทย 
เพ่ือหาแก่นหรือแนวคิดของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในบริบทไทยได้ และจะทําให้เข้าใจพ้ืนฐานความคิด
ความเชื่อทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทยผ่านวรรณกรรม อีกทั้งเห็นความเชื่อมโยงระหว่างวรรณกรรมกับ
บริบททางสังคมไทย 

 ผู้วิจัยต้องการสังเคราะห์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ซึง่ปรากฏในรูปลักษณ์ต่าง ๆ 
จํานวนมาก เพ่ือหาคําตอบว่า วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเหล่าน้ีมีแนวคิดสําคัญอย่างไร และมีบทบาทหน้าที่
ต่อสังคมไทยอย่างไร คําว่า แนวคิดของวรรณกรรมพระพุทธศาสนานี้ เป็นคําที่มีความหมายในแง่ที่เป็นแนวคิด
รวมของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในบริบทไทย ทีผ่่านมานั้น การศึกษาวรรณกรรมพระพุทธศาสนาใน
ภาพรวมเพ่ือหาแนวคิดร่วมของการสร้าง การเสพ และบทบาทน้ัน ยังไม่มีการศึกษาเพ่ือให้ได้องค์ความรู้
เกี่ยวกับ แนวคิดของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ส่วนใหญ่ที่ผ่านมาเป็นการศึกษา แนวคิดพระพุทธศาสนาใน
วรรณกรรม เฉพาะเรื่องหรือเฉพาะประเภท แต่การรวบรวมวรรณกรรมพระพุทธศาสนาทั้งหมดเพ่ือสังเคราะห์
หาแนวคิดน้ันยังไม่มีผู้ใดศึกษาไว้  

                                                            
๑ V.I Braginski, The Comparative Study of Traditional Asian Literature: From Reflective 

Traditionalism to Neo-Traditionalism, London: Curzon, 2001. 
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 การศึกษาเกี่ยวกับ “แนวคิด” เป็นการศึกษาเชิงนามธรรมซึ่งต้องใช้การรวบรวมข้อมูล วิเคราะห์และ
ตีความ เพ่ือให้เห็นความคิดและความเช่ือมโยงในแง่ต่าง ๆ เข้าด้วยกัน อันจะทําใหส้ามารถมองเห็นและเข้าใจ
แนวความคิดที่ปรากฏในกลุ่มข้อมูลวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเหล่าน้ันได้   อีกทัง้การศึกษาแนวคิดของ
วรรณกรรมยังมีประโยชน์ต่อการเข้าใจคุณค่า และบทบาทของวรรณกรรมทั้งบทบาทในแล่การเข้าใจตัวบท 
เพ่ือเข้าใจมนุษย์และสังคม  และบทบาทต่อสังคมด้วย  

 งานวิจัยน้ีมีคําถามวิจัยว่า วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทยน้ัน มแีนวคิดในการสร้าง-เสพ 
อย่างไร และมีบทบาทอย่างไรในบริบทสงัคมไทย สิง่ที่ผู้วิจัยสนใจศึกษาได้แก่ แนวคิดของวรรณกรรม
พระพุทธศาสนา และ บทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ที่มีต่อสังคมไทย โดยจํากัดขอบเขตท่ี
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาตั้งแต่สมัยสุโขทยัถึงสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น เน่ืองจากในระยะเวลานี้ มีการผลิต
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาขึ้นมาเป็นจํานวนมาก และวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในระยะเวลานี้มีอิทธิพลต่อ
มาถึงปัจจุบัน เช่น วรรณกรรมศาสนประวัติ วรรณกรรมโลกศาสตร์ วรรณกรรมชาดก และวรรณกรรมสาระ
ธรรม เป็นต้น นอกจากน้ีบรบิททางสังคมในยุคนี้ยังมีลักษณะเฉพาะกล่าวคือ ยังไม่ได้รับอิทธิพลจากตะวันตก
ทั้งในแง่การสรา้งและเสพวรรณกรรม การศึกษาในขอบเขตระยะเวลานี้จึงจะทําให้สามารถเห็นแนวคิดและ
บทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทยได้อย่างชัดเจน  

๒. วัตถุประสงค์ของโครงการ 

๑. เพ่ือศึกษาแนวคิดของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทย  
๒. เพ่ือศึกษาบทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทย 

๓. ขอบเขตของการวิจัย 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทยที่จะนํามาวิเคราะห์ ได้แก่วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่อง
สําคัญท่ีเป็นทีรู่้จักในสังคมไทย ทั้งทีแ่ปลจากภาษาอ่ืนและที่แต่งเป็นภาษาไทย ต้ังแต่สมัยสุโขทัยถึงสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนต้น ได้แก่ 

  วรรณกรรมพระพุทธศาสนาแปลจากภาษาบาลี เช่น พระไตรปิฎก อรรถกถา มหาวงศ์ ชิน
กาลมาลีปกรณ์ สังคีติยวงส์ เป็นต้น 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาภาษาไทย ได้แก่ ไตภูมิกถา มหาชาติคําหลวง กาพย์มหาชาติ
สมุทรโฆษคําฉนัท์ ธนัญชัยบัณฑิตชาดก พระมาลัยคําหลวง  นันโทปนันทสูตรคําหลวง  บุณโณวาทคําฉันท์ 
จันทกินนรคําฉันท ์ กากีคําฉนัท์ กากีกลอนสุภาพ ลิลิตศรีวิชัยชาดก ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ปฐมสมโพธิกถา 
ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก สรรพสิทธ์ิคําฉนัท์ เป็นต้น 

 

เพื่อศึกษาบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในสังคมไทย

เพื่อศึกษาแนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในสังคมไทย
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๔. การดําเนนิการวิจัย 

 ๑. รวบรวมวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทย 
๒. ศึกษา สังเคราะห์งานวิจัยที่เกี่ยวกับวรรณกรรมพระพุทธศาสนา 
๓. วิเคราะห์ ลกัษณะสําคัญ แนวคิด และบทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทย 

๕.ประโยชน์ทีค่าดว่าจะได้รบั 

การศึกษาครั้งน้ีจะก่อได้องค์ความรู้เกี่ยวกับวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทย ทําให้เขา้ใจ
ความหมายลักษณะสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในบริบทไทย  เข้าใจแนวคิดของการสร้าง การเสพ 
วัตถุประสงค์ และบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา อีกทั้งสามารถนําเอาองค์ความรู้น้ีไปใช้ในศึกษา
วิเคราะห์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา ใช้ในกระบวนการเรียนการสอนและการวิจัยด้านวรรณกรรมศึกษา 
วัฒนธรรมศึกษา ประวัติศาสตร์และสังคม 

๖. ผลงานวิจยัและเอกสารอ้างอิงที่เก่ียวข้อง  

 การศึกษาวรรณกรรมพระพุทธศาสนาท่ีผ่านมามีการศึกษาวิจัยในหลายประเด็น จําแนกได้เป็น 
การศึกษารวบรวมวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเพื่อวิเคราะห์ และประเมินคุณค่า และการศึกษาวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาเฉพาะเรื่องหรือเฉพาะประเภท 

 การศึกษาเชิงรวบรวมและวิเคราะห์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสงัคมไทย เช่น งานของ นิยะดา  
เหล่าสุนทร๒ ได้ศึกษารวบรวมวรรณกรรมในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช จําแนก
เป็นประเภทต่าง ๆ ได้แก ่ วรรณกรรมศาสนา วรรณกรรมพงศาวดาร วรรณกรรมประวัติศาสตร์ ในด้าน
วรรณกรรมศาสนานั้น มีชําระพระไตรปิฎก เรียบเรียงไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาขึ้นใหม ่การสร้างสรรค์วรรณกรรม
ในยุคสมัยน้ีเป็นไปเพ่ือสร้างความเจริญใหแ้ก่บ้านเมืองในด้านอักษรศาสตร์  งานวิจัยของ สุภาพรรณ ณ บาง
ช้าง๓ ได้ศึกษาวิวัฒนาการของวรรณกรรมบาลีสายพระสุตตันตปิฎกที่แต่งในประเทศไทย ๓๕ เร่ืองระหว่าง
พุทธศตวรรษที่ ๑๙-๒๓ จําแนกตามลักษณะเน้ือหาและรูปแบบการเสนอได้แก่ ชาดก พุทธประวัติ ศาสน
ประวัติ สาระธรรม และอัตถวัณณนา ผลงานเหล่าน้ีมีวิวัฒนาการตามลักษณะร่วมของวรรณกรรมบาลีแต่ละ
สมัย ผลงานภาษาบาลีเหล่าน้ีสะท้อนให้เหน็ลักษณะของพระพุทธศาสนาในประเทศไทย 

 การศึกษาวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเฉพาะเรื่องหรือเฉพาะประเภท เป็นการศึกษาวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาเฉพาะเร่ืองหรือเฉพาะประเภทในประเด็นเก่ียวกับประวัติที่มา การสร้างสรรค์ และคุณค่าใน
                                                            

๒ นิยะดา  เหล่าสุนทร, การฟื้นฟูอักษรศาสตร์ ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช, 
กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๓๙. 

๓ สุภาพรรณ ณ บางช้าง, วิวัฒนาการของวรรณคดีบาลีสายพระสุตตันตปิฎกท่ีแต่งในประเทศไทย, กรุงเทพฯ:  
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๓. 
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ด้านต่าง ๆ เช่น นิยะดา เหล่าสุนทร๔ ศึกษาวรรณกรรมชาดกเร่ืองธนัญชัยบัณฑิตชาดกในด้านประวัติความ
เป็นมา การสร้างสรรค์เน้ือเร่ือง จากคัมภีร์ศาสนาหลายเล่มทั้งพระไตรปิฎก อรรถกถา โลกนิติปกรณ์ ธรรมนีติ 
การสร้างสรรค์เรื่องอย่างประณีตนี้แสดงให้เห็นภูมิปัญญาของคนอยุธยาที่สามารถสร้างสรรค์วรรณกรรมที่
งดงามยิ่งใหญ่ทั้งแง่ภาษาและสารัตถะธรรม นิยะดา  เหล่าสุนทร ศึกษาเร่ืองไตรภูมิพระร่วง เพ่ือค้นคว้าที่มา
ของการสร้างสรรค์วรรณกรรมเรื่องน้ี ซึ่งพบว่ามีการสร้างสรรค์จากคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนากว่า ๓๐ เล่ม 
สะท้อนให้เห็นความสามารถของพระยาลิไท ผู้แต่งเรื่องไตรภูมิที่สามารถรวบรวมข้อความรู้จากคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาเพ่ือสร้างเป็นไตรภูมิพระร่วง  วารุณี  ศิริวัฒนธนา๕ ศึกษาเรื่องไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาฉบับ
เรียบเรียงข้ึนโดยพระยาธรรมปรีชา (แก้ว) เมื่อ พ.ศ. ๒๓๔๕ ในด้านเน้ือหามีลักษณะเดียวกับไตรภูมิกถาของ
พระยาลิไท เน้นการสื่อหลักธรรม และใช้หลักธรรมเป็นแกนสําคัญของเรื่อง และศิลปะการใช้ภาษาในการเรียบ
เรียงซึ่งใช้วิธีการของอรรถกถา   สายวรุณ  น้อยนิมิต๖ ศึกษาอรรถกถาชาดกในแง่คุณค่าและความสําคัญของ
อรรถกถาชาดกในฐานะเป็นวรรณคดีคําสอนของไทยและศึกษาความสัมพันธ์กับวรรณคดีคําสอนเร่ืองอ่ืน ได้
ข้อสรุปว่า อรรถกถาชาดกเป็นศาสนนิทานที่คนไทยรู้จักมานานและเป็นวรรณคดีไทยที่ได้ต้นเร่ืองจากภาษา
บาลี อรรถกถาชาดกมีสาระคําสอนที่ไม่ได้มุ่งเป็นคําสอนแก่บรรพชิต แต่มุ่งสอนคนทั่วไปทุก และมีเน้ือหาคํา
สอนครอบคลุมถึงการปฏิบัติตน และการปฏิบัติต่อผู้อ่ืน  อรรถกถาชาดกยังมีลักษณะเด่นในด้านการสร้างเร่ือง
เพ่ือสอน โดยเฉพาะการแสดงหลักธรรมที่เป็นเรื่องเปรียบเทียบหรือเป็นอุทาหรณ์ อรรถกถาชาดกจึงมี
ความสําคัญต่อวรรณคดีคําสอนของไทย และจัดเป็นวรรณคดีคําสอนของไทยเรื่องหน่ึง อีกทั้งยังมีคุณค่าในด้าน
ที่เป็นต้นแบบของวรรณคดีชาดกที่แต่งในประเทศไทย รวมทั้งชาดกพ้ืนบ้านในท้องถิ่นต่าง ๆ   

นอกจากน้ียังมีการวิจัยที่ศึกษาวรรณกรรมพระพุทธศาสนาโดยเน้นการศึกษาเชิงสุนทรียะเพื่อการสื่อ
ความ เช่น งานวิจัยของวงเดือน  สุขบาง เร่ืองการศึกษาพระปฐมสมโพธิกถาในแนวะสุนทรียะ๗  งานของโสภี  
รัมมณีย์ วิเคราะห์การใช้ภาพพจน์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร์๘  นิธิอร  พรอําไพ
สกุล๙ เรื่อง สุนทรียภาพในอรรถกถาเวสสันตรชาดกเป็นต้น 

                                                            
๔ นิยะดา  เหล่าสุนทร, ธนัญชัยบัณฑิตชาดก: ภาพสะท้อนภูมิปัญญาของชาวอยุธยา, กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๔๒. 
๕ วารุณี  ศิริวัฒนธนา, การศึกษาเรื่องไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา

ภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศิลปากร พ.ศ. ๒๕๓๑. 
๖ สายวรุณ น้อยนิมิต, อรรถกถาชาดก: การศึกษาในฐานะวรรณคดีคําสอนของไทยและความสัมพันธ์กับวรรณคดีคํา

สอนเรื่องอ่ืน, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย พ.ศ. 
๒๕๔๒. 

๗ วงเดือน  สุขบาง, การศึกษาพระปฐมสมโพธิกถาในแนวสุนทรียะ, วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขาภาษาไทย 
มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ พ.ศ. ๒๕๒๔. 

๘ โสภี  รัมมณีย์, วิเคราะห์การใช้ภาพพจน์ในวรรณคดีพระพุทธศาสนาของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร์, วิทยานิพนธ์
การศึกษามหาบัณฑิต สาขาภาษาไทย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม พ.ศ. ๒๕๓๔. 

๙ นิธิอร  พรอําไพสกุล, สุนทรียภาพในอรรถกถาเวสสันตรชาดก, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา
ภาษาไทย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ พ.ศ. ๒๕๔๙. 
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 การศึกษาแนวคิดพระพุทธศาสนาในวรรณกรรม เป็นการศึกษาเพ่ือวิเคราะห์หาแนวคิดทาง
พระพุทธศาสนาที่ปรากฏในวรรณกรรม จุดมุ่งหมายสําคัญของงานวิจัยในกลุ่มน้ี คอืการช้ีให้เห็นคุณค่าของ
วรรณกรรมในเชิงคําสอน และกลวิธีการสร้างสรรค์ ที่สามารถนําเอาหลักธรรมทางพระพุทธศาสนามา
ประยุกต์ใช้เพ่ือสอน  เช่น ทวีศักด์ิ  ญาณประทีป๑๐ ศึกษาวิเคราะห์อิทธิพลของศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธมี
ต่อวรรณกรรมไทย โดยศึกษาจากวรรณกรรมไทยต้ังแต่สมัยสุโขทัยถึงปัจจุบัน และใช้คัมภีร์ทางศาสนาฮินดู
และศาสนาพุทธเป็นแนวในการวิเคราะห์วิจัย ได้ข้อสรุปว่าหลักธรรมและข้อปฏิบัติปรากฏแนวคิดเก่ียวกับการ
เวียนว่ายตายเกิด เบญจศีลไตรลักษณ์ เบญจขันธ์ อารมณ์ อกุศลมูล โลกธรรม นพิพาน มงคลสูตร และ
อบายมุข 

สหะโรจน์  กิตติมหาเจริญ ศึกษาแนวคิดเร่ืองปัญญาในอรรถกถาชาดก๑๑ เพ่ือวิเคราะห์ปัญญาใน
ฐานะท่ีเป็นคําสอนในอรรถกถาชาดก พบว่า ปัญญาคือความรู้ที่ประกอบด้วยการคิดอย่างถูกต้องหรือโยนิโส
มนสิการ การมีปัญญาที่ถูกต้องจะทําให้รู้จักใช้ปัญญาแก้ปัญหาและเตือนสติ  ปัญญาเร่ิมต้นมาจากขันธ์ ๕ 
พัฒนามาสู่กระบวนการคิด การฟัง การกระทํา จนเกิดความรู้ที่ชัดแจ้ง การใช้ปัญญาในทางท่ีถูกต้องทําให้การ
ดําเนินชีวิตเป็นสุข  อรรถกถาชาดกให้ความสําคัญกับปัญญาในฐานะหลักในการดําเนินชีวิต เพราะเป็นปัญญา
ในระดับพ้ืนฐานซึ่งมีความจําเป็นต่อการดําเนินชีวิตของพุทธบริษัท  ลักษณะเด่นของการนําเสนอปัญญาใน
อรรถกถาชาดกคือ การนํากลวิธีการทดสอบปัญญาเข้ามาดําเนินเรื่อง อรรถกถาชาดกนอกจากจะเป็นนิทานที่
ให้ความสนุกสนานเพลิดเพลินแล้ว  ยังแฝงสาระของคําสอนทางพระพุทธศาสนาไว้ได้อย่างกลมกลืน และแยบ
คาย 

เทวัญกานต์  มุ่งป่ันกลาง๑๒ ศึกษาแนวคดิทางพุทธศาสนาและกลวิธีการนําเสนอแนวคิดทางพุทธ
ศาสนาที่ปรากฏในเรื่องกามนิต พบว่า แนวคิดหลักของเรื่องกามนิต คือความรักนําไปสู่นิพพาน แนวคิดหลักน้ี
ได้ช่วยเรียงร้อยแนวคิดย่อย อันได้แก่ แนวคิดเร่ืองความเป็นอนิจจังของชีวิต แนวคิดเร่ืองสังสารวัฏ แนวคิด
เรื่องความเช่ือว่าทําดีได้ดี ทําช่ัวได้ช่ัว แนวคิดเร่ืองปฏิจจสมุปบาท แนวคิดเร่ืองอริยสัจ และแนวคิดเร่ือง
นิพพาน อันเป็นแนวคิดทางพระพุทธศาสนา ให้ปรากฏสอดแทรกอยู่ในเร่ืองกามนิตได้อย่างกลมกลืน และใน
ขณะเดียวกัน แนวคิดย่อยก็ได้ช่วยรับรองสนับสนุนให้แนวคิดหลักมีความสมจริงน่าเช่ือถือ ผู้แต่งใช้กลวิธีการ
นําเสนอแนวคิดตามขนบของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา และกลวิธีการนําเสนอแนวคิดตามขนบของนวนิยาย 

                                                            
๑๐ ทวีศักด์ิ  ญาณประทีป, การวิเคราะห์อิทธิพลของศาสนาที่มีต่อวรรณกรรมไทย, รายงานการวิจัย, มหาวิทยาลัย

รามคําแหง พ.ศ. ๒๕๓๙. 
๑๑ สหะโรจน์ กิตติมหาเจริญ, แนวคิดเรื่องปัญญาในอรรถกถาชาดก, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขา

วรรณคดีเปรียบเทียบ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๕. 
๑๒ เทวัญกานต์  มุ่งปั่นกลาง, กามนติ: กลวิธีการนําเสนอกับแนวคิดทางพุทธศาสนา, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหา

บัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๔. 
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ไพเราะ  มากเจริญ๑๓  ศึกษาหลักธรรมและกลวิธีในการสือ่สารหลักธรรมในอรรถกถาชาดก พบว่า 
หลักท่ีเน้นได้แก่ การทําดี การละเว้นช่ัว การทําจิตใจใหบ้ริสุทธ์ิเป็นหลกัธรรมสําคัญ ส่วนกลวิธีใช้การสื่อผ่าน
ตัวละคร และองค์ประกอบทางวรรณศิลป์    พระมหาบุญทัน  อานนฺโท (พาหา)๑๔   ศึกษาวิเคราะห์การ
บําเพ็ญทานบารมีในเวสสันดรชาดก ได้ข้อสรุปว่า การบําเพ็ญทานของพระเวสสันดรน้ันพระองค์มีอุดมการณ์
อย่างแน่วแน่ในการกระทําทาน แม้บางคร้ังจะพบอุปสรรคมากมาย พระองค์ก็ไม่ละความมุ่งมั่นน้ัน เพราะทรง
มุ่งประโยชน์สูงสุดคือ พระโพธิญาณอันจะเป็นเครื่องนําสรรพสัตว์ให้พ้นจากความทุกข ์   กันยารัตน์  รินศรี๑๕

ศึกษาเรื่องเมตตาในเวสสันดรชาดก เพ่ือวิเคราะห์แนวคิดเร่ืองเมตตาในบริบทของสังคมร่วมสมัย และหลัก
เมตตาธรรมในฐานะท่ีเป็นคุณธรรมพ้ืนฐานของทานบารมีในเวสสันดรชาดก พบว่า พระเวสสันดรมีความ
เมตตาในระดับอโนธิโสผรณา คือเป็นเมตตาท่ีไม่เจาะจง ไม่มีขอบเขตจํากัด และพระองค์ยังมีลักษณะของ
ความเมตตาทั้ง ๓ ด้าน คือ ด้านกายกรรม ด้านวจีกรรม และด้านมโนกรรม ส่วนหลักเมตตาธรรมในฐานะท่ี
เป็นคุณธรรมพ้ืนฐานของทานบารมี      พระมหาอํานวย ทีปธมฺโม (มีราคา)๑๖  ศึกษาวิเคราะห์หลักคาํสอน
ของพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในมโหสถชาดก พบว่า การบําเพ็ญบารมีของมโหสถน้ัน พระองค์มิได้บําเพ็ญ
เฉพาะปัญญาบารมีอย่างเดียว แต่ทรงบําเพ็ญบารมีอ่ืน ๆ เพ่ือให้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า เพราะคุณธรรมที่จะ
นําไปสู่ความเป็นพระพุทธเจ้ามีสิบประการ คําสอนทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในมโหสถชาดกนั้น มีมากมาย 
แต่หลักคําสอนที่เห็นได้ชัดคือ หลักปัญญาและเบญจศลี ที่พระองค์ทรงบําเพ็ญอย่างยิ่งยวด  

 การศึกษาวิจัยเกี่ยวกับวรรณกรรมพระพุทธศาสนา มีการศึกษาในหลายประเด็นดังได้กล่าวมาแล้ว 
อย่างไรก็ตาม ในประเด็นที่ผูวิ้จัยสนใจจะศกึษา คือ แนวคิดของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา และบทบาทของ
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทยในภาพรวมนั้น ยังไม่มีผู้ได้ได้ศึกษาอย่างลึกซึ้ง อย่างไรก็ดี ในการวิจัย
ครั้งนี้ งานวิจัยที่มีมาแล้วก่อนหน้าน้ีจะเป็นข้อมูลสาํคัญที่ผู้วิจัยจะนํามาสังเคราะห์เพ่ือศึกษาแนวคิดและ
บทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสังคมไทยต่อไป 

 

 

 
                                                            

๑๓ ไพเราะ  มากเจริญ, การสื่อสารหลักธรรมทางพุทธศาสนาผ่านอรรถกถาชาดก, วิทยานิพนธ์นิเทศศาสตรมหา
บัณฑิต สาขาวิชานิเทศศาสตร์ มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช พ.ศ. ๒๕๔๙. 

๑๔ พระมหาบุณทัน  อานนฺโท (พาหา), การศึกษาเชิงวิเคราะห์เรื่องเวสสันดรชาดกศึกษาเฉพาะทานบารมี, 
วิทยานิพนธ์พุทธศาสนมหาบัณฑิต สาขาปรัชญา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๔๐. 

๑๕ กันยารัตน์  รินศรี, แนวคิดเรื่องเมตตาในเวสสันดรชาดก, วิทยานิพนธ์ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาปรัชญา
มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ พ.ศ.  ๒๕๔๙. 

๑๖ พระมหาอํานวย ทีปธมฺโม (มีราคา), การศึกษาเชิงวิเคราะห์หลักคําสอนของพระพุทธศาสนาท่ีปรากฏในมโหสถ
ชาดก, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาพุทธศาสนาและปรัชญา มหาวิทยาลัยมหามกุฎราชวิทยาลัย พ.ศ.  ๒๕๔๗. 
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บทท่ี ๒ 

แนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา (Buddhist Thai Literature) หมายถึง วรรณกรรมท่ีมีเน้ือหา
เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาที่แปลเป็นภาษาไทย และทีแ่ต่งขึ้นด้วยภาษาไทย หรือแต่งในดินแดนไทย และเป็น
วรรณกรรมทีม่คีวามสําคัญสบืเน่ืองในวัฒนธรรมทางวรรณศิลป์ของไทย  

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมที่สืบเน่ืองมาจากวัฒนธรรมพระพุทธศาสนาในอินเดีย 
และรับอิทธิพลของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาภาษาบาลี วรรณกรรมพระพุทธศาสนาบาลีแพร่หลายไปยัง
ดินแดนท่ีนับถือพระพุทธศาสนาลัทธิเถรวาท ทั้งศรีลังกา พม่า ไทย และประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้  
วรรณกรรมภาษาบาลีจึงได้รับการแปลเป็นภาษาต่าง ๆ เพ่ือให้สามารถเรียนรู้และสืบทอดพระศาสนาใน
ท้องถิ่นน้ัน ๆ ได้ ๑๗ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงต้องรวมเอาวรรณกรรมภาษาบาลีท่ีได้รับการแปลเป็น
ภาษาไทยเข้าไว้ด้วย 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาดังนิยามข้างต้น มจีํานวนมากจนไม่สามารถกลา่วได้ทั้งหมดใน
งานวิจัยน้ี ดังนั้นผู้วิจัยได้คัดเลือกสรรวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่มีความสําคัญในวัฒนธรรมวรรณศิลป์
ของไทย มาศึกษาจากวรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภทต่าง ๆ ที่เช่ือว่าครอบคลุมเน้ือหาทั้งหมด และ
สามารถเป็นแนวทางเพ่ือศึกษาวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเรื่องอ่ืน ๆ ได้ต่อไป  

ในบทที ่๒ นี้ ผู้วิจัยมุ่งศึกษาแนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา คําว่าแนวคิดของวรรณกรรม
ไทยพระพุทธศาสนา คือ การมองภาพรวมของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทั้งหลาย เพ่ือวิเคราะห์แนวคิด
ของการสร้างสรรค์ การนําไปใช้ประโยชน์ คุณค่าและบทบาทท่ีวรรณกรรมมีต่อมนุษย์และสังคม จากการ
วิเคราะห์ทําให้ผู้วิจัยได้เห็นแนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ดังนี้ 

๒.๑ วรรณกรรมไทยพระพทุธศาสนาสรา้งสรรค์จากพระไตรปิฎกและอรรถกถา 

ลักษณะสําคญัประการหน่ึงของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาคือเป็นวรรณกรรมที่สามารถเช่ือมโยง
กับพระไตรปิฎก อรรถกถา และคัมภีร์สําคญัทางพระพุทธศาสนาได้ สิ่งสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา
ไม่ใช่เพียงการกล่าวถึงเน้ือหาหรือคําสอนทางพระพุทธศาสนาเท่าน้ัน แต่ต้องสามารถเช่ือมโยงและอ้างอิง
ย้อนกลับไปถึงพระไตรปิฎกหรืออรรถกถา เพราะเหตุว่าสิ่งที่ปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ย่อมต้อง
เป็นสิ่งที่สามารถตรวจสอบท่ีมาได้ เพ่ือให้แน่ใจว่าเน้ือหาและคําสอนท่ีปรากฏเป็นสิ่งที่ถูกต้อง ดังนั้นจึงจะ

                                                            
๑๗ พระพุทธเจ้าอนุญาตให้ทรงจําพุทธวจนะตาม สกาย  นิรุตฺติยา หมายถึง ทรงให้ใช้ภาษาของแต่ละคนในการเรียน 

ทรงจํา และสั่งสอนพุทธวจนะได้. ประพจน์  อัศววิรุฬหการ, การรวบรวมจัดหมวดหมู่ “พุทธวจนะ”. ใน กตัญชลี (ท่ีระลึกใน
งานเกษียณอายุ รองศาสตราจารย์ ดร.ศักด์ิศรี แย้มนัดดา, กรุงเทพฯ: อมรินทร์พริ้นต้ิงกรุ๊พ, ๒๕๓๔, หน้า ๑๕๔-๑๕๕. 
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พบว่าในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจะมีการอ้างถึงที่มาของเรื่องซึ่งมาจากพระไตรปิฎกเป็นหลัก หรือผ่าน
อรรถกถา แต่ก็สามารถสืบย้อนได้ถึงแก่นของพระพุทธศาสนา คือพระไตรปิฎก  

๒.๑.๑ พระไตรปิฎก: หัวใจของการสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา 

 พระไตรปิฎกเป็นคัมภีร์สําคญัอันเป็นหลักสําคัญสูงสุดของพระพุทธศาสนาเพราะเป็นที่รวมเรื่องราว 
หลักธรรมคําสัง่สอนของพระพุทธองค์และพุทธสาวกเอาไว้ มีพระพุทธพจน์ที่กล่าวถึงพระธรรมวินัยในมหาปรินิ
พานสูตรว่า  ธรรมก็ดี  วินัยก็ดี  อันใดอันเราแสดงแล้ว ได้บัญญัติไว้แล้วแก่พวกเธอ ธรรมและวินยัอันน้ันจัก
เป็นศาสดาแห่งพวกเธอ โดยกาลล่วงไปแห่งเรา๑๘ ธรรมวินัยทั้งหลายดังกล่าวมีอยู่ในพระไตรปิฎกทั้งสิ้น 
เน้ือหาของพระไตรปิฎกได้แก่คําสอน คือ พระธรรม คําสัง่คือพระวินัย รวมเรียกว่าพระธรรมวินัยซึ่งเป็นเนื้อแท้
หรือสาระของพระพุทธศาสนา ๑๙ พระธรรมวินัยน้ีอาจแบ่งได้เป็น ๓ ส่วน คือ พระวินัย คือกฎของพระสงฆ์  
พระสูตรคือคําสอนของพระองค์แก่บุคคลต่างๆ ในสถานการณ์ที่แตกต่างกัน ซึ่งส่วนน้ีมีความสัมพันธ์กับพุทธ
ประวัติ และบุคคลในสมัยพุทธกาล อีกทั้งมีเรื่องสังคมอินเดียด้วย ส่วนพระอธิธรรมนั้นว่าด้วยกฎ หลักธรรมทั้ง
ในขั้นพ้ืนฐานจนถึงขั้นปรมัตถ์สามส่วนน้ีคือเน้ือหาสาระสําคัญของพระไตรปิฎกที่พระพุทธเจ้าได้ทรงแสดงไว้ 
ในทางเถรวาทพระไตรปิฎกได้รับการสังคายนา รวบรวม และสืบทอดโดยพระสังคีติอรหันตเถระโดยท่ีไม่ได้มี
การแก้ไขดัดแปลงคําสอนของพระพุทธเจ้าแต่อย่างใด เป็นแต่จัดหมวดหมู่คําสอนให้เป็นระบบ  

ความสําคัญของพระไตรปิฎกทําให้เกิดมีวรรณกรรมรุ่นหลังที่สร้างสรรค์ขึ้นเพ่ืออธิบายพระธรรมคํา
สอน และสืบต่อพระไตรปิฎกเร่ือยมาอย่างไม่ขาดสาย จากพระไตรปิฎกปรากฏวรรณกรรมพระพุทธศาสนาใน
ช้ันอรรถกถา ซึ่งหมายถึงวรรณกรรมที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายความในพระไตรปิฎก เช่น อรรถกถาชาดก ธัมมปทัฏ
กถา เป็นต้น และคัมภีร์ในช้ันต่อมาคือคัมภีร์พระพุทธศาสนาในชั้นฎีกาซึ่งอธิบายคัมภีร์อรรถกถา และอนุฎีกา
ที่อธิบายฎีกาอีกช้ันหน่ึง นอกจากน้ียังมีวรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภทปกรณ์พิเศษ หรือ คัมภีร์ที่สร้างขึ้น
โดยการรวบรวมสังเคราะห์หลักธรรมของพระพุทธศาสนาข้ึนใหม่ ที่มีช่ือเสียงได้แก่ มิลินทปัญหาและวิสุทธิ
มรรค เป็นต้น ที่เป็นแหล่งอ้างอิงของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสมัยหลัง  

ลักษณะและพันธกิจของวรรณกรรมที่อธิบายและสร้างสรรค์จากพระไตรปิฎกคือ การพยายามอธิบาย
ความ ขยายความคําหรือข้อความในพระไตรปิฎก อีกทั้งเป็นการสร้างสรรค์ขึ้นจากการสังเคราะห์หลักธรรม
ของพระพุทธศาสนาจากพระไตรปิฎกเข้าด้วยกัน เพ่ือเสนอสาระธรรมทางพระพุทธศาสนาให้เกิดความกระจ่าง
และใช้สั่งสอน วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยก็มีลักษณะสําคัญของการสรา้งสรรค์ขึ้นจากคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาที่สามารถสบืค้นย้อนกลับไปถึงทั้งพระไตรปิฎกและอรรถกถา  

                                                            
๑๘ มหาปรินิพพานสูตร ทีฆนิกาย มหาวรรค เล่ม ๒ ภาค ๑, หน้า ๓๒๐. 

 ๑๙ พระธรรมปิฎก(ป.อ. ปยุตฺโต), รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธท่ีแท้, กรุงเทพฯ: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๔๓. หน้า 
๖๘.  
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 ตามหลักมหาปเทส ๔ (หมายถึง ที่อ้างอิงข้อใหญ่, หลักใหญ่สําหรับอ้างเพ่ือสอบสวนเทียบเคียง) กล่าว
ว่าเมื่อพิจารณากว้างออกไป โดยครอบคลุมถึงคําสอนรุ่นหลัง ๆ หรือลําดับรองลงมา ท่านมีหลักเกณฑ์ที่จะให้
ความสําคัญในการวินิจฉัยลดหล่ันกันลงมา โดยวางเกณฑ์วินิจฉัยคําสอนความเช่ือและการปฏิบัติเป็น ๔ ขั้น 
คือ 

  ๑. สุตตะ ได้แก่ พระไตรปิฎก 
  ๒. สุตตานุโลม ได้แก่ มหาปเทส (ยอมรับอรรถกถาด้วย) 
  ๓. อาจริยวาท ได้แก่ อรรถกถา (พ่วงฎีกา อนุฎีกาด้วย) 
  ๔. อัตตโนมติ ได้แก่ มติของบุคคลที่นอกจากสามข้อต้น๒๐ 

ตัวบทจะถือว่าเป็นตัวบทในพระพุทธศาสนาเถรวาท  ก็ต่อเมื่อตัวบทดังกล่าวผ่านการตรวจสอบกับ
พระสูตรและพระวินัยตามหลักมหาปเทส ๔ แต่เน่ืองจากพระพุทธศาสนาเถรวาทถือว่าการสังคายนาต้ังแต่ครั้ง
แรกนั้น เป็นการชําระพระสูตรและพระวินัยรวบรวมไว้ อันได้แก่พระไตรปิฎกในภายหลัง พระไตรปิฎกจึงเป็น
ตัวบทท่ีมีความสําคัญสูงสุดสําหรับการอ้างถึงและตรวจสอบตัวบทอ่ืน ๆ ต่อไป   นอกจากน้ัน ตัวบทอ่ืน ๆ ใน
พระพุทธศาสนาเถรวาทซ่ึงมีความหลากหลายและมีจํานวนมากก็มีการตรวจสอบโดยการอ้างถึงตัวบทเป็น
ลําดับไปตามความสําคัญของตัวบท ๒๑   ข้อสําคัญยิ่งของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาคือการสามารถเช่ือมโยง
กับคัมภีร์ที่เป็นหลักคําสอนสําคัญของศาสนา สามารถเช่ือมโยงไปถึงหลักสูงสุด (พระไตรปิฎก) ได้ วรรณกรรม
ไทยพระพุทธศาสนามิได้สร้างจากจินตนาการของผู้สร้างแต่เพียงอย่างเดียว แต่ผู้สร้างได้อาศัยความรู้ หลักคํา
สอนเพ่ือรังสรรค์วรรณกรรม 

 จะเห็นได้ว่าในวัฒนธรรมพระพุทธศาสนามีการสร้างสรรค์วรรณกรรมโดยมีจุดประสงค์สาํคัญอยู่ที่การ
พยายามทําความเข้าใจคําสอน การขยายความและอธิบายคําสอนให้ละเอียดชัดเจนเพ่ือการศึกษาและการสืบ
ทอด เมื่อระยะเวลาผ่านไปอาจมีการแทรกเสริมหรือตีความคําสอน แต่ทั้งนี้วรรณกรรมที่จะถือเป็นวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาได้ ย่อมต้องสามารถเช่ือมโยงอ้างอิงถึงคําสอนในพระไตรปิฎกหรืออรรถกถาได้ 

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาภาษาบาลีทั้งที่แต่งขึ้นในอินเดีย ลังกา และล้านนา มีบทบาทสําคัญต่อ
การสร้างสรรคว์รรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในดินแดนภาคกลาง ทั้งพระไตรปิฎก อรรถกถาต่าง ๆ เป็นหลัก
แห่งคําสอนสําคัญของพระพุทธศาสนา การสร้างสรรค์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาอาศัยเนื้อหาจากคัมภีร์
เหล่าน้ีทั้งสิ้น ตัวอย่างที่เห็นได้อย่างชัดเจนถึงการสร้างสรรค์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจากคัมภีร์
พระพุทธศาสนา ได้แก ่ ไตรภูมิกถาและไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ได้กลา่วไว้อย่างชัดเจนว่าในการเรียบเรียงน้ัน 

                                                            
๒๐ พระธรรมปิฎก อ้างใน นวชัย เกียรติก่อเกื้อ, การประเมินการตีความตามตัวบทตามแนวทางพระพุทธศาสนาเถร

วาท, วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาปรัชญา บัณฑิตวิทยาลัย  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๔, 
หน้า ๑๗. 

๒๑ นวชัย เกียรติก่อเก้ือ, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๗-๑๘. 
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ได้ศึกษารวบรวมความรู้ทั้งหลายจากคัมภีร์ต่าง ๆ สร้างสรรค์ขึ้นเป็นวรรณกรรมไตรภูมิ  ปฐมสมโพธิกถาก็
สร้างสรรค์ขึ้นจากคัมภีร์ต่าง ๆ มากมาย เพ่ือสร้างพุทธประวัติฉบับสมบูรณ์ ปรากฏการณ์เหล่าน้ีเป็นหลักฐาน
ที่สําคัญที่แสดงให้เห็นอิทธิพลของความรู้ทางพระพุทธศาสนาจากคัมภีร์หลักและคัมภีร์อรรถกถาต่าง ๆ เป็น
แหล่งความรู้สาํหรับการสร้างสรรค์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 

 ๒.๑.๒ วรรณกรรมหลังพระไตรปิฎก: อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา ปกรณวิ์เสส 

 วรรณกรรมหลังพระไตรปิฎก คือ วรรณกรรมทีแ่ต่งขึ้นเพ่ืออธิบายหรือขยายความพระไตรปิฎกอีก
ช้ันหน่ึงเพ่ือให้เข้าใจง่ายและมีรายละเอียด ได้แก่ อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา ปกรณ์วิเสส 

 อรรถกถา คือ ปกรณ์ที่พระอาจารย์ทั้งหลายภายหลังแต่งแก้อรรถแห่งบาลี คือพระไตรปิฎก หรือ
คัมภีร์อธิบายความในพระไตรปิฎก ๒๒ ซึ่งมีทั้งอรรถกถาพระวินัยปิฎก อรรถกถาพระสุตตันตปิฎก และอรรถ
กถาพระอภิธรรมปิฎก อาจารย์ผู้แต่งอรรถกถาเหล่าน้ันเรียกว่าอรรถกถาจารย์ อรรถกถาเป็นคัมภีร์อธิบาย
ความในพระไตรปิฎก มีทีม่าทั้งจากที่พระพุทธเจ้าทรงอธิบายไว้เองเมื่อมีผู้สงสัยซักถามพระองค์ และเหล่า
สาวกมีพระอัครสารีบุตรเถระ เป็นต้น อธิบายไว้ ได้รับการนําสืบต่อคู่กันมากับพระไตรปิฎกและนําสู่เกาะสิงหล 
(ศรีลังกา) โดยพระมหามหินทเถระ พระโอรสในพระเจ้าอโศกมหาราช ภายหลังสังคายนาคร้ังที่ ๓ แล้วแปล
เรียบเรียงเป็นภาษาสิงหลพร้อมทั้งพระไตรปิฎกไว้ โดยพระเถระผู้แตกฉานในพระไตรปิฎกชาวสิงหล ต่อมา
พระพุทธโฆสาจารย์ ชาวชมพูทวีปได้เดินทางจากชมพูทวีปมาแปลเรียบเรียงอรรถกถาภาษาสิงหลกลับไปเป็น
ภาษาบาลีมคธ ๒๓ 

 อรรถกถาท้ังหลายที่อธิบายเกี่ยวกับสารบัญ ความหมาย และจุดประสงค์ส่วนแห่งพระพุทธพจน์ที่
หลากหลาย มุง่นําเสนอการแปลพระพุทธพจน์ที่ถือว่าเก่าแก่ที่สุด เป็นของจริงและรักษาสืบต่อเรื่อยมา คัมภีร์
อรรถกถาไม่ได้เขียนขึ้นเพียงเพราะอธิบายให้มีเหตุผลหรือแปลให้ได้ความหมายเท่าน้ัน แต่แสดงเหตุการณ์
ย้อนหลังไปจนถึงสมัยพุทธกาล สําหรับหลักเกณฑ์ในหนังสือของพระพุทธโฆสาจารย์นั้น มีเน้ือหาหลากหลาย
ส่วน และถือว่าเป็นบ่อเกิดแห่งคัมภีร์อรรถกถาทั้งมวล พระพุทธโฆสาจารย์อธิบายไว้ว่า ความจําเป็นในการ
แปลพระพุทธพจน์อย่างถูกต้อง ซึ่งเป็นรูปแบบสําหรับแนะนําหลักการดําเนินชีวิต และการทําสังฆกรรมของ
พระสงฆ์ เป็นผลสืบเน่ืองมาจากต้นกําเนิดคณะสงฆ์ เมือ่ครั้งพระพุทธเจ้ายังทรงมีพระชนม์ชีพอยู่ เกิดมีการ
โต้แย้งคําสอนของพระองค์อยู่บ้าง แต่หลังจากศูนย์กลางพระพุทธศาสนาได้แยกย้ายออกไปต้ังยังดินแดนแคว้น

                                                            
๒๒ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, พิมพ์ครั้งท่ี ๙, กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลง

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓, หน้า ๓๘๔.  
๒๓ คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, วรรณคดีบาลี, กรุงเทพฯ: มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๕๐, หน้า ๖๕. 
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อ่ืน อันมีพระสาวกผู้ใหญ่นาํออกไปเผยแผ่ ได้เกิดการสนทนาพูดคุยด้วยบรรยากาศมิตรภาพ และอธิบาย
วิเคราะห์สิ่งที่เคยสืบทอดกันมา ความมุ่งหมายของคัมภีร์อรรถกถาคือทาํหน้าที่สืบค้นการโต้วาทะเหล่าน้ัน ๒๔ 

 บางครั้งการเข้าใจคําอธิบายพระไตรปิฎกตามรูปแบบของคัมภีร์อรรถกถา เป็นเรื่องค่อนข้างจําเป็น 
เพราะคัมภีร์อรรถกถานั้นรวมเข้ากับพระไตรปิฎกและสร้างรูปแบบจนเป็นส่วนหน่ึงของพระไตรปิฎก  ยังมี
คัมภีร์อรรถกถาฉบับเก่าแก่ที่ร้อยเรียงเข้าในพระวินัยปิฎก และคัมภีร์ปริวารท่ีเพ่ิมเติมเข้ามาทีหลัง  ทั้งน้ีเพ่ือ
อธิบายภาคผนวกแห่งพระไตรปิฎกทั้งหมด ต่อจากน้ันเป็นคัมภีร์นิทเทส  คัมภีร์อรรถกถาทั้งปวงของ
พระไตรปิฎกต่างรวมลงในสุตตันตปิฎก นอกจากน้ันยังมีข้อความเก่ียวกับธรรมชาติของอรรถกถาที่กระจัด
กระจายทั่วไปในนิกายเหล่าอ่ืน ๒๕ 

 ความรู้เกี่ยวกับพุทธธรรมท้ังหลาย ได้รับการขยายความและอรรถาธิบายในอรรถกถา ทําให้เหน็ว่า
อรรถกถามีประโยชน์อย่างย่ิงต่อการเข้าใจเรื่องราวและหลักคําสอน และอรรถกถาก็ได้มีอิทธิพลอย่างสําคัญย่ิง
ต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา และได้รับการอ้างอิงบ่อยครั้ง อรรถกถาที่อธิบาย
พระไตรปิฎก ได้แก่ 

อรรถกถา พระวินัยปิฎก 

  ๑) สมันตปาสาทิกา อรรถาธิบายพระวินัยปิฎก 

อรรถกถา พระสุตตันตปิฎก 

๒) สุมังคลวิลาสินี อรรถาธิบายทีฆนิกายพระสุตตันตปิฎก 
๓) ปปัญจสูทนี  อรรถาธิบายมัชฌิมนิกายพระสุตตันตปิฎก 
๔) สารัตถปกาสินี อรรถาธิบายสังยุตตนิกายพระสุตตันตปิฎก 
๕) มโนรถปูรณี  อรรถาธิบายอังคุตตรนิกายพระสุตตันตปิฎก 
๖) ปรมัตถโชติกา  อรรถาธิบายขุททกนิกายขุททกปาฐะพระสตุตันตปิฎก 
๗) ธัมมปทัฏฐกถา อรรถาธิบายขุททกนิกายธรรมบทพระสุตตันตปิฎก 
๘) ปรมัตถทีปนี  อรรถาธิบายขุททกนิกายอุทานพระสุตตันตปิฎก 
๙) ปรมัตถทีปนี  อรรถาธิบายขุททกนิกายอิติวุตตกะพระสุตตันตปิฎก 
๑๐) ปรมัตถโชติกา อรรถาธิบายขุททกนิกายสุตตนิบาตพระสุตตันตปิฎก 
๑๑) ปรมัตถทปีนี อรรถาธิบายขุททกนิกายวิมานวัตถุพระสุตตันตปิฎก 
๑๒) ปรมัตถทปีนี อรรถาธิบายขุททกนิกายเปตวัตถุพระสุตตันตปิฎก 

                                                            
๒๔ จี. พี. มาลาลาเสเกรา, ศรีลังกา: ว่าด้วยประวัติศาสตร์ การณ์พระศาสนา และวรรณคดี, แปลโดย ลังกากุมาร, 

กรุงเทพฯ: สาละ, ๒๕๕๔, หน้า ๑๒๗. 
๒๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๘. 
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๑๓) ปรมัตถทปีนี อรรถาธิบายขุททกนิกายเถรคาถาพระสุตตันตปิฎก 
๑๔) ปรมัตถทปีนี อรรถาธิบายขุททกนิกสยเถรคีาถาพระสุตตันตปิฎก 
๑๕) ชาตกัฏฐกถา อรรถาธิบายขุททกนิกายชาดกพระสุตตันตปิฎก 
๑๖) สัทธัมมปัชโชติกา อรรถาธิบายขุททกนิกายนิทเทสพระสุตตันตปิฎก 
๑๗) สัทธัมมปกาสินี อรรถาธิบายขุททกนิกายปฏิสัมภิทามรรคพระสุตตันตปิฎก 
๑๘) วิสุทธชนวิลาสินี อรรถาธิบายขุททกนิกายอปทานพระสุตตันตปิฎก 
๑๙) มธุรัตถวิลาสิน ี อรรถาธิบายขุททกนิกายพุทธวงศ์พระสุตตันตปิฎก 
๒๐) ปรมัตถทปีนี อรรถาธิบายขุททกนิกายจริยาปิฎกพระสุตตันตปิฎก 

อรรถกถา พระอภิธรรมปิฎก 

๒๑) อัฏฐสาลนิี  อรรถาธิบายธัมมสังคณีพระอภิธรรมปิฎก 
๒๒) สัมโมหวิโนทนี อรรถาธิบายวิภังคปกรณ์พระอภิธรรมปิฎก 
๒๓) ปัญจปกรณัฏฐกถา อรรถาธิบายคัมภีร์ที่เหลือพระอภิธรรมปิฎก 

สุภาพรรณ  ณ บางช้าง กล่าวถึงความสําคัญของอรรถกถาว่า  

อรรถกถาเป็นขุมทรัพย์ของความคิดในเรื่องความหมายของพุทธธรรมในยุคสมัยหนึ่ง มี
ส่วนอย่างมากที่จะช่วยให้ผู้ศึกษาในสมัยหลังได้เข้าใจความหมายในพระไตรปิฎกกระจ่างชัดขึ้น
และกว้างขึ้น  อย่างไรก็ตามผู้ศึกษาควรท่ีจะใส่ใจไว้เสมอว่า การตีความหมายท้ังหมดในอรรถกถา
เป็นความคิดของคนกลุ่มหน่ึงในยุคหน่ึง ซึ่งอาจผิดหรือถูกก็ได้  จึงควรที่จะมีการตรวจสอบความ
ถูกต้องด้วยการเปรียบเทียบกับพระไตรปิฎก  และด้วยการทดสอบกับประสบการณ์จริงของการ
ปฏิบัติธรรมในชีวิตประจําวัน  สิ่งสําคัญอีกประการหน่ึงคือควรมีความรอบรู้ว่าความเห็นใดเป็น
ของคนในยุคใดไม่ปะปนหรือถือว่าเอาเป็นพระพุทธวจนะท้ังหมด  อรรถกถานอกจากจะมีคุณค่า
ในฐานะเป็นที่ประมวลความคิดความเข้าใจแนวทางการปฏิบัติธรรมของพุทธศาสนิกชนต้ังแต่ใน
สมัยพุทธกาลจนถึงสมัยพระเจ้าวัฏฏคามิณี หรือหลังจากน้ันแล้ว ยังเป็นที่ประมวลความรู้
มหาศาลเกี่ยวกับศาสนาสังคม เศรษฐกิจการเมือง และสภาพภูมิศาสตร์ของอินเดียและลังกา
ในช่วงสมัยน้ันด้วย  ข้อที่น่าสังเกตคือเร่ืองราวเกี่ยวกับอินเดียมักปรากฏในงานของพระธรรมปาล 
ส่วนเร่ืองเก่ียวกับลังกามักได้จากงานของพระพุทธโฆสะและอรรถกถาจารย์ท่านอ่ืนๆ  ในทาง
ศาสนานอกจากข้อคิดเห็นด้านธรรมะแล้ว อรรถกถายังเป็นที่ประมวลข้อมูลเก่ียวกับพระประวัติ
ของพระพุทธเจ้าซึ่งกระจัดกระจายอยู่ในพระไตรปิฎก และที่เปลี่ยนแปลงแตกความคิดไปในสมัย
หลังเข้ามาไว้ด้วยกัน ที่สําคัญรวมอยู่ในนิทานกถาในชาตกัฏฐกถา ในพุทธวงศ์อรรถกถาก็ให้
รายช่ือสถานที่ซ่ึงพระพุทธเจ้าประทับหรือแสดงธรรมในช่วง ๒๐ ปีแรกของการออกหมุนวงล้อ
ธรรมจักรประกาศธรรมแก่มหาชนในท่ีต่างๆ ก่อนที่จะใช้เวลาที่เหลือหลังจากน้ันอยู่ที่สาวัตถี 
สมันตปาสาทิกาของพระพุทธโฆสะ ก็กล่าวถึงการเสด็จเยือนลังกา ๓ ครั้งของพระพุทธเจ้า   
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ความพยายามของคนยุคหลัง ในการสร้างอุดมคติเกี่ยวกับพระพุทธเจ้าปรากฏรายละเอียดใน
อรรถกถามาก เช่น ในสารัตถปกาสินีได้อธิบายถึงลักษณะความเป็นผู้อยู่เหนือมนุษย์ของ
พระพุทธเจ้าหลายอย่าง โดยเฉพาะในเร่ืองที่พระองค์อยู่เหนือความแก่ได้โดยสิ้นเชิง  เรื่องราว
เกี่ยวกับอดีตชาติของพระพุทธเจ้ามีในอรรถกถาหลายเรื่อง  โดยเฉพาะในพุทธวงศ์อรรถกถา ส่วน
เถรอรรถกถา เถรีอรรถกถา และหลายตอนในมโนรถปูรณีเป็นที่ประมวลประวัติของพระสาวกทั้ง
ส่วนที่เป็นอดีตชาติ และเร่ืองราวของท่านในสมัยพุทธกาล ความหมายและลักษณะของ
นวังคสัตถุศาสน์ในสมัยพุทธกาลมีอธิบายอย่างละเอียดในอรรถกถาหลายเล่ม ๒๖ 

จะเห็นได้อย่างชัดเจนว่าอรรถกถามีความสําคัญและมีประโยชน์ต่อการให้รายละเอียดของเรื่อง
เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในมิติต่าง ๆ ทั้งทางประวัติศาสตร์ สังคม และวัฒนธรรม ที่อาจใกล้เคียงกับสมัยของ
พระพุทธเจ้ามากที่สุด เน้ือสาระในอรรถกถาท่ีหลากหลายนี้เองท่ีเป็นที่มาของการสร้างสรรค์วรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนา  อรรถกถายังเป็นความพยายามของพระเถระทั้งหลายที่จะสร้างพระพุทธศาสนาให้มั่นคง 
และโดยเฉพาะอย่างย่ิงในเรื่องพุทธธรรมที่อรรถกถาพยายามอธิบายขยายความเพื่อให้คนรุ่นหลังเข้าใจอย่าง
แจ่มแจ้ง 

 คัมภีร์ถัดจากอรรถกถาคือ ฎีกา อนุฎีกา และโยชนาซึ่งเป็นคู่มือการศึกษาพระธรรมวินัยใน
พระพุทธศาสนารองลงมาจากคัมภีร์อรรถกา ฎีกา หมายถึง หนังสืออธิบายพระธรรมวินัยและอรรถกถาโดย
เลือกคําหรือความท่ียากในอรรถกถาข้ึนอธิบายให้เข้าใจง่าย ไม่ใช่อธิบายความหมายของคําทุกคํา อนุฎีกาเป็น
ฎีกาใหม่ที่แต่งเพ่ิมเติมภายหลัง เป็นคัมภีรท์ี่อรรถาธิบายคัมภีร์ฎีกาให้เข้าใจมากขึ้น มีความชัดเจนยิ่งขึ้น ส่วน
โยชนาเป็นคัมภีร์ที่อธิบายและขยายเนื้อความที่ยังคลุมเครือเกี่ยวกับภาษาศัพท์ ประโยค และไวยากรณ์ศัพท์   

ประวัติและพัฒนาการของฎีกา อนุฎีกา และโยชนา มีประวัติและพัฒนาการต้ังแต่ในศตวรรษที่ ๑๗ 
ในรัชสมัยพระเจ้าปรักกมพาหุมหาราช ซึ่งต้ังเมืองหลวงอยู่ที่ปุรัตถินคร หรือโปโฬนนรุวะ ได้ทรงอุปถัมภ์คณะ
สงฆ์ ซึ่งสืบสายมาจากฝ่ายมหาวิหาร ประชุมแต่งฎีกา มีพระมหากัสสปะแห่งอุทุมพรคิรีวิหารเป็นประมุข ใน
การน้ีพระสารีบุตร ได้เขียนสารัตถทีปนี ฎีกาพระวินัย พระอานันทาจารย์ได้เขียนมูลฎีกา แก้พระอภิธรรม และ
มีคณาจารย์ต่อมาอีกหลายรูป ได้แต่งฎีกาบ้าง อนุฎีกาบ้าง เป็นเหตุให้พระพุทธศาสนานิกายเถรวาทสํานักมหา
วิหาร แพร่หลายออกไปในต่าง ประเทศมีไทย พม่า มอญ ลาว เป็นต้น ๒๗ 

ฎีกาและอนุฎีกาที่อธิบายอรรถกถาพระไตรปิฎก มีมากมายหลายคัมภีร์ ได้แก ่๒๘ 

                                                            
๒๖ สุภาพรรณ  ณ บางช้าง, ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา, กรุงเทพฯ: สํานักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๖, หน้า ๓๔๖-๓๔๙. 
๒๗ คณาจารย์มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, วรรณคดีบาลี, หน้า ๙๔. 
๒๘ ผู้วิจัยรวบรวมจากเร่ืองเดียวกัน, หน้า ๘๑-๙๐. 



16 ๑๕ 
 

ฎีกาพระวินัยปิฎก เช่น วชิรพุทธิฎีกา สารัตถทีปนี (แก้คัมภีร์อรรถกถาสมันตปาสาทิกา)  วิมติวิโนทนี
ฎีกา วินยัตถมัญชูสา สุมังคลปกาสินี วินยัตถสารสันทปีนี ลีนัตถปกาสนา วินยวิมติเฉทนี นวฎีกามูลสิกขา      
อุตตานทีปนี  วินยาลังการ  

ฎีกาพระสุตตันตปิฎก มีอยู่หลายคัมภีร์ด้วยกัน เช่น ลีนัตถปกาสนา อธิบายความอรรถกถาทีฆนิกาย 
(สุมังคลวิลาสนิี)  ลีนัตถปกาสินีอธิบายความอรรถกถามัชฌิมนิกาย (ปปัญจสูทนี)  ลีนตัถปกาสินี อธิบายความ
แห่งอรรถกถาสังยุตตนิกาย (สารัตถปกาสินี)  ลีนัตถปกาสนิี อธิบายความแห่งอรรถกถาอังคุตตรนิกาย (มโนรถ
ปูรณี)   วิสุทธิมรรคฎีกา อธิบายความวิสุทธิมรรคอรรถกถา  ปรมัตถสทูนี ธัมมปทัตถทีปนี  อธิบายความอรรถ
กถาขุททกนิกาย และคมัภีร์ต่าง ๆ ตามช่ือคัมภีร์ในขุททกนิกาย ทั้งหมดลงท้ายช่ือคัมภีร์ว่าฎีกา เช่น อุทาน
ฎีกา เป็นต้น นอกจากน้ียังมีฎีกาพาหุ  ฎีกามาลยสูตร เป็นต้น 

ฎีกาพระอภิธรรมปิฎก เช่น ลีนัตถโชตนาคัมภีร์อภิธรรมทั้ง ๗ คัมภีร ์  มธุสารัตถทีปนี ฎีกาอภิธรรม 
ทั้ง ๗ คัมภีร์ ปรมัตถวิภูสนี  อภิธัมมัตถวิภาวินี  สังเขปวัณณนา จูฬฎีกาอภิธัมมัตถสังคหะ  ปรมัตถทีปนีฎีกา 
เป็นต้น   

 ส่วนอนุฎีกาและโยชนา ก็คือคัมภีร์ที่อรรถาธิบายพระธรรมวินัย คําศัพท์ ต่อจากคัมภีร์ประเภทฎีกาอีก
ช้ันหน่ึง ซึ่งมีจาํนวนมากหลายเรื่อง 

คัมภีร์อีกประเภทหน่ึงที่มีความสําคัญในฐานะเป็นแหล่งข้อมูลและความรู้ที่ได้รับการอ้างอิงใน
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาคือ คัมภีร์ประเภทปกรณ์วิเสส  ปกรณ์วิเสสเป็นคัมภีร์ที่เกิดข้ึนในยุคหลัง
พระไตรปิฎกซึ่งเป็นยุคที่พระสงฆ์สาวกได้แต่งคัมภีร์อธิบายขยายความในพระไตรปิฎกให้พิสดารออกไป  ด้วยมี
ความมุ่งหมายเพื่อความเข้าใจง่ายมากข้ึน   คําว่า ปกรณ์วิเสส หมายถึง หนังสือที่แต่งเพ่ืออธิบายธรรมะใน
พระพุทธศาสนาโดยไม่ได้อธิบายคัมภีร์เล่มใดเล่มหนึ่งโดยเฉพาะ  หรือหมายถึงหนังสือที่ท่านแต่งแสดงภูมิรู้ภูมิ
ธรรม และความคิดเห็นหรือค้นคว้าจากคัมภีร์ต่างๆ ตามแนวคิดที่เกิดข้ึนเองเป็นอิสระ  และกําหนดเน้ือหาเอง
ด้วยการศึกษาค้นคว้าจากคัมภีร์ต่างๆ โดยกําหนดประเด็นหรือเน้ือหาได้ตามความประสงค์ของตนเองและ
ปกรณ์วิเสสมีความสําคัญ คือมีรูปแบบการเขียนเป็นของตนเอง นําเน้ือหาในท้องถิ่นมานําเสนอได้ และมีการใช้
ภาษาท่ีสละสลวย๒๙   

คัมภีร์ปกรณ์วิเสส กําหนดตามเน้ือหาและแบบวิธีการเขียนไว้ ๖ ประเภท คือ๓๐  

๑) ธรรมวินัยสังเขป เป็นคัมภีร์ที่อธิบายความบาลีในพระไตรปิฎกอย่างย่นย่อ หรืออธิบายแบบรวบ
ยอดแทนการอธิบายเป็นปิฎกๆ อย่างอรรถกถา เมื่อกําหนดช้ันแล้วคงเป็นอรรถกถานั่นเอง ได้แก่ มิลนิทปัญหา
วิสุทธิมรรค วิมุตติมรรค  
                                                            

๒๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๑. 
๓๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๓-๑๐๔. 
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๒) ธรรมวิภังค์ แสดงหลักและวิธีการวิเคราะห์ แจกแจงพระธรรมและพระวินัย ได้แก่ เนตติปกรณ์  
เนตติอรรถกถา เนตติวิภาวินี  

๓) ธรรมวินัยสดุดี หรือพุทธาทิภิถุติ เป็นคัมภีร์ประเภทบทอศิรวาท สรรเสริญพระรัตนตรัย พระ
พุทธคุณ ได้แก่ ปัชชมธุ  นมัสการปาฐะ  ชินาลังการ ชินจริต  

๔) วังสปกรณ์ เป็นคัมภีร์ที่กลา่วถึงตํานาน ประวัติศาสตร์ ประวัติบุคคล ได้แก่ มหาวงศ์ พงศาวดาร
ลังกา ทาฐาวงศ์ หรือทันตวงศ์  สาสนวังสัปปทีปิกาหรือศาสนวงศ์  

๕) โลกศาสตร์ เป็นคัมภีร์ที่กล่าวถึงกําเนิดโลก ดวงดาวและจักรวาล ได้แก่ จักกวาฬทีปนี  โลกัปปที -
ปกสาร  

๖) สังขยาปกรณ์ เป็นคัมภีร์ที่กล่าวถึงการนับ ช่ัง ตวง วัด ได้แก่ สังขยาปกาสกะ สังขยาปกาสกฎีกา  

 คัมภีร์หลักคือพระไตรปิฎก และคัมภีร์หลังพระไตรปิฎก ได้แก่ อรรถกถา ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ์
พิเศษดังได้กล่าวถึงโดยสังเขปน้ี ย่อมทําให้เห็นชัดถึงความสําคัญของคมัภีร์ทางพระพุทธศาสนาที่จะมีอิทธิพล
ต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง คัมภีร์เหลา่น้ีมีกําเนิดขึ้นโดยมีวัตถุประสงค์สําคัญ
คือการรักษาพระธรรมวินัยด้วยการอรรถาธิบาย ขยายความให้รายละเอียดอย่างแจ่มแจ้ง เพ่ือให้คนสมัยหลังที่
ศึกษาเกิดความเข้าใจ 

 ความสําคัญของพระไตรปิฎกทําให้เกิดมีวรรณกรรมรุ่นหลังที่สร้างสรรค์ขึ้นเพ่ืออธิบายพระธรรมคํา
สอน และสืบต่อพระไตรปิฎกเร่ือยมาอย่างไม่ขาดสาย จากพระไตรปิฎกปรากฏวรรณกรรมพระพุทธศาสนาใน
ช้ันอรรถกถา ซึ่งหมายถึงวรรณกรรมที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายความในพระไตรปิฎก  เช่น อรรถกถาชาดก  ธัมม
ปทัฏบกถา เป็นต้น วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในช้ันฎีกาจะอธิบายคัมภีร์อรรถกถา และอนุฎีกาอธิบายฎีกา
อีกช้ันหนึ่ง นอกจากนี้ยังมีวรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภทปกรณ์วิเสส หรือ คัมภีร์ที่สร้างขึ้นโดยการ
รวบรวมสังเคราะห์หลักธรรมของพระพุทธศาสนาข้ึนใหม่ ที่มีช่ือเสียงได้แก่ มิลินทปัญหา และวิสุทธิมรรค  
จักรวาลทีปนี เป็นต้น   ลักษณะและพันธกิจของวรรณกรรมที่อธิบาย และสร้างสรรค์จากพระไตรปิฎกคือ การ
พยายามขยายความคําหรือข้อความในพระไตรปิฎก อีกทั้งเป็นการสร้างสรรค์ขึ้นจากการสังเคราะห์หลักธรรม
ของพระพุทธศาสนาจากพระไตรปิฎกเข้าด้วยกัน เพ่ือเสนอสาระธรรมทางพระพุทธศาสนาให้เกิดความกระจ่าง
และใช้สั่งสอน ซึ่งวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาก็มีลักษณะสําคัญของการสร้างสรรค์ขึ้นจากคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาที่สามารถสืบค้นได้ทั้งพระไตรปิฎก คัมภีร์ขั้นอรรถกถา ฎีกา และปกรณ์พิเศษ  นอกจากนี้
คัมภีร์หลังพระไตรปิฎกที่สําคัญได้แก่ คัมภีร์ประเภทปกรณ์วิเสส เรื่องสําคัญได้แก่มิลินทปัญหา และวิสุทธิ
มรรค 
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วรรณกร
เรื่องที่เกี่

 
สร้างสรร
วรรณกร
พระพุทธ
กลับเข้าไ

นําเอาเรือ่
วรรณกร
สาวก 
ปรากฏใน
พระไตรปิ

ใ
อย่างชัดเ
พระพุทธ
พระพุทธ
วรรณกร

คัมภีร์พระพุท
รมพระพุทธศ
ยวข้องกับพร

วรรณกรรมพ
รค์วรรณกรรม
รมเหล่าน้ีเป็น
ธศาสนาอาศยั
ไปหาแก่นหลัก

การสร้างสรร
องราวหรือเนื้
รมไทยพระพุ
สาระธรรมคํา
นพระไตรปิฎก
ปิฎกได้  

๒.๑.๓ วรรณ

ในงานวิจัยนี้ผู
เจนว่ามีเนื้อห
ธศาสนา 
ธศาสนาทั้งคมั
รมไทยพระพุ

 

ทธศาสนาทั้งพ
ศาสนา เพราะ
ะพุทธศาสนา

พระพุทธศาสน
มไทยพระพุทธ
นหลักสาํคัญแ
ยเนื้อหาจากคมั
กของศาสนาไ

รคว์รรณกรรมไ
้อหาทางพระพ
ทธศาสนามีเนื
าสอน ที่ต่าง
กโดยตรง แ

ณกรรมไทยพร

ผู้วิจัยจําแนกป
หาที่หลายหลา

ผู้วิจัยต้องกา
มภีร์พระไตรปิ
ทธศาสนาได้อ

พระไตรปิฎกแ
ะต่างอ้างอิงกนั
 

นาภาษาบาลทีั้
ธศาสนาในดิน
ห่งคําสอนขอ
มภีร์เหล่าน้ีทั้ง
ได้  

ไทยพระพุทธ
พุทธศาสนาม
นื้อหาที่หลายห
งได้แรงบันดา
แต่ปรากฏในอ

ระพุทธศาสน

ประเภทของว
ย 
ารแสดงให้เห็
ฎกและหลังพ
อย่างชัดเจน  

และหลังพระไต
นและกันเพ่ือต

ทัง้ที่แต่งขึ้นใน
นแดนภาคกลา
งพระพุทธศา
งสิ้น สามารถ

ธศาสนาอาศัย
าสร้างสรรค ์
หลาย ได้แก่
ลใจจากพระไ

อรรถกถา แล

นา 

รรณกรรมไท
ประเด็นสํา

นว่าสามารถเ
พระไตรปิฎกได
 

ตรปิฎกมีความ
ตรวจสอบควา

อินเดีย ลังกา
าง ทั้
สนา 
ถเช่ือมโยงสืบย้

ความรู้ทางพร
 โดยการขย
 ประวัติศาส
ไตรปิฎกและอ
ละคัมภีร์ช้ันห

ยพระพุทธศา
คัญของการนํ
ช่ือมโยงตัวบท
ด้ อัน

พระไตรปฎิ

อรรกถา

ฎีกา อนุฎีก
ปกรณ์วิเสส

 

มสําคัญอย่าง
ามถูกต้องของ

า และไทย 
ั้งพระไตรปิฎก

การสร้า
ยอ้นวรรณกรร

ระพุทธศาสนา
ยายความ 
สนา เรื่องของ
อรรถกถา แ
หลัง แต่กส็า

สนา เพ่ือ
นาํเสนออยู่ที่ที่
ทวรรณกรรมก
นจะสะท้อนให้

ฎก

กา 
ส

 

ยิ่งต่อการสร้า
งคําสอน และ

มีบทบาทสําคั
กและหลังพระ
างสรรคว์รรณ
รมไทยพระพุท

าเป็นสําคัญ 
อรรถาธิบาย 
งพระพุทธเจ้า
แม้ว่าบางเร่ือง
ามารถสืบย้อน

อให้สามารถวิเ
ีมาของวรรณ
กลับไปสู่หลกั
ห้เหน็แนวคิดส

๑๗ 

างสรรค์
ะที่มาของ

คัญต่อการ
ะไตรปิฎก 
กรรมไทย
ทธศาสนา

ได้แก่การ
 ทําให้
าและพุทธ
อาจจะไม่

นอ้างไปถึง

เคราะห์ได้
กรรมไทย
สูงสุดทาง
สําคัญของ
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๑) วรรณกรรมศาสนประวัติ 

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เกิดขึ้นเมื่อมีการเผยแพร่พระพุทธศาสนาเข้ามายังดินแดนไทย  
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาจากอินเดียและลังกามีความสําคัญอย่างยิ่ง  เพราะได้แพร่หลายเข้าสู่สังคมไทย
พร้อมกับการยอมรับนับถือพระพุทธศาสนาเป็นศาสนาหลัก  การเผยแพร่พระพุทธศาสนาทําให้เกิด
วรรณกรรมประเภทศาสนประวัติ หรือประวัติของพระพุทธศาสนา แสดงให้เห็นประวัติและความสําคัญ การ
ประดิษฐานและความเจริญของพระพุทธศาสนาในดินแดนไทย  เป็นที่ยอมรับกันว่าล้านนาถือเป็นศูนย์กลาง
ความเจริญทางพระพุทธศาสนาในดินแดนไทยก่อน  วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาบางเรื่องเร่ิมขึ้นในดินแดน
ล้านนา  ซึ่งเป็นการรวบรวมและสร้างสรรค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนา ทั้งพุทธประวัติและประวัติศาสนา เช่น 
มหาวงศ์ ชินกาลมาลีปกรณ์  เป็นต้น วรรณกรรมประเภทวงศ์นี้  ยังให้มีอิทธิพลต่อวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาในยุคต่อมา 

มหาวงศ ์

คัมภีร์มหาวงศ์ ตํานานว่าด้วยการประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป เป็นคัมภีร์พระพุทธศาสนา
เรื่องสําคัญที่ได้รับการอ้างถึงอย่างมากในงานวรรณกรรมพระพุทธศาสนาสมัยหลัง  

คัมภีร์มหาวงศ์ หรือมหาวํส คือ วงศ์ แบบแผนประเพณีของผู้ยิ่งใหญ่ทั้งหลาย “ที่ช่ือว่ามหาวงศ์เพราะ
แสดงประเพณีแห่งพระพุทธเจ้าและพระพุทธสาวกทั้งหลายผู้มีคุณย่ิงใหญ่ แสดงถึงประเพณีแห่งพระราชาผู้
ยิ่งใหญ่ทั้งหลาย มีพระเจ้ามหาสมมตเป็นต้น พระโสมานันทเถระผู้ปริวรรตคัมภีร์มหาวงศ์อักษรสิงหลเป็น
อักษรสยามได้แต่งสดุดีไว้ได้ให้ความหมายคัมภีร์มหาวงศ์ไว้ ๕ ประการคือ 

(๑) คัมภีร์ว่าด้วยวงศ์ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าผู้ย่ิงใหญด้่วยวิชชาและจรณะ 
(๒) คัมภีร์ว่าด้วยวงศ์ของพระอริยเจ้าทั้งหลายที่เหลือ 
(๓) คัมภีร์ว่าด้วยวงศ์ของผู้มีตนย่ิงใหญ่ (มหาตมะ) ด้วยคุณต่างๆ 
(๔) คัมภีร์ว่าด้วยวงศ์ของพระราชาผู้ยิ่งใหญ่ มีพระเจ้ามหาสมมตราช เป็นต้น 
(๕) คัมภีร์ว่าด้วยวงศ์ที่ชาวโลกรู้จักด้วยอํานาจการสืบทอดกันมา 
 คัมภีร์มหาวงศ์ หมายถึง คัมภีร์ว่าด้วยวงศ์หรือเช้ือสายของชนผู้ยิ่งใหญ่ ๒ ฝ่าย คือฝ่ายอริยวงศ์มี

พระพุทธเจ้าเป็นต้น และฝ่ายขัตติยวงศ์มีพระเจ้ามหาสมมติและพระเจ้าวิชัยปฐมกษัตริย์ลังกา เป็นต้น จนถึง
การสูญสิ้นราชวงศ์ลังกา ๓๑ 

มหาวงศ์เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่แต่งขึ้นเมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๐ มีระยะเวลาที่แต่ง
ยาวนาน และมีผู้แต่งหลายคน สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพได้ให้ความเห็นว่า 
                                                            

๓๑ สุเทพ พรมเลิศ, การศึกษาวิเคราะห์คัมภีร์มหาวงศ์, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎีบัญฑิต สาขาวิชา
พระพุทธศาสนา มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๕๓, หน้า ๒๐-๒๑. 
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หนังสือมหาวงศ์ฉบับภาษาบาลีแต่งเป็นคาถาแบ่งเร่ืองเป็น ๑๐๑ ปริจเฉท แต่ไม่ปรากฏ
หัวต่อปริจเฉทที่ ๔๐ กับปริจเฉทที ่๔๓ ว่าอยู่ตรงไหน ถ้านับจํานวนปริจเฉทขาดอยู่ ๒ ปริจเฉท 
แต่ว่าเร่ืองติดต่อกันดีไม่บกพร่อง จึงเห็นว่าเป็นแต่ตกหัวต่อ เห็นจะเป็นด้วยแต่งกันหลายยุคหลาย
คราว แลผูแ้ต่งมากด้วยกันเพราะหนังสือมหาวงศ์แต่งเป็นตอนๆ มาดังนี้คือ 

ตอนที่ ๑ พระมหานามแต่งต้ังแต่ปริจเฉทที่ ๑ จนจบปริจเฉทที่ ๓๘ กล่าวเร่ือง
พงศาวดารต้ังแต่มนุษย์แรกไปแย่งยักษ์อยู่เมืองลังกา และกล่าวถึงประวัติพระศาสนาต้ังแต่พระ
พุทธองค์เสด็จดับขันธ์ปรินิพพาน พระสงฆ์สาวกทําสังคายนา ๓ ครัง้ แล้วพระมหินทเถระไป
ประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกาทวีปเมื่อครั้งพระเจ้าเทวานัมปิยดิสเป็นต้นมา จนถึงแผ่นดิน
พระเจ้ามหาเสนเม่ือ พ.ศ. ๘๐๔ หนังสือมหาวงศ์ตอนพระมหานามแต่งจบเพียงน้ี มีผูอ่ื้นแต่งฎีกา
มหาวงศ์ตอนน้ีไว้ด้วยอีกคัมภีร์ ๑ หนังสือมหาวงศ์ที่แปลเป็นภาษาไทยในรัชกาลท่ี ๑ เมื่อปีมะโรง 
พ.ศ. ๒๓๓๙ กแ็ปลเพียงตอนท่ี ๑ ที่กล่าวมานี้ 

ตอนที่ ๒ พระเจ้าปรักกมพาหุมหาราชซึ่งเสวยราชย์ในลังกาทวีปในระหว่าง พ.ศ. ๑๖๕๙
จน พ.ศ. ๑๗๒๙ มีรับสั่งให้แต่งต่ออีกปริจเฉท ๑ เฉพาะปริจเฉทที่ ๓๙ ปริจเฉทเดียว ผู้ใดแต่งหา
ปรากฏช่ือไม่ ปริจเฉทนี้พิมพ์อยู่ข้างต้นในสมุดเล่มน้ี 

ตอนที่ ๓ ต้ังแต่ปริจเฉทที ่๔๐ จนถึงปริจเฉทที ่๔๒ รวม ๓ ปริจเฉทว่าแต่งกันหลายคน
ใครแต่งและแต่งเมื่อครั้งไหนหาปรากฏไม่ ได้พิมพ์ไว้ในสมดุเล่มน้ีเหมือนกัน 

ตอนที่ ๔ ต้ังแต่ปริจเฉทที่ ๔๓ จนถึงปริจเฉทที่ ๔๖ รวม ๔ ปริจเฉทว่าพระเจ้าเกียรติศิริ
ราชสิงห์ซึ่งเสวยราชย์ในระหว่าง พ.ศ. ๒๒๙๐ จน พ.ศ. ๒๓๒๔ คือพระเจ้าแผ่นดินองค์ที่ให้มาขอ
พระสงฆ์สยาม มีพระอุบาลีเป็นต้นไป ให้อุปสมบทต้ังศาสนวงศ์ให้กลับฟ้ืนฟูในลังกาทวีปเมื่อ
แผ่นดินสมเด็จพระเจ้าบรมโกษฐ์นั้น มีรับสั่งให้แต่งผู้ที่แต่งเห็นจะเป็นพระสรณังกรซ่ึงเป็นท่ี
พระสังฆราช ตอนน้ีก็พิมพ์อยู่ในสมุดเลม่น้ีเหมือนกัน 

ตอนที่ ๕ ต้ังแต่ปริจเฉทที ่ ๔๗ จนถึงปริจเฉทที ่ ๙๘ รวม ๕๑ ปริจเฉท ไม่ปรากฏช่ือผู้
แต่ง เป็นของแต่งในช้ันหลัง พิมพ์อยู่ในสมดุเล่มน้ีจนปริจเฉทที่ ๖๔  

ตอนที่ ๖ ต้ังแต่ปริจเฉทที่ ๙๙ จนถึงปริจเฉทที่ ๑๐๑ รวม ๓ ปริจเฉท ทราบว่าพระเถระ
ช่ือศรีสุมังคละนายกวิทโยบริเวณ แต่งมาจบเรื่องเพียงสิ้นราชวงศ์กษัตริย์สิงหฬ เมื่อ พ.ศ. ๒๓๕๘
เมื่อลังกาทวีปตกเป็นเมืองขึ้นของอังกฤษ หมดเรื่องมหาวงศ์เพียงเท่าน้ัน ๓๒ 

                                                            
๓๒ วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์เล่ม ๑ คัมภีร์มหาวงศ์, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๓๔, หน้า (๑๘-๑๙). 



21๒๐ 
 

ระยะเวลาการแต่งที่ยาวนานดังกล่าว ทําให้ไม่ทราบระยะเวลาของการเริ่มแต่ง และแต่งเสร็จที่
แน่นอนได้ ระยะเวลาทางประวัติศาสตร์ที่ยาวนานน้ี ทําให้มหาวงศ์เต็มเป่ียมไปด้วยเรื่องราวความรู้ทาง
พระพุทธศาสนามากมาย การเมืองการปกครอง และสังคมวัฒนธรรมของลังกา   ในด้านความสําคัญของคัมภีร์
นั้น สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ได้อธิบายถึงความสําคัญของเรื่องมหาวงศ์ว่า 

พระมหานามช้ีแจงในเหตุที่จะแต่งหนังสือเรื่องนี้ว่า เดิมเรื่องพงศาวดารลังกาทวีปที่มีอยู่
เป็นภาษาสิงหฬหลายเรื่อง ท่านรวบรวมมาแต่งเป็นภาษาบาลี ความประสงค์ของพระมหานามท่ี
แต่งหนังสือมหาวงศ์นี้ เพ่ือจะเรียบเรียงตํานานพระพุทธศาสนาในลังกาทวีปเป็นสําคัญ หนังสือ
มหาวงศ์จึงมีทั้งเร่ืองพงศาวดารบ้านเมือง และเรื่องประวัติพระพุทธศาสนาประกอบกัน  ด้วยเหตุน้ี
เมื่อเป็นหนังสือเก่าจึงเป็นที่นับถือกัน ทั้งในทางพงศาวดารบ้านเมืองแลในทางพระศาสนา โดยถือ
ว่าเป็นหนังสือสืบอายุพระศาสนา พระสงฆ์ซึ่งศึกษาคติตามลัทธิลังกาวงศ์ในช้ันหลังมาจึงพยายาม
เอาอย่างพระมหานาม มาแต่งเร่ืองพงศาวดารแลตํานานพระพุทธศาสนาในประเทศต่างๆ เป็น
ภาษาบาฬี ว่าเฉพาะประเทศน้ี เช่น เร่ืองชินกาลมาลินี ซึง่พระรัตนปัญญาแต่งที่เมืองเชียงใหม่เมื่อ 
พ.ศ. ๒๐๕๙ นัน้เป็นต้น ก็คือเอาอย่างมาจากหนังสือมหาวงศ์นี้เอง ๓๓ 

 จะเห็นได้ว่ามหาวงศ์มีความสําคัญทั้งในแง่เน้ือหาท่ีแสดงเรื่องราวทางประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา
พร้อมไปกับประวัติศาสตร์ของลังกา อีกทั้งมีอิทธิพลต่อการแต่งวรรณกรรมศาสนประวัติที่ปรากฏในประเทศ
ไทย  นิยะดา  เหล่าสุนทร ได้กล่าวถึงความสําคัญของมหาวงศ์ในแง่อิทธิพลต่อวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา
เพ่ิมเติมว่า 

 เน้ือเรื่องของคัมภีร์มหาวงศ์ที่มีอิทธิพลต่อวรรณกรรมพระพุทธศาสนาภาษาบาลีใน
ประเทศไทย คือตอนที่ว่าด้วยพระพุทธประวัติของพระศากยโคดมพุทธเจ้า เร่ืองของพระพุทธเจ้า
ในอดีต การประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป การสังคายนาพระไตรปิฎก ๓ ครั้ง และ
ประวัติของโบราณสถานและโบราณวัตถุที่สําคัญในลังกาทวีป ข้อความเหล่าน้ีจะปรากฏให้เห็นได้
บ่อยครั้งในคัมภีร์ต่าง ๆ เช่น คัมภีร์สารัตถสังคหะ คัมภีร์ชินกาลมาลีปกรณ์ คัมภีร์สังคีติยวงศ์... 
และวรรณกรรมพระพุทธศาสนาภาษาพ้ืนเมืองที่ว่าด้วยตํานานสถานที่สําคัญ ๆ เช่น คมัภีร์อุรังค-
ธาตุ ตํานานพระธาตุหริภุญชัย ตํานานพระธาตุแช่แห้ง คัมภีร์จามเทวีวงศ์ ตํานานมูลศาสนา จะมี
แนวการเขียนของคัมภีร์มหาวงศ์ที่ว่าด้วยการเสด็จมาถึงของพระพุทธเจ้า และการมพุีทธทํานาย
ว่าดินแดนแห่งนี้จะรุ่งเรืองไปด้วยพระพุทธศาสนาไปช่ัวกาลนาน จะมวีงศ์ของพระเจ้าแผ่นดินที่

                                                            
๓๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า (๑๙). 
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เป็นองค์อัครศาสนูปถัมภกพระพุทธศาสนาสืบ ๆ ต่อไป ได้มีอิทธิพลต่อการเขียนคัมภีร์
พระพุทธศาสนาในเมืองไทยทั้งสิ้น ๓๔ 

ความสําคัญของเรื่องนี้ปรากฏเด่นชัดในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกที่โปรดฯ ให้แปล
คัมภีร์มหาวงศ์เมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๙ ดํารัสสั่งขนุสุนทรโวหาร ผู้ว่าที่พระอาลักษณ์ให้ชําระเรื่องพระมหาวงศ์ที่ราช
บัณฑิตย์แต่งทูลเกล้าฯ ถวายให้ถูกต้องตามวาระพระบาฬี พระธรรมปโรหิตแต่งขุนสุนทรโวหารผู้ว่าที่พระ
อาลักษณ์ชําระแล้วดํารัสสั่งให้เชิญไปผเดียงปฤกษาสมเด็จพระสังฆราช พระราชาคณะเห็นพร้อมกัน ๓๕  ใน
การแปลมหาวงศ์พระยาธรรมปโรหิตแปลท้ังหมด ๓๘ ปริเฉท ท่านได้อ้างอิงถึงคัมภีร์พระพุทธศาสนาได้แก่ 
สัมปิณฑมหานทิาน และชินกาลมาลี เพ่ือสอบทานความถูกต้องของเร่ืองด้วย ๓๖ 

นอกจากน้ีพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดฯ ให้จารึกเรือ่งมหาวงศ์บางบทไปติดไว้ที่ผนัง
ด้านบนหน้าต่างวิหารพระนอน วัดพระเชตุพนพิมลมังคลาราม ทั้งหมด ๓๒ ห้อง เช่น 

ห้องน้ีต้นเร่ืองมหาวงษ์ ต้ังแต่พระเจ้าวังคะราชได้ราชธิดาพระเจ้ากะลึงคราชมาเปน 
มเหสี มีพระราชบุตรีพระองค์ ๑ ให้นามช่ือนางสุปะราชบุตรี แล้วพระราชบิดา ให้ประชุม 
เนมิตักกาจารย์ดูพระลักษณะพระราชธิดา ราชปโรหิตทังปวงทํานายว่า พระราชบุตรีจะได้เปน 
ภรรยาพญาราชสีห์ ครั้นนางเจริญขึ้นมีศิริรูปงามยิ่งนักแต่สันดาลน้ันลามก พระราชบิดาขับเสีย 
จากเมือง นางก็เที่ยวทําอาณาจารด้วยบุรุษชาวชนบทหลายแห่ง วันหน่ึงนางเดิรทางไปกับ 
พวกพ่อค้าหาบ พบราชสีห์ที่กลางป่า พานิชทังปวงกลัวหนีไปสิ้น นางเดิรเข้าหาราชสีห์ๆ ก็ยัง
นางขึ้นสู่หลังแห่งตน ภาไปร่วมสังวาศกิจยังถ้ําอันเปนที่อยู่ฯ ๓๗ 

ต่อมาในปี พ.ศ ๒๔๖๓ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ รับสั่งให้พระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ 
ตาละลักษมณ)์ แปลคัมภีร์มหาวงศ์เพ่ิมเติมต่อจากฉบับหลวง ๒ เล่ม คอืต้ังแต่ปริจเฉทที่ ๓๗ จนถึงปริจเฉทที ่
๖๔ รวม ๒๘ ปริจเฉท 

 มหาวงศ์จัดเป็นวรรณกรรมประเภทวงส์ หมายถึง หนังสือประเภทพงศาวดาร ซึ่งมีเร่ืองปาฏิหาริย์
แทรกเข้ามาบา้ง หนังสือประเภทตํานานและเรื่องในอนาคต เล่าตามลําดับ ได้แก่ คมัภีร์ทีปวงศ์ คัมภีร์มหาวงศ์ 
คัมภีร์จูฬวงศ์ คัมภีร์มหาโพธิวงศ์ คัมภีร์ถูปวงศ์ คัมภีร์หัตถวนคัลลวิหารวงศ์ คัมภีร์ทาฐาวงศ์หรือทันตวงศ์ และ

                                                            
๓๔ นิยะดา เหล่าสุนทร, การฟื้นฟูอักษรศาสตร์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช, พิมพ์คร้ัง

ท่ี ๒, กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๓๙, หน้า ๑๑๕–๑๑๖. 
๓๕ มหาวงศ์, หน้า ๑. 
๓๖ นิยะดา เหล่าสุนทร, การฟื้นฟูอักษรศาสตร์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช, หน้า ๙๙. 
๓๗ นิยะดา เหล่าสุนทร, ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน,กรุงเทพฯ: อมรินทร์พร้ินต้ิงแอนด์พับลิชชิ่ง, ๒๕๔๔, หน้า ๒๐๕. 

๒๒๐๕. 
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คัมภีร์อนาคตวงศ์ ๓๘ ซึ่งคัมภีรเ์หล่าน้ีมีความเกี่ยวข้องกับมหาวงศ์ ทั้งในแง่มหาวงศ์อ้างอิงถึง และมหาวงศ์มี
อิทธิพลต่อคัมภีร์เหล่าน้ี นอกจากอ้างคัมภีร์ช้ันอรรถกถา แสดงใหเ้ห็นความสัมพันธ์ระหว่างคัมภีร์ที่มีการ
อ้างอิงระหว่างกัน ผู้วิจัยเหน็ว่าลักษณะการแต่งเร่ืองแบบประวัติศาสตร์หรือพงศาวดารน้ี มีลักษณะเหมือน
คัมภีร์พุทธวงศ์ ที่กล่าวถึงวงศ์พระพุทธเจ้า ในพระไตรปิฎก ขุททกนิกาย จึงเป็นได้ว่ามหาวงศ์ได้รับแนวการ
สร้างสรรค์มากจากพระไตรปิฎกและอรรถกถา  คมัภีร์ที่สําคัญที่มีอิทธิพลต่อมหาวงศ์ ได้แก่ คมัภีพุทธวงส์ และ
คัมภีร์ทีปวงศ์ ดังนี้ 

คัมภีร์พุทธวงศ์เป็นคัมภีร์หนึ่งในขุททกนกิาย พระไตรปิฎก กล่าวถึงพระพุทธเจ้าพระองค์ต่างๆ  ใน
อดีต ๒๔ พระองค์ รวมกับพระโคตมพุทธเจ้า รวมเป็น ๒๕ พระองค์ พระโคตมพุทธเจ้าเมื่อเป็นพระโพธิสัตว์ได้
บําเพ็ญบารมีจนตรัสรู้ โดยกล่าวถึงพระนามของพระพุทธเจ้าในอดีต พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นผู้ใด ได้เข้า
เฝ้าพระพุทธเจ้าองค์ก่อนหน้าและได้รับคําพยากรณ์ ช่ือกัปป์ที่พระพุทธเจ้าแต่ละองค์ประสูติและตรัสรู ้ส่วนสูง 
ระยะเวลาที่เป็นฆราวาส อายุ ต้นไม้ที่ประทับตรัสรู้ ซึ่งแสดงวงศ์ทั้งหมดของพระพุทธเจ้า ตามลําดับ คัมภีร์
พุทธวงศ์จึงอาจเป็นแนวทางการเขียนเกี่ยววงศ์หรือพงศาวดาร ดังปรากฏในมหาวงศ์ ที่มลีําดับเหตุการณ์และ
รูปแบบการนําเสนอคล้ายคลงึกัน 

คัมภีร์ทีปวงศ์ พงศาวดารของลังกา   สุภาพรรณ  ณ บางช้าง ได้ศึกษาคัมภีร์ทีปวงศ์ แล้วสรุปว่า ทปี
วงศ์เป็นพงศาวดารที่เก่าแก่ที่สุดของลังกา ไม่ปรากฏหลักฐานว่าผู้ใดแต่ง เน้ือหากล่าวถึงประวัติศาสตร์ของ
ลังกาต้ังแต่พระพุทธเจ้าเสด็จมาลังกา ๓ ครั้ง จนเร่ิมราชวงศ์ลังกาต้ังแต่สมัยพระเจ้าวิชัย ไปจนจบ
ประวัติศาสตร์ลังกาในสมัยของพระเจ้ามหาเสนะ ผู้ครองราชย์ระหว่าง พ.ศ. ๓๒๕-๓๕๒ ดังนั้น การแต่งจะต้อง
ทําหลังจากสมยัของพระมหาเสนะ แต่ว่าก่อนสมัยพระเจ้าธาตุเสนะ เพราะมีหลักฐานว่าพระองค์โปรดให้อ่าน
คัมภีร์ทีปวงศ์ท้ังหมดในงานฉลองพระมหินทเถระซึ่งจัดเป็นประจําปีในสมัยอรรถกถา พระอรรถกถาจารย์
โดยเฉพาะพระพุทธโฆสะ ได้อ้างอิงถึงคัมภีร์ทีปวงส์ตลอดจนคัดข้อความจากคัมภีร์นี้มาเป็นข้อมูลประกอบ
คําอธิบายหลายครั้ง ในการแต่งเขา้ใจว่า จะได้อรรถกถามหาวงส์ฉบับภาษาสิงหลซึ่งเป็นผลงานท่ีมมีาก่อนทีป
วงศ์เป็นหลัก  Oldenberg ผู้ชําระคัมภีรน์ี้เป็นอักษรโรมันและแปลเปน็ภาษาอังกฤษได้แสดงความเห็นว่า ผู้
แต่งคัมภีร์ทีปวงศ์ มิได้อาศัยแต่ข้อมูลจากอรรถกถามหาวงศ์มาใช้เป็นหลักในการเขียนเท่าน้ัน แต่อาจกล่าวได้
ว่าท่ีจริงทีปวงส์ คือ หนังสอืแปลอรรถกถานั้นจากภาษาสิงหลออกเป็นภาษาบาลี ทั้งนี้ได้รักษาถ้อยคําทุกคํา
ตลอดจนความมุ่งหมายและอารมณ์ในทางวรรณกรรมของเก่าไว้ได้อย่างครบถ้วน อย่างไรก็ตาม โดยทั่วไปแล้ว 
ยังมีข้อบกพร่องทางภาษามาก ลีลาการประพันธ์ขัดเขิน ไม่ราบเรียบและสละสลวย และคงเป็นด้วยเหตุนี้จึงมี
การแต่งคัมภีร์มหาวงศ์ขึ้นอีกเรื่องหน่ึง อย่างไรก็ตามมีข้อแตกต่างกัน คือ ระยะเวลาการครองราชย์ของ
พระมหากษัตริย์ต่างกันบ้างเล็กน้อย มหาวงศ์ให้รายละเอียดและขยายความมากกว่าทีปวงศ์ และมหาวงศ์มี

                                                            
๓๘ สุภาพรรณ  ณ บางช้าง, ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา, หน้า ๔๐๑. 



24 ๒๓ 
 

ลีลาการประพันธ์ที่สลวยมากกว่า๓๙  กล่าวได้ว่าคัมภีร์ทีปวงศ์นี้ เป็นคัมภีร์ที่ปรับปรุงเป็นคัมภีร์มหาวงศ์ เพราะ
มีเน้ือหาที่ใกล้เคียงกันและเรยีงลําดับเหมือนกัน 

นอกจากน้ี มหาวงศ์ยังมีอิทธิต่อการแต่งวรรณกรรมในอินเดียและลังกาได้แก่ คัมภีรจ์ูฬวงศ์  คัมภีร์
มหาโพธิวงศ์ คัมภีร์ถูปวงศ์ คัมภีร์หัตถวนคัลลวิหารวงศ์ คัมภีรท์าฐาวงศ์หรือทันตวงศ์ คมัภีร์อนาคตวงศ์ ส่วน
อิทธิพลท่ีมีต่อวรรณกรรมในล้านนาและไทย ได้แก่ คมัภีร์ชินกาลมาลีปกรณ์ คัมภีร์จักกวาฬทีปนี คัมภีร์     
มังคลัตถทีปนี คัมภีร์สังคีติยวงศ์ คัมภีร์ปฐมสมโพธิ เป็นต้น 

ลักษณะการเขยีนมหาวงส์ ดําเนินเรื่องไปตามลําดับเวลาทางประวัติศาสตร์ ตามการครองราชสมบัติ
ของกษัตริย์ลังกา  ดังนี้ 

ปริเฉทที่ ๑  ตถาคตาภิคมนะ  การเสด็จมาลังกาทวีปของพระพุทธเจ้า 
ปริเฉทที่ ๒  มหาสัมมติวังส วงศ์ของพระมหาสัมมติ 
ปริเฉทที่ ๓  ปฐมสังคีติ  สังคายนาคร้ังที่ ๑ 
ปริเฉทที่ ๔  ทุติยสังคีติ  สังคายนาคร้ังที่ ๒  
ปริเฉทที่ ๕  ตติยสังคีติ  สังคายนาคร้ังที่ ๓ 
ปริเฉทที่ ๖  วิชยาคมน  การเสด็จมาของพระเจ้าวิชัย 
ปริเฉทที่  ๗  วิชยาภิเษก  การอภิเษกพระเจ้าวิชัย 
ปริเฉทที่ ๘  บัณฑุวาสุเทวภิเษก การอภิเษกของพระเจ้าปัณฑุวาสุเทพ 
ปริเฉทที่ ๙  อภยาภิเษก  การอภิเษกพระเจ้าอภัย 
ปริเฉทที่ ๑๐  ปัณฑกาภิเษก  การอภิเษกพระเจ้าปัณฑุกาภัย 
ปริเฉทที่ ๑๑  เทวานัมปิยติสสภิเษก  การอภิเษกพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะ 
ปริเฉทที่ ๑๒  นานาปเทสปสาท  ความเลื่อมใสของนานาประเทศ 
ปริเฉทที่ ๑๓  มหามหินทคมน  การมาของพระมหินทเถระ 
ปริเฉทที่ ๑๔  นครปเวสน  การเข้าไปสู่พระนคร (ของพระมหินทะ)  
ปริเฉทที่ ๑๕  มหาวิหารปฏิคหณ  การรับมหาวิหาร 
ปริเฉทที่ ๑๖  เจติยปัพพตวิหารปฏิคคหณ  การรับเจติยบรรพตวิหาร 
ปริเฉทที่ ๑๗  ธาตาคมน  การเสด็จมาแห่งพระธาตุ ห 
ปริเฉทที่ ๑๘  มหาโพธิคหน  การรับต้นพระศรีมหาโพธ์ิ 
ปริเฉทที่ ๑๙  มหาโพธาอาคมน  การมา (เกาะลังกา) ของต้นพระศรีมหาโพธ์ิ 
ปริเฉทที่ ๒๐  เถรปรินิพพาน  การปรินิพพานของพระเถระ 
ปริเฉทที่ ๒๑  ฉราชก  พระราชา ๕ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๒๒  คามณิกุมารมาตุกุจฉินิกขมน  การประสูติของพระคามณีกุมาร 

                                                            
๓๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๐๑-๔๐๒. 
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ปริเฉทที่ ๒๓  เอกาทสสหัสสสเตกาทสโยธลภ พระคามณีอภัยราชกุมารมีทหารเอก ๑๐ คน 
ปริเฉทที่ ๒๔  ทวิภาติกยุทธเวรูปสมนก  การรบระหว่างกษัตริย์ ๒ พ่ีน้อง 
ปริเฉทที่ ๒๕  อภยทุฏฐคามมณิยุทธวิชเยกาธิบัตตก  ชัยชนะของพระเจ้าทุฏฐคามณ ี
ปริเฉทที่ ๒๖  มริจิวัคควิหารมห งานฉลองมริจวัฏฏิวิหาร 
ปริเฉทที่ ๒๗  โลหปาสาทมห  งานฉลองโลหปราสาท 
ปริเฉทที่ ๒๘  ถูปารัมภสัพพธนปฏิลัพภ  การได้วัตถุปัจจัยสร้างพระมหาสถูป 
ปริเฉทที่ ๒๙  มหาถูปารัมภ  การเริ่มก่อสรา้งพระสถูป 
ปริเฉทที่ ๓๐ ธาตุคัพภรจิต  การสร้างห้องบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 
ปริเฉทที่ ๓๑  ธาตุนิธาน  การบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 
ปริเฉทที่ ๓๒  ตุสิตปุรคมน  การเสด็จสู่ดุสติสวรรค์ 
ปริเฉทที่ ๓๓  ไม่มีมาแต่เดิม 
ปริเฉทที่ ๓๔  ทสราชก  พระราชา ๑๐ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๓๕  เอกาทสราช  พระราชา ๑๑ พระองค์ เมื่ 
ปริเฉทที่ ๓๖  ทวาทสราช  พระราชา ๑๒ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๓๗  ตโยทสราชก พระราชา ๑๓ พระองค์ สัตตราชกทสราช พระราชา ๑๗ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๓๘  เอกราชก มหาเสนราช   
ปริเฉทที่ ๓๙  ราชทวยทีปก  พระราชา ๒ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๐  อัฏฐราชกะ  พระราชา ๘ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๑  ทสราชก พระราชา ๑๐ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๒  ติราชก  พระราชา ๓ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๓  มาณวัมมราชะ  พระเจ้ามาณวัมมะ 
ปริเฉทที่ ๔๔   ฉราชก พระราชา ๖ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๕  จตุราชกพระราชา ๖ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๖  ติราชก พระราชา ๓ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๗  เอกราชก พระยาวัมมราช 
ปริเฉทที่ ๔๘  ฉราชก พระราชา ๖ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๔๙  ปัญจราชกพระราชา ๕ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๕๐  เอกราชก พระยามหาเสนราช 
ปริเฉทที่ ๕๑  ราชทวยทีปก พระราชา ๒ พระองค์  
ปริเฉทที่ ๕๒  ทวิราชกพระราชา ๒ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๕๓  ปัญจราชกพระราชา ๕ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๕๔  ติราชก  พระราชา ๓ พระองค์ คื 
ปริเฉทที่ ๕๕  ลังกาวิโลป  การรุมปล้นลังกา 
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ปริเฉทที่ ๕๖  ฉราชก  พระราชา ๖ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๕๗  โรหนาราติวิชัย  ชัยชนะที่แคว้นโรหณะ 
ปริเฉทที่ ๕๘  อนุราธปุราคม การเสด็จกลับกรุงอนุราธปุระ 
ปริเฉทที่ ๕๙ สังคหกรณ  การบําเพ็ญสงเคราะห์ 
ปริเฉทที่ ๖๐  โลกศาสนสังคหกรณ  การสงเคราะห์ประชาชนและพระพุทธศาสนา 
ปริเฉทที่ ๖๑  จตุราชจริยนิทเทส  พระจริยาแห่งพระราชา ๔ พระองค์ 
ปริเฉทที่ ๖๒  กุมาราทิ  พระกุมารประสูติ 
ปริเฉทที่ ๖๓  สังขนากัตถลิปุราภิคม  มุ่งสู่สงักัตถลิบุรี 
ปริเฉทที่ ๖๔  ปรมัณฑลาภิคมน  การเดินทางสู่มณฑลอื่น 

การดําเนินเรื่องตามลําดับราชวงศ์ของลังการ และในรัชสมัยของแต่ละพระมหากษัตริย์ก็จะมีการ
เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาประกอบ  ในการเล่าเรื่องยังมีมีการอรรถาธิบายเพื่อให้เข้าใจเรือ่งทางพระพุทธศาสนา 
เช่น การอรรถาธิบายเรื่องพระอานนท์บรรลุอรหันต์ก่อนการสังคายนา ว่า 

 แท้จริงอันว่าปฐมสังคายนาน้ี ถ้าเอาพระอานนท์เจ้าเข้า ก็มิอาจกระทําได้ เหตุพระ
อานนท์เจ้าเป็นแต่พระโสดาเสขบุคคลอยู่ จะมีความปรวาทนินทา ถ้าจะเว้นพระอานนท์เจ้าเสียก็
มิอาจกระทําได้  เหตุพระอานนท์เจ้าเป็นคลังพระไตรปิฎกธรรม เหตุการณ์ดังนั้น พระกัสสปเถระ
จึงเลือกพระอานนท์เจ้าเข้าด้วย โดยความปรารถนาพระขีณาสพเจ้ายินยอมพร้อมกันให้นับเข้า
ด้วยน้ัน แลพระมหากัสสปเถระเจ้ายับย้ังอยู่สิ้นกึ่งเดือน... ดูกรอาวุโสอานนท์ วันพรุ่งนี้เป็นวัน
พระสงฆ์ประชุมพร้อมกันกระทําปฐมสังคายนาแล้ว ท่านยังเป็นเสขบุคคล มีโสฬสกิจยังจะพึง
กระทําสืบไป มิควรเข้าสู่ที่ประชุมได้ ท่านอย่าลืมสติที่จะทําความเพียรให้ได้สกัตถคือพระอรหัน
ตผลนั้นเลย เมื่อพระมหาเถระเจ้าตักเตือนพระอานนท์ ๆ ก็กระทําความเพียรอันเสมอ  ก็ลถุึง
พระอรหันตผลพ้นจากอิริยาบถทั้ง ๔ มิได้มีพระอริยสาวกผู้ใดในศาสนาที่จะเหมือนพระอานนท์
เจ้า ๔๐ 

 จะเห็นได้ว่าเรื่องมหาวงศ์สร้างสรรค์โดยนําเอารูปแบบวิธีการนําเสนอจากคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา 
และการอ้างอิงถึงคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเร่ืองสําคัญต่าง ๆ และเรื่องมหาวงศ์เองก็เป็นวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาที่ได้รับการอ้างถึงในการสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสมัยต่อมา แสดงให้เห็นถึง
ความสําคัญของเรื่องอย่างเด่นชัด  

 มหาวงศ์ทําให้เห็นลักษณะสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาคือมีการเรียบเรียงโดยการอ้างถึง
คัมภีร์เรื่องอื่น ๆ โดยเฉพาะการอ้างพุทธพจน์ หรือเร่ืองทางพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในพระไตรปิฎกและอรรถ
กถา มาเรียบเรียงด้วยสํานวนภาษาของผู้แต่ง และคัดลอกข้อความมาอ้างไว้ เพ่ือการตรวจสอบสืบค้น การ
                                                            

๔๐ มหาวงศ์, หน้า ๖๔-๖๕. 
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สร้างสรรค์จึงเป็นการรวบรวมความรู้อันได้จากคัมภีร์หลักทางพระพุทธศาสนาเพ่ือถ่ายทอดเร่ืองราวให้ชัดเจน 
ถูกต้อง  

 ชินกาลมาลปีกรณ์  

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภทศาสนประวัติที่สําคัญในสังคมไทยอีกเร่ืองหน่ึง ได้แก่ ชินกาลมาลี
ปกรณ์ หรือ ชินกาลมาลี ทีก่ล่าวถึงประวัติของพระพุทธศาสนา รวมถึงศาสนสถานและศาสนวัตถุในอาณาจักร
ล้านนาในมิติประวัติศาสตร์เช่ือมโยงระหว่างพระพุทธศาสนาในอินเดียถึงไทย ทําให้เห็นความสมัพันธ์และ
ความเป็นมาของพระพุทธศาสนาที่เข้ามาในดินแดนไทยและต้ังมั่นเจริญรุ่งเรือง  

 พระรัตนปัญญา แต่งชินกาลมาลินีปกรณ์เป็นภาษาบาลีเมื่อ พ.ศ. ๒๐๖๐ ตามประวัติกล่าวว่า พระ
รัตนปัญญาเป็นชาวเชียงราย และเป็นเช้ือพระวงศ์ของพระเจ้ามังราย บวชอยู่วัดพระแก้ว เชียงราย ต่อมาท่าน
ไปพํานักอยู่ที่วัดสีหลาราม (วัดเจดีย์เจ็ดยอด) และท่านได้รจนาคัมภีร์ชินกาลมาลีในสมัยของพระเจ้าพิลก-
ปนัดดาธิราช เมื่อท่านมีพรรษาได้ ๒๓ พรรษา ๔๑ 

อย่างไรก็ดี แสง มนวิฑูร พบว่า เหตุการณ์ที่กล่าวถึงในชินกาลมาลีได้เล่ามาจนถึง พ.ศ. ๒๐๗๑ 
นอกจากน้ี ก่อนจบเร่ืองผู้แต่งยังได้ระบุไว้ชัดเจนว่า ได้เพ่ิมเติมตกแต่งคัมภีร์ชินกาลให้เป็นคัมภีร์อันงดงาม๔๒

ดังนั้นจึงอาจเป็นไปได้ว่ามีการแต่งระหว่างปี พ.ศ. ๒๐๖๐ - ๒๐๗๑ ซึง่ผู้แต่งใช้เวลาในการแต่งและขัดเกลาให้
สมบูรณ์งดงาม 

เน้ือหาของชินกาลมาลีปกรณ์กล่าวถึงประวัติของพระพุทธศาสนาต้ังแต่เรื่องสมัยพุทธวงศ์ ประวัติ
พระพุทธเจ้าในอดีตต้ังแต่เมื่อต้ังปณิธานเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าในลักษณะชาดก จนถึงเมื่อเสวยพระชาติ
เป็นเจ้าชายสิทธัตถะ ได้ตรัสรู้และเผยแผพ่ระสัมมาสัมพุทธเจ้า การสังคายนาพระไตรปิฎก การเผยแพร่
พระพุทธศาสนาในลังกา จนกระทั่งถึงการแผ่ขยายพระพุทธศาสนามาสู่ดินแดนล้านนา กล่าวถึงพระฤาษี
วาสุเทพสร้างเมืองหริภุญชัยขึ้น เพราะเมื่อรัตนปุระที่ท่านสร้างไว้นั้นล่มสลาย เพราะความไม่ยุติธรรมของพระ
เจ้ากุนริสิคนาส เมื่อสร้างเสร็จแล้วก็เชิญนางจามเทวีวงศ์มาครองเมือง  ตํานานเมืองเชียงใหม่ซึ่งชินกาลมาลี
ปกรณ์น้ีเองที่เป็นหลักฐานหนึ่งที่แสดงให้เห็นความรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาในล้านนาและดินแดนไทย  
เน้ือหาแบ่งได้ดังนี้ 

 

                                                            
๔๑ นิยะดา  เหล่าสุนทร, การฟื้นฟูอักษรศาสตร์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช, หน้า 

๘๒. 
๔๒ อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส:

ความสัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอ่ืน, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะ
อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๔๔๖, หน้า  ๙๔. 
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๑) นมสัการพระรัตนตรัย 

๒) เรื่องพระโพธิสัตว์   ได้แก่    พระโพธิสตัว์ ๓   จิตตุปบาทกาล  มโนปณิธาน  มหานิทาน  ลักษณะ
อสงไขย   เรื่องอติทูรนิทาน  เรื่องทูรนิทาน  เรื่องวิทูรนิทาน  เรื่องสันติเกนิทาน 

๓) เรื่องสมัยพุทธกาล ได้แก่  เรื่องโปรดชฎิล  เรื่องเทศนาธรรมจักร  เรื่องเสด็จไปเมื่อกบิลพัสด์ุและ
ยมกปาฏิหาริย์  เรื่องพุทธกิจกล่าวด้วยเสด็จสถานที่ต่าง ๆ รวมทั้งในลังกาทวีป  เร่ืองอัครมหาสาวกนิพพาน  
เรื่องพุทธปรินิพพาน 

๔) เรื่องหลังพุทธปรินิพพาน  ได้แก่  เรื่องพระบรมสารริกธาตุ  เร่ืองเบ็ดเตล็ด  เรื่องสังคายนาคร้ังที่ ๑  
เรื่องสังคายนาคร้ังที่ ๒  เรื่องสังคายนาคร้ังที่ ๓ 

๕) เรื่องในลังกาทวีป  ได้แก่   เรื่องพระมหินทเถระมาลังกาทวีป  เรื่องอัญเชิญพระมหาโพธิมาลังกา
ทวีป  เรื่องพระธาตุรากขวัญมาลังกาทวีป  เรื่องมหาโพธิมาลังกาทวีป  เรื่องพระมหินทเถระนิพพาน  เร่ืองกาล
มาของพระเขี้ยวแก้วเบ้ืองขวา และพระธาตุนลาฏ  เรื่องมหิยังคณเจดีย์  เร่ืองโลหปราสาท  เร่ืองสุวรรณมาลิก
เจดีย์  เรื่องกาลพระไตรปิฎกขึ้นสู่ใบลาน  เรื่องมหาวงส์กษัตริย์ในลังกาทวีป  เรื่องพระเขี้ยวแก้วประดิษฐานใน
ลังกาทวีป  เรือ่งพระพุทธโฆษาจารย์ไปลังกาทวีป 

๖) เรื่องในหรปุิญชัย  ได้แก ่  เรื่องสร้างเมืองหริปุญชัย  เรื่องรัชสมัยพระนางจัมมเทวี  เรื่องลําดับ
กษัตริย์เมืองหริปุญชัย   เรือ่งก่อมหาเจดีย์เมืองหริปุญชัย   เรื่องพระมหาธาตุปรากฏข้ึนที่หริปุญชัย  เรื่อง
ราชวงศ์พระเจ้าอาทิจจ์  เรื่องพญามังราย  เรื่องพระสุมนเถระได้พระธาตุ  เรื่องพระเจ้ากือนา  เรื่องพระสุมน
เถระมาหริปุญชัย   

๗) เรื่องในล้านนา  ได้แก่   เรื่องพระสีหลปฏิมา หรือพระพุทธสิหิงค์  เร่ืองก่อพระธาตุวัดบุปผาราม  
เรื่องศาสนาสีหลมาสู่เมืองเชียงใหม่  เรื่องพระธาตุเจดีย์หลวง  เรื่องสมมติสมีาของพระเจ้าติลก  เรื่องพระ
รัตนปฏิมา  เรื่องพระเจ้าติลก  เร่ืองพระพุทธรูปใหญใ่นวัดบุปผาราม  เรื่องหล่อพระปฏิมาทองคําองค์ใหญ่  
เรื่องสมมติสีมาวัดมหาโพธาราม  เรื่องเสด็จไปเมืองเชียงแสน  เรื่องพระสิขีพุทธปฏิมา  เรื่องกาลก่อกาํแพงศิลา
แลหริภุญชัย  เรื่องกาลแห่งพุทธศาสนานิกายสีหลรุ่งเรือง  เร่ืองกาลบังเกิดช้าง  เร่ืองพระพุทธรูปแก่นจันทน์  
เรื่องตํานานพระพุทธรูปแก่นจันทน์  เร่ืองพรรณนาความตอนจบ  เรื่องลําดับกษัตริย์ครองนครเชียงใหม่   
กษัตริย์ราชวงศ์มังรายครองนครเชียงใหม่ 

๘) วิธีนับอสงไข 

เน้ืองหาของเรื่องมีการเรียบเรียงอย่างเป็นลําดับเพ่ือนําเสนอประวัติพระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล 
หลังพุทธกาล พระพุทธศาสนาในลังกา หริปุญชัย และล้านนา ตามลําดับพร้อมกับประวัติศาสตร์บ้านเมือง 
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และ กิจอันเกีย่วเนื่องกับพระพุทธศาสนา  อันเป็นขนบของวรรณกรรมประเภทวังสะ ซึ่งชินกาลมาลีปกรณ์
ได้รับแนวคิดมาจากมหาวงศ์ 

ชินกาลมาลีปกรณ์ มีการชําระและแปลเป็นภาษาไทยคร้ังแรกในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลก ระหว่าง พ.ศ. ๒๓๓๑ – ๒๓๓๗ โดยราชบัณฑิต ๕ ท่าน ได้แก่ พระวิเชียรปรีชา พระยาพจนาพิมล 
หลวงอุดมจินดา หลวงราชาภิรมย์ หลวงธรรมาภิมณฑ์ ๔๓ 

 แสง  มนวิฑูร ผู้แปลชินกาลมาลี ได้ตรวจสอบถึงที่มาของเรื่องชินกาลมาลี ได้แก ่มหาปทานสูตร มหา
ปรินิพพานสูตร ชาตกัฎฐกถา สมันตปาสาทิกา อรรถกถาพระวินัยปิฎก  ปปัญจสทูนี อรรถกถามหาวรรค พระ
สุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย วิสทุธิชนวิลาสินี อรรถกาถาอปทาน พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย มธุรตัถวิลาสินี 
อรรถกถาพุทธวงศ์ พระสุตตันตปิฎกขุททกนิกาย  จริยาปิฎกและอรรถกา สุมังคลวิลาสินี มิลินทปัญหา ทีป
วงศ์ มหาวงศ์ วังสมาลินีปกรณ์ ชินาลังการ และอรรถกถาชินาลังการ ธาตุวงศ์ ทาฐาธาตุวงศ์ ถูปวงศ์ โพธิวงศ์  
มูลศาสนา ๔๔  คมัภีร์เหล่าน้ีเป็นคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาทั้งพระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา และปกรณ์วิเสส 

 จะเห็นได้ว่าชินกาลมาลีปกรณ์นี้ ได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาทั้งพระไตรปิฎกและ
อรรถกถา เพ่ือสร้างสรรค์เป็นเร่ืองเฉพาะ จัดเป็นวรรณกรรมประเภทวงศ์ กล่าวคือ การกล่าวถึงประวัติการเผย
แผ่พระพุทธศาสนามายังดินแดนไทย การประดิษฐานพระศาสนาให้มั่นคง  เรื่องลักษณะน้ีมีความสาํคัญทําให้
เห็นประวัติศาสตร์และพัฒนาการของพระพุทธศาสนา การสร้างสรรคชิ์นกาลมาลีปกรณ์ดังกล่าวนี้ แสดงให้
เห็นความเชื่อมโยงของเรื่องในมิติประวัติศาสตร์ ต้ังแต่พระพุทธศาสนาสมัยพุทธกาลจนถึงพระพุทธศาสนาใน
ดินแดนไทย โดยรวบรวมข้อความรู้จากคัมภีร์ทั้งในพระไตรปิฎก อรรถกถา และคัมภีร์ช้ันฏีกาและปกรณ์วิเสส 
จํานวนมาก รวมถึงตํานานท้องถิ่น เพ่ือสร้างเป็นศาสนประวัติที่มีสายธารสมบูรณ ์ 

สังคีติยวงศ ์   

สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเร่ืองสังคายนาพระธรรมวินัย เป็นงานนิพนธ์ของสมเด็จพระพนรัต วัดพระเชตุ
พนฯ ท่านแต่งเป็นภาษาบาลีเมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๒ ตามพระราชดําริของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก 
เพ่ือบันทึกเหตุการณ์การสังคายนาพระไตรปิฎกก่อนที่จะมีการแปลเป็นภาษาไทยในสมัยพระบาทสมเด็จพระ
มงกุฏเกล้าเจ้าอยู่หัว โดยพระยาปริยัติธรรมธาดา (แพ  ตาละลักษมณ)์  

เน้ือหากล่าวถึงการทําสังคายนาพระไตรปิฎกในประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา ต้ังแต่ครั้งแรกท่ีกรุงรา
ชคฤห์หลังจากพุทธปรินิพพาน การสังคายนาคร้ังท่ี ๒ และ ๓ ตามลําดับ การสังคายนาในดินแดนล้านนา 
สุโขทัย อยุธยา จนถึงการสงัคายนาพระไตรปิฎกในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก เมื่อ พ.ศ. 
                                                            

๔๓ นิยะดา เหล่าสุนทร, การฟื้นฟูอักษรศาสตร์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช,หน้า ๙๑. 
๔๔ แสง  มนวิทูร (แปล), วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่มท่ี ๔ ชินกาลมาลีปกรณ์, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, พ.ศ. ๒๕๕๔, หน้า (๓๘). 
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๒๓๓๑ เน้ือเรื่องมีลักษณะเป็นการบันทึกเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์ดังที่สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุ
ภาพ กล่าวว่า 

หนังสือสังคีติยวงศ์นี้ เป็นพงศาวดารเรื่องพุทธศาสนประวัติแบบเรื่องพงศาวดารของ
บ้านเมืองประกอบกัน  หนังสือเช่นน้ีแม้ใครแต่งแต่เพียงภาษาไทย ก็ควรจะได้รับความสรรเสริญ 
นี่ซ้ําสามารถแต่งเป็นภาษามคธ ซึ่งลําบากยากย่ิงขึ้นอีกเป็นอันมาก ท่านผู้แต่งจึงควรได้รับทั้ง
ความสรรเสริญ แลยกย่องไว้ในเหล่าปราชญ์ไทยท่ีได้ปรากฏเกียรติคุณมาในประเทศน้ี เหตุใด
สมเด็จพระพนรัตนจึงแต่งหนังสือเรื่องนี้เป็นภาษามคธ ไม่แต่งเป็นภาษาไทยให้อ่านเข้าใจกันได้
ง่าย อธิบายความข้อน้ีว่า เกิดแต่เหตุที่ลัทธิพระพุทธศาสนาซึ่งถือกันในประเทศทั้งหลายข้างฝ่าย
ใต้ เช่นเมืองลังกา พม่า มอญ ไทย เขมรเหล่าน้ี ถือตามลัทธิเดิม ซึ่งเรียกว่าลัทธิสาวกยาน คือถือ
ตามเยี่ยงอย่างพระอรหันต์พุทธสาวก รักษาพระไตรปิฎกอันเป็นหลักของพระศาสนาไว้ ตามที่
พระอรหันต์พุทธสาวกได้ทําสังคายนาไว้เป็นภาษามคธ ไม่แปลแปลงไปเป็นภาษาของตนเสีย
อย่างเช่นจีนแลธิเบต ซึ่งถอืพระพุทธศาสนาตามลัทธิใหม่ ซึ่งเรียกว่าลัทธิมหายาน ด้วยเกรงว่าถ้า
แปลพระไตรปิฎกเป็นภาษาอ่ืน พระธรรมวินัยที่พระพุทธเจ้าตรัสสอนก็จะวิปลาศคลาดเคล่ือนไป
เสีย... ประเทศใดพระศาสนารุ่งเรือง ก็เพราะมีพระเถรานุเถระในประเทศน้ันเล่าเรียนรู้ภาษามคธ
มากด้วยกัน... อาศัยเหตุนี้เมื่อมีผู้รู้ภาษามคธเช่ียวชาญเกิดขึ้นในประเทศ ก็มักแต่งหนังสือไว้ใน
ภาษามคธ ๔๕ 

 เน้ือเรื่องของสังคีติยวงศ์ประกอบไปด้วย ๙ ปริเฉท ได้แก่  

ปริจเฉทที ่๑ ประกอบด้วยอารัมภกถา สังเขปกถา วิตถารกถา การสังคายนาในชมพูทวีป ๓ ครั้ง  
ปริจเฉทที ่๒ การสังคายนาในลังกาทวีป ๔ ครั้ง 
ปริจเฉทที ่๓ ลังกาทีปราชวงศ์ การประดิษฐานพระพุทธศาสนาในลังกาทวีป         
ปริจเฉทที ่๔ พระพุทธทันตธาตุไปประดิษฐานในประเทศต่างๆ 
ปริจเฉทที ่๕ พระราชา ๕๐๐ องค์    (เน้ือหามาจากคัมภีร์จามเทวีวงศ์ ของพระโพธิรังสี) 
ปริจเฉทที ่๖ ราชวงศ์ในชมพูทวีปและลาววงศ์  สังคีติครัง้ที่ ๘                       
ปริจเฉทที ่๗ ราชวงศ์กรุงศรีอยุธยา 
ปริจเฉทที ่๘ การสร้างกรุงรัตนโกสินทร์ และสังคีติครั้งที่ ๙ 
ปริจเฉทที ่๙ อานิสงส์ต่าง ๆ และความปรารถนาของผู้แต่ง 

เน้ือหาของสังคีติวงศ์มีความคล้ายคลึงกันกบัชินกาลมาลีปกรณ์ในปริเฉทที่ ๑ - ๖ 

                                                            
๔๕ วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่ม ๓ สังคีติยวงศ์, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, พ.ศ. ๒๕๔๔, หน้า 

อธิบายเรื่อง. 
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สังคีติยวงศ์มีการอ้างถึงคัมภีร์พระพุทธศาสนาที่สําคัญ ได้แก่ มหาวงศ์ สารสังคหะ และมีหลายบทที่
เน้ือความตรงกับชินกาลมาลีปกรณ์ ของพระรัตนปัญญา  นิยะดา เหล่าสุนทร ให้ความเห็นว่า การนําเน้ือความ
จากชินกาลมาลีปกรณ์มาบรรจุไว้ในสังคีติยวงศ์เป็นส่วนใหญ่นั้น พิจารณาได้เป็น ๒ ทางว่า การแต่งสังคีติยวงศ์
นั้นใช้เวลาเร่งรีบ อาจจะต้องแล้วเสร็จในเวลาที่จํากัด หรือมิฉะนั้นงานนิพนธ์ของบูรพาจารย์แต่งได้ดีเลิศแล้ว 
สมควรถือว่าเป็นแบบฉบับ จึงคัดลอกมาไว้ แต่ทั้งนี้ก็น่าจะสะท้อนภาพได้ว่า การศึกษาพระบาลีในสมัยต้น
รัตนโกสินทร์ไม่ดีเด่นเสมอเหมือนในอดีต ๔๖ 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่แปลและแต่งจากภาษาบาลีนั้นมีอยู่มากในวัฒนธรรม
พระพุทธศาสนาของไทย ดังที่ได้ยกตัวอย่างมาน้ีแสดงประเภทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภทวงศ์ 
(Vamsa) อันแสดงประวัติและพัฒนาการของการสถาปนาและประดิษฐานพระพุทธศาสนา ที่เช่ือมโยงตั้งแต่
สมัยพุทธกาลจนถึงพระพุทธศาสนาในดินแดนไทย แต่ละเรื่องจึงมีความสําคัญอย่างยิ่งในฐานะวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนา และจะเห็นได้ว่า วรรณกรรมเหล่าน้ีมีการอ้างอิงคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเรื่องสําคัญ
โดยเฉพาะอย่างย่ิงเร่ืองมหาวงศ์นับเป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่ได้รับการอ้างถึงในการสร้างสรรค์
วรรณกรรมประเภทวงศ์ในประเทศไทย 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาประเภทศาสนประวั ติแสดงให้เห็นความเจริญมั่นคงของ
พระพุทธศาสนาในประเทศไทย ที่รุ่งเรืองสืบเนื่องมาจากพระพุทธศาสนาต้ังแต่ยุคพุทธกาล วรรณกรรม
ประเภทน้ีกล่าวถึงมิติทางประวัติศาสตร์ของบ้านเมืองสัมพันธ์กับประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา อีกทั้งยัง
นําเสนอประเด็นทางสังคมวัฒนธรรมของสังคมพระพุทธศาสนาด้วย ที่สําคัญวรรณกรรมประเภทน้ีมีที่มาจาก
คัมภีร์พระไตรปิฎก อรรถกถา และปกรณ์วิเสส ที่เป็นแหล่งความรู้ของการสร้างสรรค์ แม้ว่าเรื่องราวจะมี
ลักษณะเป็นตํานาน แต่การ เช่ือมโยงเร่ืองราวระหว่างไทยกลับไปถึงยุคพุทธกาลนั้นผ่านการอ้างอิงคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาที่สําคัญเพื่อให้ข้อความรู้มีความถูกต้องสมบูรณ์เท่าที่จะสามารถทําได้  

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภทศาสนวงศ์แสดงให้เห็นความสามารถของกวีในการสร้างสรรค์โดย
การรวมรวมความรู้จากคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาต่าง ๆ หลายเล่มมาสร้างสรรค์เป็นองค์ความรู้เก่ียวกับ
ประวัติศาสตร์ของพระพุทธศาสนา แสดงความรู้อย่างย่ิงยวดของผู้แต่ง ที่ทําให้เป็นวรรณกรรมที่นํามาอ้างอิง
ข้อความรู้ และเป็นวรรณกรรมที่สร้างจิตนาการที่เกี่ยวกับประวัติความเป็นมาของศาสนา 

๒) วรรณกรรมพุทธประวัตแิละสาวกประวัติ 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยที่มีเน้ือหาเกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้า พระโพธิสัตว์และพระพุทธ
สาวกน้ันมีความสําคัญอย่างยิ่ง เพราะทําให้เราได้รู้ความเป็นมาและจริยวัตรในการสรา้งสมบารมี การปฏิบัติ

                                                            
๔๖ นิยะดา  เหล่าสุนทร, การฟื้นฟูอักษรศาสตร์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช, หน้า 

๘๑. 
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ธรรมจนสามารถถึงความหลดุพ้นได้ในที่สุดรวมถึงเร่ืองราวเหตุการณ์ บุคคลที่เก่ียวข้องกับพระพุทธเจ้า เร่ือง
พุทธประวัติและพุทธสาวกได้รับความนิยมในสังคมไทยมีวรรณกรรมประเภทพุทธประวัติหลายเล่ม และมี
หลายสํานวน รวมทั้งเรื่องพระโพธิสัตว์ที่ปรากฏในชาดก ก็มีการนํามาแต่งเป็นวรรณกรรมหลายเรื่อง 
โดยเฉพาะเรื่องพระเวสสันดร วรรณกรรมประเภทน้ีจึงสําคัญมากในสังคมไทย 

พระปฐมสมโพธ ิ

 ปฐมสมโพธิกถา หรือเร่ืองพุทธประวัติของพระพุทธเจ้าเป็นพระนิพนธ์ในสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรม
พระปรมานุชิตชิโนรส พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว มีรับสั่งให้กรมหมื่นไกรสรวิชิตอาราธนาสมเด็จ
พระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรสใหแ้ต่งขึ้น เมื่อทรงดํารงพระยศกรมหม่ืนนุชิตชิโนรส พระสมณ
ฉายา สุวัณณรังสี วัดพระเชตุพนฯ ให้ทรงชําระต้ังแต่เดือนย่ี พ.ศ. ๒๓๘๗ สําเร็จบริบูรณ์ในวันแรม ๑๕ ค่ํา 
เดือน ๗ ปีมะเส็ง พ.ศ.๒๓๘๘ ๔๗ 

 สมเด็จฯ กรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรงนิพนธ์ปฐมสมโพธิภาษาบาลีขึ้นจากปฐมสมโพธิหลายสํานวนที่
มีมาก่อนหน้าน้ี ก่อนที่จะทรงแปลเป็นภาษาไทยในภายหลัง 

  ปนิทานิ รจฺจึชินวตฺถุคนฺถํ     ปฐมาภิสมโฺพธิปุราณนามํ     วิปลาสวากฺยํอนุสนฺธิฉิทฺเท 
 วรขตฺยาราธนกิจฺจยุตฺเต     สกลมฺหสิาตฺเถปุนสนฺธิพนฺธึ 
  แปลว่า  บัดน้ีข้าพเจ้าได้รจนาคัมภีร์ประวัติพระชินเจ้าเดิมมีช่ือว่าปฐมาภิสมโพธิ ซึ่งมี

เน้ือหาวิปลาสคลาดเคล่ือน เมื่อคัมภีร์ (ปฐมาภิสมโพธิ) ทั้งหมด มีอนุสนธิขาดตกบกพร่อง
กอปรกับได้รับอาราธนาจากพระมหากษัตริย์ผู้ประเสริฐ ขา้พเจ้าจึงได้เรียบเรียบขึ้นใหม่ ๔๘ 

 ที่มาของปฐมสมโพธิกถานั้น จากการศึกษาของอนันต์ เหล่าเลิศวรกุล พบว่า วรรณกรรมเรื่องปฐม
สมโพธิมีความแพร่หลายมากในเอเซียตะวันออกเฉียงใต้ ในดินแดนไทยก็มีหลายสาํนวนด้วยกัน จากการ
เปรียบเทียบสํานวนต่าง ๆ ทําให้เห็นว่าปฐมสมโพธิกถา ฉบับภาษาไทยพระนิพนธ์ของสมเด็จฯ กรมพระปรมา
นุชิตชิโนรส ได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์ปฐมสมโพธิภาษาบาลี ซึ่งฉบับภาษาบาลีก็ได้รับอิทธิพลจากพระไตรปิฎก 
อรรถกถา ชินมหานิทาน และปกรณ์วิเสส รวมถึงเร่ืองพระพุทธประวัตินอกพระบาลีด้วย ๔๙ 

 อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล กล่าวถึงความสําคัญและการสร้างสรรค์ปฐมสมโพธิกถา ว่า 

                                                            
 ๔๗ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, ปฐมสมโพธิกถา, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๔๐,     
  หน้า คํานํา. 
 ๔๘ อ้างใน เสฐียรพงศ์ วรรณปก, “ปฐมสมโพธิกถา: ธรรมประวัติหรือชีวประวัติ” ใน พระพุทธศาสนา: ทรรศนะและ
วิจารณ,์ กรุงเทพฯ: มติชน, ๒๕๓๘.  หน้า ๒๘๓. 

๔๙ ดูรายละเอียดใน  อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมา
นุชิตชิโนรส: ความสัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอ่ืน, หน้า ๕๔๓- ๕๔๖. 
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  วรรณกรรมท่ีรวบรวมเน้ือเรื่องท่ีตอเน่ืองของพุทธประวัติเข้าไว้ด้วยกันอย่างวินัยปิฎก
มหาวรรค มหาปรินิพพานสูตร นิทานกถาแห่งชาตกัฎฐกถา มาลาลังการวัตถุ และปฐมสมโพธิ 
จึงเป็นวรรณกรรมที่มีค่าย่ิง และเป็นอุปกรณ์ที่ใช้ค้นเร่ืองราวเกี่ยวแก่พุทธประวัติได้อย่างดี ใน
ประเทศไทย ปฐมสมโพธิกถาได้ทําหน้าที่ดังกล่าวมาอย่างยาวนาน ด้วยว่าเป็นวรรณกรรมพุทธ
ประวัติที่เน้นพระประวัติของพระสมณโคดมมากกว่าประวัติในอดีตชาติของพระโพธิสัตว์ และ
แยกพระประวัติของพระสมณโคดมออกจากพระประวัติของพระพุทธเจ้าในอดีต นอกจากนี้
ปฐมสมโพธิกถารวมท้ังปฐมสมโพธิภาษาบาลี พระนิพนธ์ในสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรม
พระปรมานุชิตชิโนรสเป็นวรรณกรรมพุทธประวัติที่สมบูรณ์มากที่สุดเร่ืองหน่ึง ผลพระวิริยะ
อุตสาหะของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทําให้เน้ือเรื่องของปฐมสมโพธิ
กถา สอดคล้องกับเน้ือเร่ืองส่วนใหญ่ในพระไตรปิฎกและอรรถกถาภาษาบาลี เน้ือเรื่องบางตอน
ซึ่งปฐมสมโพธิฉบับอ่ืน สอดคล้องกับเน้ือเร่ืองของพุทธประวัตินอกสายบาลี ได้แก้ไขให้ต้อง
ตามที่ปรากฏในคัมภีร์พระไตรปิฎกและอรรถกถาภาษาบาลี รวมท้ังให้สอดคล้องกับปกรณ์พุทธ
ประวัติอ่ืน ๆ ที่มีอยู่ก่อนหน้าด้วย ในประเทศไทยซึ่งนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทเป็นส่วน
ใหญ่ จึงนิยมว่า ปฐมสมโพธิกถาเป็นงานวรรณกรรมพุทธประวัติที่สําคัญ และใช้เป็นคู่มือศึกษา
พุทธประวัติมายาวนานกว่าร้อยปี ๕๐ 

 พระปฐมสมโพธิกถา เป็นวรรณกรรมพุทธประวัติที่ทําให้เราได้ทราบถึงพุทธประวัติอย่างสมบูรณ์ 
อย่างไรก็ดีการท่ีพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าโปรดฯ ให้นิพนธ์ปฐมสมโพธิเป็นภาษาบาลีและภาษาไทยนั้น
นอกจากเพ่ือให้มีพุทธประวัติที่สมบูรณใ์นเชิงชีวประวัติมิใช่ธรรมประวัติอย่างที่เป็นมา ๕๑  

จะเห็นได้ว่าเรื่องพุทธประวัติดังปรากฏในปฐมสมโพธิกถาฉบับภาษาไทยได้รับอิทธิพลจากหลายแหล่ง
สืบย้อนไปถึงพระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก ในพระไตรปิฎก และอรรถกาถา ขุททกนกิาย และพุทธวงศ์ และ
นิทานกถาในอรรถกถาชาดก เพ่ือสร้างเป็นพุทธประวัติที่สมบูรณ ์  การสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา
จึงเป็นความสามารถของผู้แต่งในการนําเน้ือหาจากคัมภีร์ต่าง ๆ เพ่ือรังสรรค์วรรณกรรมให้สมบูรณ ์ อีกทั้งผู้
แต่งยังได้เทียบเคียงแก้ไขให้ถกูต้องสอดคล้องกับพระไตรปิฎกและอรรถกถาด้วย 

ในฐานะวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ปฐมสมโพธิกถาเป็นวรรณกรรมเรื่องสําคัญทีแ่สดงให้เหน็
พุทธประวัติ การบําเพ็ญบารมีในระยะสุดท้ายก่อนการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า เจ้าชายสิทธัตถะทรงมีกําเนิดใน
วรรณะกษัตริย์ซึ่งอุดมไปด้วยความสุขสําราญ กระนั้นกต็ามพระองค์ก็ยังเห็นว่าชีวิตเต็มไปด้วยความทุกข์และ
หาหนทางเพ่ือให้พ้นจากความทุกข์ และสามารถพบหนทางน้ันได้ในที่สุด อันเป็นจุดมุ่งหมายสูงสุดของชีวิต
ตามทรรศนะของพระพุทธศาสนา ปฐมสมโพธิกถาแสดงให้เห็นประวัติและจริยวัตรของพระพุทธเจ้าในการ
                                                            

๕๐ อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๔๒. 
 ๕๑ นิธิ  เอียวศรีวงศ์, พระปฐมสมโพธิกถากับความเคลื่อนไหวทางศาสนาในต้นรัตนโกสินทร์ ใน ปากไก่และใบเรือ, 
พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: แพรวสํานักพิมพ์, ๒๕๓๘, หน้า ๔๕๗-๔๖๕. 
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แสวงหาหนทางดับทุกข์ การประกาศสัจธรรมและสั่งสอนมวลมนุษย์ ปฐมสมโพธิกถาเป็นการสร้างสรรค์พุทธ
ประวัติด้วยวิธีการทางวรรณศิลป์ที่ประณีตงดงาม 

วรรณกรรมชาดก  

ชาดกเป็นวรรณกรรมทีม่ีความสําคัญในสังคมไทยมาก และชาดกสามารถนับเน่ืองเข้ากับวรรณกรรม
พุทธประวัติ เน่ืองจากชาดกเป็นเรื่องของพระพุทธองค์เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์ ได้บําเพ็ญบารมีจน
ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสมัพุทธเจ้า  ชาดกเป็นคัมภีร์ในพระไตรปิฎก ขุททกนิกาย ซึ่งถือว่าเป็นพุทธพจน์ที่ตรัส
สอนเรื่องกรรม การบําเพ็ญธรรม  ชาดกในพระไตรปิฎกมีทั้งสิ้น ๕๔๗ เรื่อง มีลักษณะเป็นคาถาหรือร้อยแก้ว 
และมีร้อยแก้วขยายความบ้าง แยกเป็นนิบาตตามความยาวของคาถา ชาดกที่มีความสําคัญต่อการสร้างสรรค์
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้แก่อรรถกถาชาดก และปัญญาสชาดก  

อรรถกถาชาดก 

 เน้ือเรื่องชาดกที่มีความสมบูรณ์ปรากฏในอรรถกถาชาดก คือหนังสือที่แต่งอธิบายขยายความชาดกใน
พระไตรปิฎก สุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ซึ่งปรากฏมีเพียงคาถาเท่าน้ัน “อรรถกถาชาดกเป็นวรรณกรรมทีใ่ห้
รายละเอียดแก่ชาดกตามท่ีพระอรรถกถาจารย์ขยายความ เพ่ือให้เรื่องราวการเสวยพระชาติในอดีตของพระ
โพธิสัตว์มีความสมบูรณ์ยิ่งขึน้ คือ มีเรื่องราวการปรารภบอกเหตุของการเล่าเรื่อง มีเร่ืองราวในอดีตรวมทั้ง
คาถาซึ่งมักเป็นคําพูดของตัวละคร และมีการกลับชาติมาเกิดของตัวละคร”๕๒ 

อรรถกถาชาดกมีความสําคญัอย่างยิ่งในฐานะวรรณกรรมคําสอนของไทย มสีาระคําสอนท่ีสําคญัซึ่ง
เป็นแนวทางการปฏิบัติตนในการดําเนินชีวิต นอกจากน้ียังเป็นแหล่งรวมของเนื้อหาและแนวคิดที่ทําหน้าที่
กล่อมเกลาจิตใจของบุคคลต่างๆ ทุกระดับในสังคมไทย เป็นต้นแบบของวรรณกรรมชาดกที่แต่งในประเทศไทย
ทั้งรูปแบบของการเป็นชาดกและเนื้อหาการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์    

อรรถกถาชาดกเป็นที่รู้จักกันอย่างดีในสังคมไทย และเป็นต้นแบบสําคัญของวรรณกรรมไทย  
โดยเฉพาะอย่างย่ิงทศชาติที่ถือเป็นสิบพระชาติ     สุดท้ายของการบําเพ็ญบารมีที่ยิ่งใหญ่ที่สุดของพระพุทธเจ้า
และเร่ืองพระเวสสันดรหรือมหาชาตินั้นเป็นที่รู้จักแพร่หลายในประเทศไทยและมีความสําคัญทั้งในแง่
วรรณกรรม ศิลปกรรม ประเพณี นอกจากน้ียังมีวรรณกรรมชาดกเรื่องอ่ืน ๆ อีกหลายเร่ือง เช่น มโหสถ กากี  
เป็นต้น   

                                                            
 ๕๒ สายวรุณ  น้อยนิมิตร, อรรถกถาชาดก: การศึกษาในฐานะวรรณคดีคําสอนของไทยและความสัมพันธ์กับวรรณคดี
คําสอนเรื่องอ่ืน, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ.
๒๕๔๒. หน้า ๒๐. 
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 ในงานวิจัยน้ีผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์เฉพาะวรรณกรรมชาดกท่ีมีบทบาทสําคัญต่อสังคมไทย และเป็นที่
รู้จักกันแพร่หลาย ดังนี้ 

 มหาชาติ 

 เรื่องพระเวสสันดรปรากฏในพระไตรปิฎก พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย และอรรถกถาเวสสันตร
ชาดก มีในจรยิาปิฎกและอรรถกถาจริยาปิฎก และปรากฏในคัมภีร์พระพุทธศาสนาช้ันฎีกาและอนุฎีกา รวมถึง
ปรากฏในปกรณ์วิเสสด้วย เรื่องพระเวสสันดรเป็นหน่ึงในสิบของมหานิบาต เป็นเรื่องสําคัญเพราะเป็นพระชาติ
สุดท้ายก่อนที่พระโพธิสัตว์จะตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งพระโพธิสัตว์บําเพ็ญบารมี ครบท้ัง ๑๐ 
ประการดังปรากฏในปฐมสมโพธิกถา ปริจเฉทที ่๙ มารวิชัยปริวรรค 

  จึงดํารัสเรียกทศพลโยธาหาร คือ พระยาบารมีทั้ง ๑๐... ดูก่อนบารมีทั้งหลาย กล่าวคือ 
ทานและศีล เนกขัมมะ ปัญญา กับทั้งวิริยะ ขันติ และสตัยอธิษฐาน พร้อมทั้งเมตตา อุเบกขา....
จงมาสโมสรสันนิบาติพรอ้มกันในสถานที่นี ้ จงถือซึ่งสรรพศาสตราวุธ ออกต่อยุทธ์ด้วยมารไพรี 
มีพระยาวัสวดีมาราธิราชเป็นประธาน ให้ปลาตนาการปราชัยให้จงได้ ๕๓  

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่เป็นเรื่องของพระเวสสันดรหรือมหาชาตินั้น มีอยู่มากมายหลาย
สํานวน แต่ที่มีความสมบูรณ์และเป็นที่รู้จักกันอย่างดี ได้แก่ มหาชาติคําหลวง กาพย์มหาชาติ ร่ายยาวมหา
เวสสันดรชาดก หรือ มหาชาติกลอนเทศน์ เรื่องพระเวสสันดรน้ันมีความสําคัญย่ิงในสังคม ได้รับการยอมรับ
และแต่งขึ้นเป็นของหลวงท่ีเป็นเร่ืองสําคัญปรากฏในพงศาวดาร  และเป็นแบบอย่างของการแต่งมหาชาติ ใน
สมัยต่อมามีการแต่งมหาชาติหรือเร่ืองพระเวสสันดรอีกมากมาย  สมัยอยุธยามีการแต่งมหาชาติคําหลวง สมัย
พระบรมไตรโลกนาถ  กาพย์มหาชาติสมัยพระเจ้าทรงธรรม  ในสมัยรัตนโกสินทร์มีการแต่งมหาชาติพระนิพนธ์
ในรัชกาลที่ ๔    มหาชาติกลอนเทศน์   เทศน์มหาชาติ ๑๑ กัณฑ์  ของสมเด็จพระสมณเจ้า กรมพระปรมานุ
ชิตชิโนรส  ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก มหาชาติฉบับหอสมุดวชิรญาณ    มัทรีคําฉันท์  มหาชาติคําฉันท์ของ
พระราชวรวงศ์เธอ กรมหม่ืนกวีพจน์สุปรีชา   ลิลิตมหาชาติ ของเจ้าฟ้ามหามาลา กรมพระยาบําราบปรปักษ์
และพระสงฆ์   มหาชาติคํากลอนของนายบานเย็น  ลิ้มสวัสด์ิ   มหาชาติคําฉันท์ของ น.อ.หลวงสํารวจวิถีสมุทร  
มหาชาติภาคเหนือ  มหาชาติคําเฉียง  พระมหาชาดก  มหาชาติเมืองเพชร  มหาชาติที่แต่งเป็นเทศน์ธรรมวัตร 
เป็นต้น ๕๔ เหล่าน้ีเป็นตัวอย่างของวรรณกรรมมหาชาติที่มีบทบาทอยู่ในวัฒนธรรมไทย  

 

 
                                                            

๕๓ ปฐมสมโพธิกถา, หน้า ๘๕. 
 ๕๔ ลัลลนา  ศิริเจริญ, อลังการในมหาชาติคําหลวง, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย บัณฑิต
วิทยาลัย  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย  พ.ศ. ๒๕๒๕, หน้า ๔๓๐-๔๓๑. 
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 มหาชาติคําหลวง 

 มหาชาติคําหลวงแต่งขึ้นเมื่อ พ.ศ. ๒๐๒๕ โดยการ “พระราชนิพนธ์” ของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 
คําว่า พระราชนิพนธ์นั้นหมายถึง การสั่งการ ควบคุม ดูแลและอุปถัมภ์การแต่ง ซึ่งอาจพระราชนิพนธ์ร่วมกัน
กวีอ่ืน ๆ ด้วย ความในพระราชพงศาวดาร กล่าวว่า 

        ศักราช ๘๔๔ ขาลศก (พ.ศ.๒๐๒๕) ท่านให้เล่นการมรหสพ ๑๕ วัน  
  ฉลองพระศรรีตันมหาธาตุ แล้วจึงพระราชนิพนธ์มหาชาติคําหลวงจบบริบูรณ์ ๕๕ 

 การระบุการแต่งมหาชาติคําหลวงในพระราชพงศาวดารน้ัน สะท้อนให้เห็นความสําคัญของเหตุการณ์
นี้คือการแต่งในการฉลองพระศรีรัตนมหาธาตุ  โดยทั่วไปในพระราชพงศาวดารมักไม่ปรากฏเกี่ยวกับการแต่ง
วรรณกรรมนัก แต่ปรากฏเรื่องมหาชาติคําหลวง ทําให้เห็นได้ว่าเป็นความสําคัญของยุคสมัย การแต่งโดยมี
พระมหากษัตริย์อุปถัมภ์ในวาระพิเศษ โดยการระดมกวีนักปราชญ์มาร่วมกันแต่งย่อมมีความสําคัญต่อสังคม 
ดังนั้นสิ่งที่น่าสนใจจึงอยู่ที่ว่า เหตุใดการแต่งเรื่องมหาชาติครั้งนี้จึงสําคัญ ในตอนท้ายของมหาชาติคําหลวง 
แสดงจุดมุ่งหมายของการแต่งไว้ ว่าการแต่งเร่ืองมหาชาติเป็นประเพณีที่สําคัญ เป็นการทําบุญเพ่ือใหไ้ด้มนุษย์
สมบัติ สวรรคส์มบัติ และถึงพระนิพพานในที่สุด 

  เวสฺสนฺตโร  โลกนาโถ  เอวํ  ธาเรถ  ชาตกํ ฯ  ภิกฺขเว  ดูกรภิกษุบริพา   อารย
โยคาพจร  โสเวสฺสนฺตโร  อันว่าพระแพศยันดรราชราชา อนนเปนจุธาธิบดี  ศรีสมมติเทพเจ้า
จอมกษัตริย์  โลกนาโถ  อนนได้ตรัสแก่สรรเพชญ์   พุทธอุดมทิพจักษุ์  แลเปนพํานักนิแก่โลก
ยสงสาร  โหติ  ก็มีโดยโบราณนิยาย  ตุมฺเห  อันว่าท่านทงงหลายผู้สาธุสัปบุรุษ  ใจบริสุทธ
ศรัทธา  ติวิธสมฺปตฺตึ  ปฏฺเฐนฺโต  อนนจะปรารถนาสมบัติสามประการ   มนุสฺสสคฺคโมกฺขสมฺปตฺ
ติสงฺขาโต  อนนธกล่าวคือสถานมนุษย์สมบัติอนนนต์  อนนธกล่าวคือสวรรค์สมบัติอเนก 
อนนนต์กล่าวคือ   อุปัทธิวิเวกสมบัติอนนอนนรรฆ  คือพํานักน์ิในนครนฤพาน  ธาเรถ  จงเร่ง
มาธารมาทรงดํารงดํารัส  ให้เป็นอรรถธรรมท่ยงแจ้ง  แสร้งสดับธรรมบพิตร  อนนธรจิตรงง
เทศนา  อิมํ  มหาเวสฺสนฺตรชาตกํ  อนนช่ือพระมหาแพศยันดรชาติชาฎก  เอวํ  โดยพระมุนี  
นารถนายกบนนทูร  เสร็จบริบูรณธรรมเท่าน้ีแล ๕๖  

การเลือกเรื่องมหาชาติมาแต่งเป็นวรรณกรรมของชาติที่ศักด์ิสิทธ์ิสําคัญ เป็นเรื่องที่น่าสนใจ สมเดจ็
พระบรมไตรโลกนาถได้กล่าวว่าการที่ทรงพระราชนิพธ์เรื่องนั้น เพ่ือสร้างบุญเหมือนพระเวสสันดรโพธิสัตว์ 
เรื่องพระเวสสันดรน้ันเป็นที่รับรู้กันเป็นอย่างดีอยู่แล้วในสงัคมไทย อยู่ทั้งในรูปของคาถาภาษาบาลีและอยู่ใน
                                                            
 ๕๕ คําให้การชาวกรุงเก่า คําให้การขุนหลวงหาวัดและพระราชพงศาวดารกรุงเก่าฉบับหลวงประเสริฐอักษรนิติ์. พิมพ์
ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: คลังวิทยา, ๒๕๒๘, หน้า ๔๕๑. 

๕๖ มหาชาติคําหลวง ใน วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม ๑, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๔๐, หน้า 
๓๒๔–๓๒๕. 
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ลักษณะภาษาไทยของชาวบ้าน การเลือกเรื่องที่ประชาชนรับรู้ทั่วไปย่อมเป็นการทําให้เร่ืองนี้มีความสําคัญมาก
ยิ่งขึ้น นิธิ  เอียวศรีวงศ์ ให้ความเห็นว่า สิ่งที่พระบรมไตรโลกนาถทรงสร้างขึ้น ก็คือ การโปรดประชุม
นักปราชญ์ราชบัณฑิตแต่งมหาชาติแข่งชาววัด เพ่ือให้ได้สวดตามสํานวนน้ีในวัดหลวงหรือวัดใดวัดหนึ่งที่ทรง
อุปถัมภ์เป็นพิเศษ คําหลวงจงึมีความแตกต่างจาก คําราษฎร์หรือคําวัด ๕๗ 

การเลือกที่จะแต่งมหาชาติคําหลวงได้นําเอาสิ่งเลือกศักด์ิสิทธ์ิสําคัญในคาถาบาลีมาแปลแต่งร่วมกับ
ภาษาไทยที่เข้าใจง่ายนั้น จดุมุ่งหมายก็เพ่ือการจะพยายามให้คนส่วนใหญ่ของสังคมได้เข้าใจเรื่องดีขึ้น การที่
เข้าใจเรื่องดีขึ้นในคนหมูม่ากย่อมสามารถท่ีจะแทรกสิ่งทีผู่แ้ต่งต้องการนําเสนอ เช่น การเอ่ยช่ือพระบรมไตร
โลกนาถในหลายกัณฑ์ เพ่ือให้ผู้คนได้เห็นว่าเร่ืองเหล่าน้ีก็เป็นเรื่องของพระบรมไตรโลกนาถซ่ึงได้บําเพ็ญบารมี
และมีคุณธรรมเฉกเช่นพระเวสสันดรด้วย 

  เวสฺสนฺตโร ปน อหเมวาติ สมฺมาสมฺพุทโฺธ ฯ เวสฺสนฺตโร ส่วนพระแพศยนัดรราช 
อนนธญอในทศชาติ์ว่าทานบารมีศีลบริสทุธ  น อญฺโญ ปุคฺคโล ใช่บุทคลผู้อ่ืนผู้ไกล อหํเอว คือ 
พระบรมไตรโลกยนารถตถาคต  อนนมียศแห่งพุทธสมบัติ  สมมฺาสมฺพุทฺโธ  อนนตรัสแก่สรร
เพชดาชาญ โหติ ก็มีกาลต่อบัดน้ีแล ๕๘      

 นิยะดา เหล่าสุนทร ได้เสนอความเห็นเกี่ยวกับจุดมุ่งหมายของการแต่งมหาชาติคําหลวงว่า น่าจะมา
จากสาเหตุของความหวาดกลัวต่อการอันตรธานของพระพุทธศาสนาในปีพุทธศักราช ๕๐๐๐ ที่จะมาถึง 
ความคิดเรื่องศาสนาอันตรธานนี้ เป็นที่รู้กนัทั่วไปไม่เฉพาะแต่พุทธศาสนิกชนชาวไทย ความคิดน้ีปรากฏใน
คัมภีร์สําคัญช้ันอรรถกถา เช่น สังคลวิลาสินี  สมันตปาสาทิกา มโนรถปูรนี และมหาวงศ์ อนาคตวงศ์ เป็น
เพราะเช่ือว่าการฟังเทศน์มหาชาติจะช่วยทําให้พระพุทธศาสนายืนนาน  นิยะดา  เหล่าสุนทร ให้เหตุผล
เพ่ิมเติมว่า มหาชาติคําหลวงแต่งเสร็จในปี พ.ศ. ๒๐๒๕ แต่คงใช้เวลาไม่น้อยในการแต่ง ซึ่งไม่น่าจะห่างจากปี 
พ.ศ. ๒๐๐๐ เท่าใดนัก ซึ่งปี พ.ศ. ๒๐๐๐ เป็นปีที่มีความเกี่ยวข้องกับความเช่ือที่ฝังรากลึกว่า พระพุทธศาสนา
จะอันตรธานไปตามลําดับ ช่วงจํานวนปี ๑๐๐ ๑๕๐ และ ๑๐๐๐ ดังปรากฏในศิลาจารึกหลักที่ ๓ จารึกนคร
ชุม ของพระยาลิไท ว่า 

  ผิมีคนถามศาสนาพระเป็นเจ้ายังเท่าใดจักสิ้น อ้ันให้แก้ว่าดังนี้  แต่ปีอันสถาปนาพระ
มหาธาตุนี้เมื่อหน้า ได้สามพันเก้าสินเก้าปีจึงจักสิ้นศาสนาพระเป็นเจ้า  อันหน่ึงโสดนับแต่
ปีสถาปนาพระมหาธาตุนี้ไป เมื่อหน้าได้เก้าสิบเก้าปีเถิงในปีกุน อันว่าพระปิฎกไตรน้ีจัก
หายแล หาคนรู้จักแทแ้ลมิได้เลย ยังมีคนรู้กันสเล็กสน้อยไซร้ ธรรมเทศนาอันเป็นต้นว่า

                                                            
 ๕๗ นิธิ  เอียวศรีวงศ์, ปากไก่และใบเรือ, หน้า ๓๖๘. 

๕๘ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๓๒๔. 
 ๕๙ นิยะดา  เหล่าสุนทร, “มหาชาติคําหลวง: การศึกษาเชิงประวัติ” ใน พินิจวรรณการ รวมบทความวิจัยด้าน
วรรณคดี, กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๔๒, หน้า ๔๒. 
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พระมหาชาติ หาคนสวดแลมไิด้เลย ธรรมชาดกอันอ่ืนไซร้ มีต้นหาปลายมิได้ มีปลายหา
ต้นมิได้เลย จําพวกพระอภิธรรมไซร้ พระปัฎฐานและพระยมก ก็จักหายเม่ือน้ันแล แต่นั้น
เมื่อหน้า ได้พันปีโสด ฝูงภิกษุสงฆ์อันจําศีลคงลิกขาบทสี ่ อันยังมีลิกขาบทอันหนักหนาหา
มิได้เลย ๖๐ 

 มหาชาติคําหลวง ฉบับที่ตกทอดถึงทุกวันน้ี ประกอบไปด้วยกัณฑ์ที่เป็นสํานวนเก่าสมัยอยุธยา และ
สํานวนที่แต่งซอ่มในสมัยรัชกาลที่ ๒ ดังปรารภของพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ว่า 

  อน่ึง มีในพระราชพงษาวดารในเรื่องพระเจ้าประทุมสริยวงษสมุด ๑๔ ว่า ณะปีขลา 
จัตวาศก จุลศักราช ๘๔๔ สมเด็จบรมไตรโลกนาถ ให้ประชุมพระสงฆสบสํวาส แลนักปราช
ราชบัณฑิตยท้ังปวง ผูกพระมหาชาติคําหลวง เปนพิศฏารจบทั้ง ๑๓ กณัฑ์ ครั้งกรุงฯ เสียแก่
พม่าข้าศึก หนังสือก็สูญหายอันตรธาน ของบูราณคงอยู่ 

    ทศพร   
    วันปะเวศน 
    ชูชก 
    มหาพน   ๗ กัณฑ ์
    กุมาร 
    มหาราช 
    นครกัณฑ ์
 
    หิมพานต์  
    ทานกัณฑ์ 
    จุลพน   สูญหายเสีย ๖ กัณฑ ์ 
    มัทธรี 
    สักบรรพ 
    ฉ้อกะษัตร๖๑    

 ในสมัยต่อมาได้พบสํานวนเดิมของอยุธยาเพ่ิมเติมคือ หอสมุดแห่งชาติได้กัณฑ์มัทรีมา และสมเด็จฯ 
กรมพระยาดํารงราชานุภาพ รับรองว่าเป็นสํานวนของเก่า ม.ร.ว. สุมนชาติ สวัสดิกุล เห็นว่ากัณฑ์ฉกษัตริย์ มี

                                                            
 ๖๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๓. 
 ๖๑ มหาชาติคําหลวง (ต้นฉบับตัวเขียน) อ้างใน นิยะดา  เหล่าสุนทร, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๘-๔๙. 
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คําโคลงเก่า ๆ อยู่น่าจะเป็นของเก่า และชลธิรา กลัดดยู่ เห็นว่า ในกณัฑ์จุลพนและทานกัณฑ์ก็มีสาํนวนคร้ัง
กรุงเก่า ๖๒  ด้วย ดังนั้นกัณฑ์ที่หายไป จึงได้แก่ หิมพานต์ สกับรรพ 

อย่างไรก็ดี ในทานกัณฑ์น้ัน ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต เห็นว่าทานกัณฑ์เป็นผลงานของกวี ๒ สมัย คือ สมยั
พระบรมไตรโลกนาถ และสมัยพระพุทธเลิศหล้านภาลัย เพราะว่าฉันทลักษณ์บางสว่นใหม่กว่าฉันทลักษณท์ี่มี
ปรากฏอยู่ในเรื่องเดียวกัน และตอนท้ายกัณฑ์ก็ระบุผู้แต่งไว้ชัดเจนว่าคือ พระรัตนมุนี วัดราชสิทธาราม แต่ง
ถวายเมื่อ พ.ศ. ๒๓๕๗ ทําให้สรุปได้ว่า มหาชาติคําหลวงที่ศึกษากันน้ีเป็นสํานวนอยุธยาตอนต้น ๑๐ กัณฑ์   
สํานวนผสมระหว่างอยุธยาตอนต้นกับสมัยรัชกาลที่ ๒ คือทานกัณฑ์ และกัณฑ์หิมพานต์กับสักบรรพเป็นกัณฑ์
ที่มีการแต่งซ่อมขึ้นใหม่ ๖๓   

 มหาชาติคําหลวงนี้ถือเป็นเรื่องมหาชาติที่เก่าแก่ท่ีสุด และมีความสมบูรณ์ของเนื้อหา แม้ว่าจะผ่านการ
สร้างสรรค์และแต่งซ่อมต่อมาก็ตาม แต่ถือเป็นต้นแบบสําคัญของเรื่องพระเวสสันดร ซึ่งทําให้กวีในระยะต่อมา
ได้ถือเป็นแบบของการสร้างสรรค์ 

 กาพย์มหาชาติ 

 สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ เห็นว่ากาพย์มหาชาติแต่งขึ้นในสมัยพระเจ้าทรงธรรม ระหว่าง 
พ.ศ.๒๑๔๕ - ๒๑๗๐ ๖๔ เพราะมีคํากล่าวในคําให้การชาวกรุงเก่า ว่า 

  พระองค์ทรงแต่งมหาเวสสันดรชาดกมาแต่เมื่อครั้งน้ัน แล้วจึงทรงแต่งกาพย์ โคลง 
ฉันท์และคําพากย์ก็ได้ประหลาดต่าง ๆ ทั้งสวดสํารวจ ประสานเสียงโอดพันคร่ําครวญต่าง ๆ 
ก็มีมาแต่ครั้งนัน้  พระองค์ก็แต่งเป็นศัพท์เป็นแสง เป็นคาํหลวงและพระราชนิพนธ์ก็มีมาแต่
ครั้งนั้น ๖๕ 

 กาพย์มหาชาติ กัณฑ์ที่เหลืออยู่ได้แก่ กุมารบรรพ ซึ่งทราบจากบานแพนกต้นฉบับจําลองขึ้นเมื่อก่อน
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกปราบดาภิเษก ทําให้รู้ว่าเป็นสํานวนคร้ังกรุงเก่า๖๖ และสักบรรพ มี
สํานวนและลักษณะเรียงความเป็นอย่างเดียวกับกาพย์กุมารบรรพ ทําใหเ้ช่ือว่าเป็นหนังสือชุดเดียวกัน๖๗ ส่วน

                                                            
 ๖๒ อ้างใน ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วมและอิทธิพล, กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่
ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕, หน้า ๗๙ - ๘๐. 
 ๖๓ ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๐. 
 ๖๔ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ใน วรรณกรรมอยุธยา เล่ม ๑, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 
๒๕๔๐, หน้า ๔๙๗. 
 ๖๕ คําให้การขุนหลวงหาวัด, หน้า ๓๒๐. 
 ๖๖ วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม ๑, หน้า ๕๑๑. 
 ๖๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๓๗. 
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วนประเวศน์นั้น พระอาลักษณ์บุนจัน กวีในรัชกาลที่ ๑ เป็นผู้แต่ง แต่งดีถึงสํานวนครั้งกรุงเก่าพอเข้ากันได้ ๖๘ 
ดังนั้นสํานวนครั้งกรุงเก่าที่เหลือมา ได้แก่  กุมารบรรพ และสักรบรรพ     

 การแต่งกาพย์มหาชาติในสมยัพระเจ้าทรงธรรมนั้น แต่งเป็นร่ายยาวเพ่ือใช้เทศน์ จะเห็นได้อย่าง
ชัดเจนว่ามีความแตกต่างจากมหาชาติคําหลวงในด้านการแต่งที่ยกคาถามาแต่น้อย แต่ขยายความด้วย
ภาษาไทยที่ยาว  กรมพระยาดํารงราชานุภาพ สันนิษฐานว่า  

  มหาชาติคําหลวงของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถนั้น คําแปลภาษาไทยสั้นนัก แลซ้ํา
สลับกับอรรถทุกวรรคไป ผู้ฟังไม่ใคร่เข้าใจความ (พระเจ้าทรงธรรม) จึงโปรดให้ประชุม
นักปราชญ์ราชบัณฑิตแต่งมหาชาติคําหลวงใหม่ ด้วยมุ่งหมายให้เข้าใจภาษาไทยเป็นสําคัญ 
กันอรรถไว้เสียส่วนหน่ึง  เมื่อมีหนังสือคําหลวงชุดน้ีขึ้น พระจึงเอาไปเทศน์ เทศน์มหาชาติจึง
เป็นกลอน แลเลยเป็นทํานองต่าง ๆ ต้ังแต่ครั้งสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมเป็นต้นมา ๖๙ 

 ลักษณะท่ีว่ากาพย์มหาชาติแต่งใหม่จากมหาชาติคําหลวง โดยเลือกยกคาถามาเพียงบางคํา  และแต่ง
ขยายความด้วยภาษาไทยเป็นหลักเพ่ือให้อ่านง่ายเข้าใจง่าย ยกตัวอย่างเช่น 

มหาชาติคําหลวง 
ตํ  ปน  รตฺตึ ปจฺจูสกาเล มทฺที สุปิน ํอททฺส  ใน
เมื่อจะใกล้รุ่งพุ่งพระฮาม  ในยามราตรีน้นน  
เบ้ืองบ้นนเจ้าภควดี มัทรีก็ฝนนเห็นอัศจรรย์  
โสดแล  เอวรูโป สุปิโน อโหสิ  อันว่าสุบินนานุ
เพท  แห่งนเรศราชธิดา  ก็มีมาตร ด่งงนี้   
เอโก ปุริโสกณฺโห  อันว่ากรทยชายผู้หน่ึงดํา ดู
กํายําโสดแล   เทฺว กาสายานิ  
 
 
ปริทหิตฺวา นุง่ผ้าแดงเพียงเข่า เกี้ยวเหนือเล่าดู
แดง  เห็นสยบแสยงกว่าช่ืนแล  
ทฺวี กณฺเณสุ รตฺตมาลํ  ปิลนฺธิตวา  มันทัดดอกไม้
แดงแฝงสองหู  เห็นอดสูกว่าช่ืนแล 
อาวุธหตฺโถ ตชฺเชนฺโต  อาคนฺตวา มีมือถือดาบ
กล้า  อวดค้า ๆ คําราม  คํารนปามปึงมาด้วยด่วน

กาพย์มหาชาติ 
ตํ ปน  รตฺตึ  คืนวันน้ันเมื่อพราหมณ์นอนเหนือ
สิงขรข้างเขา  เข้าตติยยามะเวไลยเป็นปัจจุสสมัย  
สมเด็จพระมัทรีศรีสุณสิาสญไชยราช ทรงพระ
ไสยาสน์นิทรารมณ์  ยามจะนิราศพระโอรสท้ัง
สองสมเสมอชวิีต  ทรงซึ่งสุบินนิมิตอัปมงคล   
เอโก ปุริโส ว่ายังมีชายทรชนชาติฉกรรจ์ผู้หนึ่งนั้น
ใจกาจ   มีสกนธ์กายกํายําสามารถมหิมา กณฺโห  
ผิวพรรณกายาอย่างย้อมหมึก ดําทมิฬแลพิฦกดู
ดังเมฆ  มีกิริยานั้นโกกเกกร้ายกาจ  
ปริทหิตฺวา  นุ่งผ้าย้อมฝาดฟั่นเป็นเกลียวเหน่ียว
เหน็บรั้งเร่ียวแรง  ผืนหน่ึงตระแบงพันพุงคุงขัน
เข้มแข็ง 
ปิลนฺทิตวา  ทดัดอกไม้แดงทั้งสองหู  เห็นพิฦกดู
เป็นที่สุด 
 

                                                            
 ๖๘ เรื่องเดียวกันหน้า, หน้า ๔๙๙. 
 ๖๙เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๓๖. 
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แล ปรฺณสาล ํ ปวิสิตฺวา  ก็เข้ายังบรรณศาลา
อาศรม  มีที่นางพญาผธมอยู่น้นน  มทฺที ชฎาสุ 
คเหตฺวา  จึงกรหวัดชฎากุ  ํเกษนางนารถน้นนแล  
อากฑฺฒิตฺวา  จึงจะทรู่ไปหยาบ  ด้วยอานุภาพ
กําลังมัน โสดแล  ภูมิย ํอุตฺตานํ ปาเตตฺวา ผลักให้
ตากตนอยยด  ชรดยดด้าวด้ินดรนอน อยู่แล 
วิรวนฺติยา ตสฺสา เทฺว อกฺข ี อุปฺปาเฏตฺวา ในเมื่อ
นางร้อง ววุ่ยวว่าย  มันก็ควักเอาพระเนตรท้งง
สองฝ่าย  บมขิามโสดเลอย  เทฺว พาหานิ ฉินฺ
ทิตฺวา  แล้วมันก็เอาตาวตรบัด  ตัดพระหัตถ์
นางพญา  ทงงซ้ายขวาขาดแล 
อุรํ ภินฺทิตฺวา  แล้วมันกผ็า่  อุรหัวอกออกสอง
ภาค  ให้ลําบากกลางดินด้ินด่าวแล๗๐ 
                        

อาวุธหตฺโถ  มือถืออาวุธวะวาบ  ดาบคมกล้าสง่า
งาม  
ตชฺเชนฺโต   ตะคอกขู่คํารามร้องสํารากอ้ืออึงคนึง  
ชายน้ันเดินดึงโดดเข้ามาเอาเท้าถีบถูกทวาระ
ศาลาล้มลง  กต็รูดตรงเข้าไปใกล้องค์นางไม่ปรานี
เนตร  ฉวยกระชากชฎาเกษเกล้าให้นางท้าว  เธอ
ล้มลงอุตานะภาพ  ซํ้าด้วยดาบตัดพระพาหา  
ขาดทั้งสองซ้ายขวา  ควักพระเนตรน่าเวทนา  
 
 
 
อุรํ  ภินฺทิตฺวา  ผ่าพระทรวง  ล้วงหาหทัย  เด็ดได้
ดวงใจจิตนาง ในฝันว่าเลือดไหลเป็นธารทางท่วม
พระองค์ โอ้อนาถบุรุษได้ดวงหทัยแล้วก็ประลา
สแล่นพาไป นางท้าวเธอตกใจจนต่ืนฟ้ืนพระองค์ 
นางจํานงนึกว่าจริงใจ     หายกพระกรซ้ายสัมผสั
ขวาคว้ากันดู ก็ยังปรากฏอยู่ทุกสิ่ง ๗๑ 

 

 เมื่อพิจารณาพัฒนาการของการแต่งเร่ืองพระเวสสันดรหรือมหาชาติจะพบว่ามีการแต่งที่แตกต่างกัน 
ซึ่งสาเหตุของการแต่งที่ต่างกันน้ัน ธนิต  อยู่โพธ์ิ กล่าวว่า 

  นักปราชญ์เช่นสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ เป็นต้น คงจะพิจารณาเห็นว่าการเทศน์คาถา
พันเป็นภาษาบาลีล้วน ๆ นั้น คนฟังไม่เข้าใจเรื่อง นอกจากจะเชื่อกันว่าได้บุญแล้ว ไม่มีทางอ่ืน 
และถ้าเป็นอยู่เช่นน้ัน คําพยากรณ์ที่ว่า มหาเวสสันดรชาดกจะสูญสิ้นไปดังกล่าวมาแล้ว ก็จะเป็น
จริงย่ิงขึ้น ต่อมาเมื่อสมเด็จพระเจ้าทรงธรรมได้ให้แต่งกาพย์มหาชาติขึ้น ทําให้เข้าใจเรื่องได้ง่าย
กว่ามหาชาติคําหลวง และเหมาะแก่การว่าเป็นทํานองเรียบ ๆ ได้ พระภิกษุสงฆ์จึงเอาไปเทศน์ 
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสันนิษฐานว่า การที่พระเทศน์มหาชาติเป็นทํานองต่างๆ 

                                                            
๗๐ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๑๘๓-๑๘๔. 
๗๑ กาพย์มหาชาติ, หน้า  ๕๓๑. 
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ก็เห็นจะมาจากเทศน์กาพย์มหาชาตินี้ โดยอนุโลมจากลักษณะการสวดมหาชาติคําหลวง เลยเกิด
มีการเทศน์เป็นทํานองต่าง ๆ ต้ังแต่ครั้งสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม ๗๒ 

กาพย์มหาชาตินั้นได้ใช้คาถาบาลีแต่น้อยแลว้ขยายความด้วยภาษาไทย ในขณะที่มหาชาติคําหลวงจะ
แต่งสลับคาถาบาลีหลายคํากับภาษาไทย อย่างไรก็ดี จะเห็นได้ว่ากาพย์มหาชาตินั้น สามารถเก็บความของเรื่อง
ได้อย่างครบถ้วนตามเรื่องเดิม ซึ่งอาจสรุปได้ว่าที่มาของกาพย์มหาชาติว่าอาจมิได้มาจากคาถาบาลีโดยตรง 
เหมือนอย่างในมหาชาติคําหลวงเท่าน้ัน แต่รับเอามหาชาติคําหลวงมาแต่งขยายความใหม่ 

 ร่ายยาวมหาเวสสนัดรชาดก 

 ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก หรือมหาชาติกลอนเทศน์ เป็นมหาชาติอีกสํานวนหน่ึงที่มีความดีเด่นเป็น
ที่รู้จักกันอย่างแพร่หลายจนกระทั่งปัจจุบัน การแต่งหนังสือมหาชาติกลอนเทศน์นัน้ อาจเป็นเพราะกาพย์
มหาชาติที่พระเทศน์เป็นทํานองต่าง ๆ มีเรื่องค่อนข้างยาวและไม่สามารถเทศน์จบได้ภายในหนึ่งวัน จึงเกิดเป็น
มหาชาติกลอนเทศน์ซึ่งแต่งให้สั้นกว่ากาพย์มหาชาติ สําหรับพระเทศน์ให้มีทั้งภาษาไทยและภาษาบาลีและให้
จบทั้ง ๑๓ กณัฑ์ได้ในวันเดียว๗๓ โดยพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรสได้ทรงพระนิพนธ์ไว้ถึง ๑๑ 
กัณฑ์ 

เมื่อ พ.ศ. ๒๔๕๒ กระทรวงศึกษาธิการ ได้รวบรวมและคัดสรรเอามหาชาติกลอนเทศน์สํานวนทีม่ี
ความดีเด่นมารวมเป็นเล่มทีส่มบูรณ์เพ่ือใช้เป็นตําราเรียนในปัจจุบัน ดังนั้นมหาชาติกลอนเทศน์ฉบับ
กระทรวงศึกษาธิการน้ี จึงเป็นที่รู้จักกันอย่างกว้างขวาง ในการรวบรวมได้คัดสรรเอาสํานวนที่เห็นว่าดีเด่นจาก
ผู้แต่งหลายคนมารวมได้ ได้แก่ 

  ๑. ทศพร  สมเด็จพระมหาสมเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
๒. หิมพานต์  สมเด็จพระมหาสมเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
๓. ทานกัณฑ ์  สํานักวัดถนน 
๔. วนปเวสน  พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

  ๕. ชูชก   สํานักวัดสังข์กระจาย 
  ๖. จุลพน  พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 
  ๗. มหาพน  พระเทพโมฬี (กลิ่น) 
  ๘. กุมาร  เจ้าพระยาพระคลัง (หน) 
  ๙. มัทร ี   เจ้าพระยาพระคลัง (หน) 
                                                            

๗๒ ธนิต อยู่โพธิ์, ตํานานเทศน์มหาชาติ, สํานักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี พิมพ์เป็นท่ีระลึกในงานทอดผ้าพระกฐิน
พระราชทาน ณ วัดมหรรณพาราม กรุงเทพมหานคร วันท่ี ๒๙ ตุลาคม พ.ศ. ๒๕๒๔, กรุงเทพฯ: สํานักเลขาธิการ
นายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๔, หน้า ๑๙-๒๐. 

๗๓ มหาชาติคําหลวง, หน้า (๓). 
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  ๑๐. สักกบรรพ  พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่ 
  ๑๑. มหาราช  สมเด็จพระมหาสมเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
  ๑๒. ฉกษัตริย์  สมเด็จพระมหาสมเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส 
  ๑๓. นครกัณฑ์  สมเด็จพระมหาสมเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ๗๔ 

ลักษณะเด่นทางวรรณกรรมของร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดกฉบับรวม ๑๓ กัณฑ์ พบว่า ความดีเด่น
ของร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดกฉบับน้ีอยู่ที่ลักษณะเฉพาะตนทางวรรณศิลป์ของกวีแต่ละคน เช่น เจ้าพระยา
พระคลัง (หน) ผู้นิพนธ์กัณฑ์กุมาร และมัทรี ได้สร้างลักษณะทางวรรณศิลป์โดยเน้นการพรรณนาอารมณ์
สะเทือนใจ  กวีท่านอ่ืนๆ ต่างก็มีลักษณะเด่นทางวรรณศิลป์ที่แตกต่างกันไป ได้แก่ พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรง
มีลีลาเฉพาะคอื การใช้โวหารที่แทรกคําอธิบาย อีกทั้งยังอ้างอิงหลักฐานอ่ืนมาประกอบทําให้เกิดความกระจ่าง
ในสาร  สมเดจ็พระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงใช้คําพลิกแพลงในการแต่งกลบท สร้างความ
งามของเสียงและทําให้เกิดความน่าต่ืนตาต่ืนใจในการสื่อการพรรณนา  พระเทพโมล ี(กลิ่น) มีลีลาการใช้สัมผัส
อักษรชิดกันหลายเสียง เพ่ือสร้างความไพเราะงดงามในการพรรณนาธรรมชาติ สํานักวัดถนน มีการใช้สัมผสั
อักษรชิดกันสองคําท้ายวรรค เป็นการสร้างเสียงและจังหวะเพ่ือเน้นย้ําความหมาย และการใช้โวหารแสดง
อารมณ์โศกเศร้าด้วยวิธีการพรรณนาความสุขและความทกุข์สลับกัน ส่วนสํานักวัดสังข์กระจาย มีการซ้ํา
ข้อความ และการกล่าวซ้ํากลุ่มคําเพ่ือสร้างบรรยากาศและเน้นยํ้าข้อความให้ชัดเจน ๗๕ 

 เรื่องพระเวสสันดรได้รับความนิยมอย่างแพร่หลายดังกล่าวมานี้ แสดงให้เห็นความสาํคัญของแนวคิด
สําคัญในเรื่องทานบารมีของพระโพธิสัตว์  การใหท้านสิง่ที่ตนรัก เป็นสิ่งที่สละได้อย่างยิ่ง การให้ทานในเรื่อง
พระเวสสันดรจึงมิใช่เพียงแค่สิ่งของทรัพย์สิน แต่เป็นทานสิ่งที่รักของตน ถือเป็นการสละตัดการยึดติดอย่าง
สมบูรณ์  และอานิสงส์ของการให้ทานอันย่ิงใหญ่นี้เองที่เป็นแนวทางไปสู่การเป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อมา  

 เรื่องพระเวสสันดรหรือมหาชาติดังได้ยกตัวอย่างมานี้แสดงให้ว่าเรื่องนี้มีความสําคัญในสังคม ไมใ่ช่
เพียงแง่วรรณกรรมเท่าน้ัน แต่ในแง่พิธีกรรมก็มีความสําคัญเช่นกัน ในทุกภูมิภาคของไทย รวมถึงเพ่ือนบ้าน
ล้วนมีประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับมหาชาติทั้งสิ้น ในที่นี้ผู้วิจัยจะยังไม่กล่าวถึงในรายละเอียด แต่จะได้
วิเคราะห์ในเรื่องบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ในหัวข้อน้ีผู้วิจัยต้องการแสดงให้เห็นความ
หลากหลายของเรื่องพระเวสสันดร เพ่ือสื่อแนวคิดวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาล้วนสามารถเช่ือมโยงไปถึง
พระไตรปิฎกและอรรถกถาได้ แม้ว่าในรายละเอียดของเรื่องอาจมีความแตกต่างกันไปบ้างตามการตีความ หรือ
การเสริมลักษณะท้องถิ่น อันอาจทําให้เห็นว่ามีรายละเอียดต่างกันไป แต่แนวคิดสําคญัของเรื่องคือความสําคัญ
ของการทําทานอันทําได้ยาก จะเป็นผลนําไปสู่ความสําเร็จโพธิญาณในอนาคต เป็นแก่นหลักของเร่ืองพระ
เวสสันดร ไม่ว่าจะเป็นสํานวนใดก็ตาม หรอือยู่ในท้องถิ่นใดก็ตาม  
                                                            
 ๗๔ มหาเวสสันดรชาดก ฉบับ ๑๓ กัณฑ์, หน้า คํานํา. 
 ๗๕ วชิราภรณ์  พฤกษ์สุกาญจน์, ลักษณะเด่นทางวรรณศิลป์ในร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก, วิทยานิพนธ์อักษร- 
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๓, หน้า ๑๕๙. 
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 นอกจากน้ี วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังปรากฏวรรณกรรมชาดก ซึง่มีที่มาจากชาดกใน
พระไตรปิฎกและอรรถกถา ที่ได้นํามาสร้างสรรค์เป็นวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจํานวนมาก ได้แก่  

กากี 

กากีเป็นวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่รู้จักกันดีเร่ืองหน่ึง โดยเฉพาะตัวละครกากี เป็นตัวแทนของ
ผู้หญิงที่มกัมากในกาม ไม่มคีวามซื่อสัตย์ ในวรรณกรรมไทยมีเร่ืองกากีหลายสํานวนด้วยกัน เร่ืองกากีปรากฏ
ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาหลายสํานวน  ที่สําคัญได้แก่ บทเหเ่ร่ืองกากี ของ เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร กากี
กลอนสุภาพของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) และกากีคําฉันทซ์ึ่งสันนิษฐานว่าแต่งในสมัยอยุธยา 

เรื่องกากี เป็นเรื่องที่ปรากฏในพระไตรปิฎกเพ่ือแสดงให้เห็นโทษของสตรี และโทษความลุ่มหลงใน
กามตัณหา สันนิษฐานที่มาของเร่ืองกากีสํานวนร้อยกรองของไทยว่ามีที่มาจากชาดกในพระไตรปิฎกและอรรถ
กถา ๓ เรื่องได้แก่ กากาติชาดก สุสันธีชาดก และ กณุาลชาดก ซึ่งมีเน้ือหาใกล้เคียงกัน โดยกล่าวถึงโทษของ
สตรี แต่ชาดกที่มีเน้ือหาใกล้เคียงเร่ืองกากีมากที่สุดคือ กากาติชาดก กล่าวคือ  

 กากาติชาดก จตุกนิบาต พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพระเจ้าพรหมทัตมีชายาช่ือกากาตี ชายาน้ัน
ได้ลอบเป็นชู้กับพระยาครุฑซึ่งลักนางไปไว้ที่วิมานสิมพลี นาฏกุเวรอาสาพระเจ้าพรหมทัตตามหานางโดยลอบ
ปลอมเป็นไรติดตัวพระยาครุฑไปถึงวิมาน และได้เป็นชู้กับนางเช่นกัน พระยาครุฑจึงนํานางมาคืนพระเจ้า
พรหมทัต (เน้ือเรื่องในกากาติชาดกอ้างถึงในกุณาลชาดก) 

กากาติชาดก๗๖ 
ว่าด้วยนางกากี 

          [๖๐๖] หญิงคนรักของเราอยู่ ณ ที่แห่งใด กลิ่นของนางยังหอมฟุ้งมาจากที่แห่งนั้น ถึง
ที่นี่ ใจของเรายินดีในนางคนใด นางคนน้ัน ช่ือกากาติ อยู่ไกลจากที่นี้ไป  

[๖๐๗] ท่านข้ามทะเลไปได้อย่างไร ท่านข้ามแม่น้ําช่ือเกปุกะไปได้อย่างไร ท่านข้าม
สมุทรทั้ง ๗ ไปได้อย่างไร ท่านขึ้นต้นง้ิวได้อย่างไร  

[๖๐๘] เราข้ามทะเลไปกับท่าน ข้ามแม่นํ้าช่ือเกปุกะไปกับท่าน ข้ามสมุทรทั้ง ๗ ไป
กับท่าน ขึ้นต้นง้ิวไปกับท่าน  

[๖๐๙] น่าติเตียนตัวเราผู้มีกายใหญ่โต น่าติเตียนตัวเราผู้มีความสํานึกตัว เพราะว่า เรา
ต้องนํามาบ้าง นําไปบ้าง ซึ่งชู้ของเมียตนเอง 

 สุสันธีชาดก ปัญจนิบาต พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพระยาสุบรรณ พระเจ้าตัมพราชมีพระมเหสี
ช่ือนางสุสันธี พระยาสุบรรณลักลอบเป็นชู้กับนาง พระเจ้าตัมพราชให้คนธรรพ์อัคคะตามหานางสุสันธี โดย

                                                            
๗๖ กากาติชาดก ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๓ ภาค ๔, หน้า ๕๖๓. 
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เดินเรือไปกับพ่อค้า เมื่อเรือแตกได้ลอยกระดานแพไปจนถึงสุบรรณพิภพ และได้เป็นชู้กับนางสุสันธี เมื่อพระ
ยาสุบรรณรู้จึงนํานางไปคืน 

สุสันธีชาดก๗๗ 
ว่าด้วยนางผิวหอม 

             [๗๔๘] กลิ่นดอกไม้มิติระหอมฟุ้งไป น้ําทะเลคะนองใหญ่ พระนางสุสันธีอยู่ห่างไกล
จากนครน้ี ข้าแต่พระเจ้าตัมพราช กามทั้งหลายเสียบแทงหัวใจข้าพระบาทอยู่ 
             [๗๔๙] ท่านข้ามทะเลไปได้อย่างไร ท่านได้เห็นเกาะเสรุมได้อย่างไร ดูกรนายอัคคะ
ความสมาคมของนางและท่าน ได้มีขึ้นอย่างไร ? 
             [๗๕๐] เมื่อพวกพ่อค้าผู้แสวงหาทรัพย์ ออกไปจากท่าช่ือภรุกัจฉะ พวกมังกรทําให้
เรือแตกแล้ว เราได้ลอยไปกับแผ่นกระดาน 
             [๗๕๑] พระนางสุสันธีมีกลิ่นพระกายหอมดุจแก่นจันทน์อยู่เป็นนิตย์ น่าดูน่าชม ทรง
เห็นข้าพระบาทเข้าแล้ว ปลอบโยนด้วยวาจาอันอ่อนหวาน ได้ทรงอุ้มข้าพระบาทด้วยแขนท้ัง
สองเหมือนกับมารดา อุ้มบุตรผู้เกิดจากอก ฉะนั้น 
             [๗๕๒] พระนางผู้มีพระเนตรอ่อนหวาน ทรงบํารุงบําเรอข้าพระบาทด้วยข้าว น้ํา ผ้า 
ที่นอน และแมด้้วยพระองค์ ข้าแต่พระเจ้าตัมพราช ขอพระองค์โปรดทรงทราบอย่างนี้เถิด 

 กุณาลชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นนกดุเหว่า กล่าวถึงโทษของสตรี ๘ เร่ือง เร่ือง กากาติ
ชาดกแทรกอยู่ในกุณาลชาดกเป็นเรื่องที่ ๓ แต่ใช้ช่ือว่ากากวันตี  นางเทวีมีนามว่า กากวันตี อยู่ในท่ามกลาง
สมุทร เป็นภรรยาของท้าวเวนไตยพญาครุฑ ได้กระทํากรรมอันลามกกับกุเวรผู้เจนในการฟ้อน ๗๘  

บทเห่เรื่องกากี พระนิพนธ์เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร ซึ่งนําเร่ืองกากีบางตอนมาแต่งเน้นเหตุการณ์ตอนพระ
ยาครุฑลอบลักนางกากีไปวิมานฉิมพลี และเข้าสมสู่นาง บทเห่เน้นแสดงเร่ืองความรัก ความหลงในกิเลสของ
พญาครุฑกับนางกากี โดยไม่ได้เน้นเรื่องการแสดงพระธรรมคําสอนแต่อย่างใด เน้ือเรื่องตอนน้ีนํามาจากอรรถ
กถาสุสันธีชาดก  

กากีคําฉันท์  กรมศิลปากร สันนิษฐานว่าแต่งในสมัยอยุธยา เพราะปรากฏศัพท์หลายคําที่ใช้ร่วมสมยั
กับวรรณกรรมสมัยอยุธยาเรื่องอื่น ๆ หลายศัพท์ เช่น เสี่ยมสาร บเร่ิม (บ่เร่ิม) บราง (บ่ร่าง) ทรสุมทรสาย ห้อง
หาส จินต์จล ฉลอง (แปลว่าข้าม) อ้าดูร (อ้าดูรา) ฯลฯ คําศัพท์เหล่าน้ีมักไม่นิยมใช้ในวรรณกรรมท่ีแต่งขึ้นใน
สมัยรัตนโกสินทร์ และหากเรื่องกากีคําฉันท์แต่งขึ้นในสมยัรัตนโกสินทร ์ ข้อมูลเกี่ยวกับอายุสมัยและผู้แต่งย่อม
กระจ่างกว่าน้ี ๗๙ กากีคําฉันท์ระบุที่มาอย่างชัดเจนว่า นําเร่ืองมาจาก กุณาลชาดก  

                                                            
๗๗ สุสันธีชาดก ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๓ ภาค ๔, หน้า ๗๘๕. 
๗๘ อรรถกถากุณาลชาดก ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๔ ภาค ๑, หน้า ๕๕๗. 
๗๙ กากีคําฉันท์, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๔๗, หน้า ๑๙-๒๐. 
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  ข้านบในบัวบาท    ยุคลนาถจอมอารย์ 
 ขอถวายดํานานกาล   อดีตโดยมโนถวิล 
  ปางพระศาสดาจารย์  เป็นกุณาลโกกิล 
 ปรีชาล้ําแดนดิน    สั่งสอนสัตว์สบสมัย 
  ป่างเสด็จสู่หิมเวศ  ในประเทศพนาลัย 
 แสดงธรรมตรัสไตร   แก่บุณณมุขปักษี 
  โน้มน้าวเร่ืองนิทาน  ในอดีตกาลมี 
 อุปรไมยในสัตรี    อันตระกรรดิดําฤษณา..... 

สมเด็จพระกุณาล   จึ่งบริหารบัณฑูรไข 
แสดงเหตุแต่ก่อนไกล   อันวิบัติในสัตรี 

มักทําจุลาจล   เป็นพิกลอันมี 
ขบถต่อสวามี    วิปริตกําเริบใจ๘๐ 

กากีกลอนสุภาพ งานนิพนธ์ของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) กล่าวถึงเร่ืองกากีค่อนข้างสมบูรณ์ ต้ังแต่
นางกากีเป็นชายาของท้าวพรหมทัต ลักลอบเป็นชู้กับพระยาครุฑ และนาฎกุเวร ในที่สุดก็ถูกเนรเทศโดยการ
ลอยแพ กากีสาํนวนน้ีเป็นที่รู้จักมากที่สุด เน่ืองจากความสมบูรณ์ของเรือ่งและศิลปะการประพันธ์ที่ไพเราะ  

     จักกล่าวอดีตนิทานแต่ปางก่อน 
เมื่อครั้งองค์สมเด็จพระชินวร     ยังสัญชนแสวงหาโพธิญาณ 
เสวยชาติเป็นสกุณาพระยานก     จึงชักเรื่องชาดกมาบรรหาร 
หวังแสดงแห่งจิตหญิงพาล      ให้ชายชาญรู้เชงกษัตรี ๘๑ 

แสดงว่าเจ้าพระยาพระคลัง (หน) นําเร่ืองมาจาก สุสันธีชาดก ซึ่งพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นพระ
ยาสุบรรณ แต่ทว่าเน้ือเรื่องส่วนใหญ่นั้นเหมือนกับกากาติชาดก ดังน้ันเรื่องกากีสํานวนของไทยจึงเป็นการ
ผสมผสานระหว่างชาดกหลายเรื่องประกอบกัน รวมถึงจินตนาการสร้างสรรค์ ที่เห็นได้ชัดคือตอนจบของเรื่อง 
ซึ่งในชาดกพระยาครุฑนํานางกากีมาคืน แต่ของไทยให้นางกากีถูกลอยแพ และมีแนวคิดสําคัญร่วมกนัของเรื่อง
กากี คือ การแสดงให้เห็นโทษของสตรี และโทษของกิเลสตัณหา  

 จันทรกินนรคาํฉันท ์

 จันทรกินนรคําฉันท์ เป็นวรรณกรรมร้อยกรองท่ีมีที่มาของเรื่องจากจันทกินนรชาดก (ลําดับที่ ๔๘๕)  
ในอรรถกถาชาดก ผู้แต่งได้กล่าวถึงที่มาของเรื่องว่า  

                                                            
  ๘๐ กากีคําฉันท์ , หน้า ๒๗-๒๘. 
  ๘๑ กากีกลอนสุภาพ ใน วรรณคดีเจ้าพระยาพระคลัง (หน), กรุงเทพฯ: คลังวิทยา, ๒๕๑๕, หน้า ๑. 



47๔๖ 
 

   ขอกล่าวนิพนธ์ประพฤทธิฉันท์ ทแต่ตามอนุมาน 
  แสดงโดยอดิตนิทาน   กินรชาติกันทัง๘๒ 

 เน้ือเรื่องจันทกินนรชาดกในอรรถกถาชาดก มีว่าพระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นกินนร ถูกท้าว
พรหมทัตฆ่าเพ่ือชิงนางกินรี  นางกินรีซื่อสตัย์ต่อกินนรไม่ยอมเป็นชายาท้าวพรหมทัต พระอินทร์จึงได้ช่วยชุบ
ชีวิตกินนรกลับคืนมา ความว่า 

  [๑๘๘๔] พระราชบุตรใด ยิงสามีผู้เป็นทีป่รารถนาของเรา เพ่ือให้เป็นหม้ายที่ชายป่า 
พระราชบุตรน้ันเป็นคนเลวทรามแท ้สามีของเราน้ันถูกยิงแล้วนอนอยู่ทีพ้ื่นดิน  พระราชบุตรเอ๋ย 
มารดาของท่านจงได้รับสนองความโศกในดวงหทัยของข้า ผู้เพ่งมองดูกินนรผู้สามีนี ้ ชายาของ
ท่านจงได้รับสนองความโศกในดวงหทัยของข้า ผู้เพ่งมองดูกินนรผู้สามีนี ้  พระราชบุตรเอ๋ย ท่าน
ได้ฆ่ากินนรผู้ไม่ประทุษร้ายเพราะความรักใคร่ในเรา  ขอมารดาของท่านอย่าได้พบเห็นบุตรและ
สามีเลย  ท่านได้ฆ่ากินนรผู้ไม่ประทุษร้าย เพราะความรักใคร่ในเรา ขอชายาของท่านจงอย่าได้
พบเห็นบุตรและสามีเลย... 

[๑๘๘๖] พระราชบุตร ถึงแม้ว่าเราจักต้องตาย แต่เราจักไม่ขอยอมเป็นของท่าน ผู้ฆ่า
กินนรสามีของเราผู้มิได้ประทุษร้าย เพราะความรักใคร่ในเรา… 

[๑๘๘๙] ข้าแต่ท่านพราหมณ์ผู้เป็นเจ้า ฉันขอไหว้เท้าทั้งสองของท่านผู้มีความเอ็นดู มา
รดสามี ผูท้ี่ดิฉันซึ่งเป็นกําพร้าปรารถนายิ่งนักด้วยนํ้าอมฤต ดิฉันได้ช่ือว่าเป็นผู้พร้อมเพรียงด้วย
สามีผู้เป็นที่รักย่ิงแล้ว… 

[๑๘๙๐] บัดน้ี เราทั้งสอง จักเที่ยวไปสู่ลําธาร อันมกีระแสสินธ์ุอันเกล่ือนกล่นด้วยดอก
โกสุมดารดาษไปด้วยบุบผชาติต่าง ๆ เราทั้งสองจะกล่าววาจาเป็นที่รักแก่กันและกัน ๘๓ 

เน้ือความเหมือนกับจันทกินนรคําฉันท ์

   นางกลืนกลั้นโศกแสดงความ กล่าวคําเย้ยหยาม 
  ผรุษวาทวาจา 
   ผว่าท่านผู้เจ้านครา  ทรลักพาลา 
  ดังลิงทโมนโจรไพร 
   ผัวเรารักษร่วมพิศไหม  บมิคิดเกรงไพ 
  นรกจักสุมเกษรี 
   แผลงศรราญชีพสวามี  แล้วยังวาที 

                                                            
๘๒ จันทกินนรคําฉันท์ ใน สัญลักษณ์  มณีใส, การศึกษาวิเคราะห์เรื่องจันทกินนรคําฉันท์, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตร 

มหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๓๑, หน้า ๒๑๔. 
๘๓ จันทกินนรชาดก ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๓ ภาค ๖, หน้า ๓๖๐-๓๖๓. 
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  ประโลมให้หลงสงสาร 
   เราใช่ทรชาติหญิงพาล  เชิญชมเดียรฉาน 
  ให้สมด้วยศักกกัขลา 
   ถึงท้าวเสดจด้าวจันทรา  อีกดวงสุริยา 
  มาให้เราไม่ยินดี 
   สู้ม้วยด้วยองค์สวามี  เกิดเปนสัตรี 
  ฤาจักให้ต้องสองชาย๘๔       

อย่างไรก็ดี นอกจากจะมาจากจันทรกินนรชาดกแล้ว ผู้แต่งยังได้เสริมเรื่องให้แตกต่างออกไป ในส่วน
ของปัจจุบันวัตถุ ในจันทกินนรชาดก พระพุทธเจ้าปรารภเรื่องเม่ือหลังจากพระองค์ตรัสรู้แล้วได้กลับไปเมือง
กบิลพัสด์ุ พระนางพิมพาได้คร่ําครวญร้องไห้ เมื่อสงบแล้ว พระพุทธเจ้าแสดงคุณความดีของนางพิมพาว่านาง
มิได้มีจิตเปลี่ยนแปลงไปต่อพระองค์แต่อย่างใด๘๕ แต่ในจันทกินนรคาํฉันท์กล่าวในตอนปรารภเร่ืองว่านาง
พิมพาเล่าเรื่องจันทกินนรเพื่อขอขมาโทษต่อพระพุทธองค์ก่อนที่จะทูลลานิพพาน ความว่า 

    พระเดชปกเกล้าเกษนี  จงเงือดโทษี  
   แก่ข้าผู้เพือนพรหมจรร 
    พระนางอภิวาทรําพรร  ชักเรื่องพระจันท์ 
   กินเรศเจศฏา 
    ปางพระพิชิตรมารา  ทรงสร้างแสวงบา 
   รเมศมิ่งโมล ี
    กําเหนิดในชาติสกุณนี  กินราธิบดี 
   สถิตย์ยังห้องหิมวรรต์ ๘๖ 

เรื่องที่นางพิมพาขอโทษพระพุทธเจ้าน้ีคือเรื่องพิมพานิพพานซึ่งเป็นแหลง่ข้อมูลที่ผูแ้ต่งจันทกินนรคํา
ฉันท์ได้ระบุไว้ท้ายเรื่อง ว่า 

    สิ้นสุดตํานาน พิมพานิพพาน มีในบาฬี 
   ข้าค่อยขอแถลง   แจ้งตามบาฬี องคเถรี    พิไรขอสะมา 

พิมพานิพพานท่ีกล่าวถึงในจนัทรกินนรคําฉนัท์นี้ คือ เร่ืองพิมพาภิกขุนีนิพพานซึ่งเป็นวรรณกรรมร้อย
แก้วสมัยอยุธยา สันนิษฐานว่าแต่งประมาณพุทธศตวรรษที่ ๒๒ ประกอบด้วยสังเขปนิทานท่ีเป็นเรื่องในอดีตที่
นางพิมพาได้ล่วงเกินพระพุทธเจ้ารวม ๗๒ เรื่อง จันทกนินรเป็นนิทานเรื่องที่ ๑๙ เน้ือเรื่องที่กล่าวถึงพระนาง
                                                            

๘๔ จันทรกินนรคําฉันท์, หน้า ๒๒๒. 
 ๘๕ อรรถกถาจันทกินนรชาดก, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๐-๑๐๑. 

๘๖ จันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๒๑๔. 
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พิมพาและเร่ืองราวในชาติต่าง ๆ ซึ่งมีความเกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้า พระนางได้เล่าเรื่องเหล่าน้ัน เพ่ือขอขมา
โทษที่ได้กระทาํผิด หรือเป็นเหตุและความเดือดร้อนต่อพระพุทธองค์ ก่อนจะทูลลานพิพาน 

ที่มาของพิมพาภิกขุนีนิพพาน คือคัมภีร์อปทาน ในพระไตรปิฎก ตอน ยโสธราเถรีอปทาน ทสสหัสเถรี
อปทาน และ อัฏฐารสเถรีอปทาน และมีเรื่องซ้อนได้จากพระไตรปิฎก อรรถกถา และคัมภีร์อ่ืน ๆ เช่น สาวก
นิพพาน โสตัตถกีมหานิทาน สารัตถะสังคหะ ปัญญาสชาดก ๘๗ 

ข้อความในพิมพาพิมพาภิกขุนีนิพพาน  ยโสธราเถริยาปทานที่ ๘  ว่าด้วยบุพจริยาของพระยโสธราเถรี 
กล่าวว่า 

             ดิฉันมีฤทธ์ิมาก มีปัญญามาก มีภิกษุณ ี ๑,๑๐๐ องค์ เป็นบริวารเข้าไปเฝ้า
พระสัมพุทธเจ้า ถวายอภิวาทแล้วเห็นลายลักษณ์กงจักรของพระศาสดา แล้วนั่งอยู่ ณ ที่ควรส่วน
หน่ึง ได้กราบทูลว่า  หม่อมฉันมีอายุ ๗๘ ปี ล่วงเข้าปัจฉิมวัยแล้ว ถึงความเป็นผู้มีกายเง้ือมลงแลว้
ขอกราบทูลลาพระมหามุนี หม่อมฉันมีวัยแก่ มีชีวิตน้อย จักละพระองค์ไป มีที่พ่ึงของตนได้ทํา
แล้ว มีมรณะใกล้เข้ามาในวัยหลัง ข้าแต่พระมหาวีรเจ้า หม่อมฉันจักถึงความดับในคืนวันน้ี มิได้มี
ชาติ ชรา พยาธิและมรณะ จกัไปสู่นิพพานที่ไม่มีปัจจัยปรงุแต่ง เป็นบุรีอันไม่มีความแก่ ความตาย
และไม่มีภัย บริษัทเข้าเฝ้าพระองค์อยู่ รู้จักความผิด ขอประทานโทษ ณ ที่เฉพาะพระพักตร์
พระองค์  เมื่อหม่อมฉันท่องเที่ยวไปในสงสาร หากมีความพลั้งพลาดในพระองค์ ขอพระองค์ทรง
โปรดประทานโทษแก่หม่อมฉันเถิด 
             พระมีผู้พระภาคตรัสว่า ดูกรท่านผู้ปฏิบัติตามคําสอนของเรา ท่านจงแสดงฤทธิ์ และ
ตัดความสงสัยของบริษัททั้งปวงในศาสนาเถิด 
             พระยโสธราเถรีกราบทูลว่า  ข้าแต่พระมหาวีรเจ้า หม่อมฉันช่ือยโสธราเป็นปชาบดี
ของพระองค์   เมื่อยังทรงครองอาคารวิสัย เกิดในศากยสกุล ต้ังอยู่ในองค์สมบัติของหญิง 
ประเสริฐกว่าหญิง ๑๖๙,๐๐๐ นาง ขา้แต่พระมหาวีรเจ้า หม่อมฉันเมื่ออยู่ในพระราชวังของ
พระองค์ เป็นประธานเป็นใหญ ่กว่าหญิงทั้งปวง สมบูรณ์ด้วยรูปสมบัติ และอาจารสมบัติ ดํารง
อยู่ในความเจริญทุกสมยั นารีทั้งมวลย่อมเคารพหม่อมฉนัเหมือนพวกมนุษย์เคารพเทวดา ฉะนั้น 
หม่อมฉันเป็นประมุขแห่งนางกัญญาหนึ่งพัน ในราชพระนิเวศน์ของพระศากยบุตร นางกัญญา
เหล่าน้ันร่วมสขุร่วมทุกข์กัน ปานประหน่ึงว่าพวกเทวดาในนันทวัน ฉะนั้น… 

 ข้าแต่พระมุนมีหาวีรเจ้า ขอพระองค์พึงทรงระลึกถึงกุศลกรรมเก่าของหม่อมฉันเถิด  ขา้
แต่พระมหาวีรเจ้า หม่อมฉันสั่งสมบุญไว้เพ่ือประโยชน์แก่พระองค์ ข้าแต่พระมหาวีรเจ้า หม่อม
ฉันงดเว้นอนาจารในสถานที่ไม่ควร แม้ชีวิตก็ยอมสละเพ่ือประโยชน์แก่พระองค์ได้ ข้าแต่พระมหา
มุนี พระองค์ประทานหม่อมฉันเพ่ือให้เป็นภรรยาผู้อ่ืนหลายพันโกฏิกัป ก็เพ่ือประโยชน์แก่

                                                            
๘๗ สยาม  ภัทรานุประวัติ และรุ่งโรจน์  ภิรมย์อนุกูล, การตรวจชําระและการศึกษาเชิงวิเคราะห์คัมภีร์พิมพาภิกขุนี

นิพพานฉบับภาษาบาลี, กรุงเทพฯ : ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร, ๒๕๔๖, หน้า ๒๙๐. 
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พระองค์ หมอ่มฉันมิได้เสียใจในเรื่องนั้นเลย ข้าแต่พระมหามุนี พระองค์ประทานหม่อมฉันเพ่ือ
อุปการะหลายพันโกฏิกัป เพ่ือประโยชน์แก่พระองค์  หม่อมฉันมิได้เสยีใจในเรื่องนั้นเลย ข้าแต่
พระมหามุนี พระองค์ประทานหม่อมฉันเพ่ือประโยชน์เป็นอาหารหลายพันโกฏิกัป หม่อมฉันมิได้
เสียใจในเรื่องนั้นเลย หม่อมฉันบริจาคชีวิตหลายพันโกฏิกัป ประชุมชนจักทําการพ้นจากภัย ก็
ยอมสละชีวิตของหม่อมฉันให…้   

หม่อมฉันเมื่อแสวงหาพุทธธรรมอยู่ ก็ได้เป็นบริจาริกาผู้รับใช้ของพระองค์ ในสี่อสงไขย
แสนกัป พระมหาวีรเจ้าพระนามว่าทีปังกร ผู้เป็นนายกของโลก เสด็จอุบัติขึ้นแล้ว ประชาชน
ในปัจจันตประเทศ มีจิตใจยินดีนิมนต์พระตถาคตเจ้าแล้ว ช่วยกันแผว้ถางหนทางสําหรับเป็นที่
เสด็จพระพุทธดําเนิน ณ กาลครั้งนั้น พระองค์เป็นพราหมณ์นามว่าสุเมธ ตกแต่งหนทางยาว เพ่ือ
พระสุคตเจ้าผู้ทรงเห็นธรรมท้ังปวง หม่อมฉนัมีสมภพในสกุลพราหมณ ์ เป็นหญิงสาวมีนามว่าสุมิต
ตาเข้าไปสู่สมาคม ถือดอกบัวไป ๘ กํา เพ่ือบูชาพระศาสดาแต่ได้ถวายพระองค์ผู้เป็นฤาษีอุดม ใน
ท่ามกลางประชุมชน ครั้งน้ันหม่อมฉันได้เห็นพระองค์ประกอบสุภกิจอยู่นาน มีความกรุณา เมื่อ
ฤาษีนั้นเดินเลยไปแล้วยังดึงใจหม่อมฉันให้นิยม จึงได้สําคัญว่าชีวิตของเรามีผล ครั้งนัน้ หม่อมฉัน
เห็นความพยายามของพระองค์นั้นมีผลจึงได้ถวายดอกบัวแก่พระองค์ผู้เป็นฤาษี ด้วยบุญที่ทํามา
ก่อน แม้จิตของหม่อมฉันก็เลื่อมใสในพระสัมพุทธเจ้า หม่อมฉันย่ิงมีจิตเลื่อมใสในพระองค์ผู้เป็น
ฤาษีมีมนัสสูง มิได้เห็นสิ่งอ่ืนที่ควรถวายจึงได้ถวายดอกบัวแก่พระองค์ผู้เป็นฤาษี พร้อมด้วยกล่าว
ว่า ข้าแต่พระฤาษี ดอกบัว ๕ กํา จงมแีกท่่าน ดอกบัว ๓ กํา จงมีแก่ดิฉันข้าแต่ท่านพระฤาษี
ดอกบัวเหล่าน้ันจงมีเสมอกับด้วยท่านนั้น เพ่ือประโยชน์แก่โพธิญาณของท่าน… พระพุทธศาสนา
ดิฉันได้ทําเสร็จแล้ว หม่อมฉันได้รับทุกขวิบัติมากอย่าง และสุขสมบัติมากอย่างเช่นน้ี ถึงพร้อม
แล้วซึ่งความเป็นผู้บริสุทธ์ิสมบูรณ์ด้วยคุณทั้งปวง บุคคลผู้ถวายตนของตนแก่พระพุทธเจ้าผู้
แสวงหาคุณอันย่ิงใหญ่ เพ่ือประโยชน์แก่บุญ ก็ย่อมพรัง่พร้อมไปด้วยสหาย ลุถึงนพิพานบทอัน
เป็นอสังขตะ กรรมทั้งปวงส่วนอดีตปัจจุบันและอนาคต ของหม่อมฉันหมดสิ้นไปแล้ว ข้าแต่
พระองค์ผู้มีพระจักษุ หม่อมฉนัขอถวายบังคมพระยุคลบาท 

ทราบว่า ท่านพระยโสธราภิกษุณีได้กล่าวคาถาเหล่าน้ีเฉพาะพระพักตร์ผู้มีพระภาค ด้วย
ประการฉะน้ีแล ๘๘ 

เน้ือเรื่องจันทกินนรในพิมพานิพพานเหมือนในจันทกินนรชาดก แต่ในพิมพานิพพานได้มีการ
เปลี่ยนแปลงเหตุการณ์นําเรื่องเป็นว่านางพิมพาทูลขอขมาโทษก่อนนิพพาน อันเป็นประเด็นที่สอดคล้องกันกับ
แกนความคิดใหญ่ของเรื่อง คือ โทษแห่งพระนางพิมพา ซึ่งเปรียบเสมือนด้ายร้อยเรื่องราวต่าง ๆ ในคัมภีร์นี้เข้า
ด้วยกัน ๘๙ อย่างไรก็ดี จากการศึกษาของสยาม ภัทรานุประวัติและรุ่งโรจน์ ภิรมย์อนุกูล พบว่า เร่ืองพิมพา
ภิกขุนีนิพพานมีความแตกต่างกันในรายละเอียดกับเร่ืองในคัมภีร์อปทาน ซึ่งให้รายละเอียดน้อยกว่า จึงอาจ

                                                            
 ๘๘ ยโสธราเถริยาปทาน ขุททกนิกาย อปทาน เล่ม ๙ ภาค ๑, หน้า ๖๔๐-๖๔๒. 
 ๘๙ สัญลักษณ์  มณีใส, การศึกษาวิเคราะห์เรื่องจันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๘-๑๑. 
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สันนิษฐานได้ว่าคัมภีร์พิมพาภิกขุนีนิพพานเป็นงานประพันธ์ที่แต่งขึ้นเพ่ือขยายความเรื่องยโสธราเถรีอปทาน 
โดยแต่งเลียนแบบมหาปรินิพพานสูตร๙๐  เรือ่งพิมพานิพพานฉบับที่เก่าที่สุดคือ พิมพาภิกขุนิยานิพพานกถา 
ซึ่งสร้างในรัชกาลที่ ๑ ๙๑ 

 สําหรับประวัติของเรื่องจันทกินนรคําฉันทน์ี้  สัญลักษณ์  มณใีส ได้ศึกษาเพ่ือสันนิษฐานสมัยทีแ่ต่ง 
โดยเช่ือว่าเป็นวรรณกรรมสมัยอยุธยาตอนปลาย โดยเฉพาะเมื่อเปรียบเทียบกับบุณโณวาทคําฉันท์ ๙๒ ซึ่งเป็น
วรรณกรรมคําฉันท์เรื่องเดียวในสมัยอยุธยาตอนปลาย ในด้านภาษา สํานวนโวหาร ตลอดจนการใช้รูปแบบการ
ประพันธ์ พบว่ามีความเหมือนคล้ายกันอย่างน่าสังเกต ๙๓ 

 จันทรกินนรคําฉันท์เป็นวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่มีคุณค่าทางวรรณศิลป์อย่างมาก โดยแต่ง
เป็นคําประพันธ์ประเภทฉันท์และกาพย์  ใช้อินทรวิเชียรฉันท์ ๑๑ จํานวน ๗๒ บท วสันตดิลกฉันท์ ๑๔ 
จํานวน ๒๒ บท  กาพย์ฉบัง จํานวน ๑๗๒ บท และกาพย์สุรางคณาง จํานวน ๓๘ บท  ซึ่งมีความไพเราะไม่
น้อย  เช่น ในบทชมธรรมชาติ  

    สองชมมฤค ี  มฤคาในอารญ 
   เผ่นโผนลําพองตน  ก็รริกกระดิกเพรา 
    รอกตุ่นกระต่ายแต กระเตนเต้นอยู่ตามเขา 
   เม่นหมีสมั่งเทา   จรเที่ยวในเถื่อนทาง๙๔ 

 จันทกินนรคําฉันท์มุ่งเน้นการสอนหลักธรรมะเรื่องกรรมโดยเฉพาะ ในอรรถกถาชาดกกล่าวถึงเหตุที่
พระเจ้าพระหมทัตออกป่าเพราะต้องการประพาส  แต่ในคําฉนัท์ได้เพ่ิมเติมว่าเหตุของการปรารถนาจะ
ประพาสเป็นเพราะเวรกรรมกําหนด ธรรมะที่สําคัญนอกจากเรื่องกรรมท่ีทําให้จันทกนินรต้องประสบกับความ

                                                            
๙๐ ดูรายละเอียดใน สยาม ภัทรานุประวัติ, หน้า ๓๐๐-๓๓๐. 

 ๙๑ สัญลักษณ์  มณีใส. การศึกษาวิเคราะห์เรื่องจันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๙. 
๙๒ พระมหานาควัดท่าทรายแต่งบุณโณวาทคําฉันท์ ในรัชกาลสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เม่ือคร้ังเสด็จประพาส

และสมโภชพระพุทธบาทเป็นกระบวนใหญ่เม่ือ พ.ศ. ๒๒๙๓ มีกล่าวไว้ในพงศาวดารว่าเม่ือพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ทรงทราบว่า
มีรอยพระพุทธบาท จึงมีพระราชดําริสร้างพระมณฑปสวมรอยพระพุทธบาท ทรงให้เอาทองคําหล่อทําเป็นดอกบัว สําหรับ
ประดับพระพุทธบาทในเวลาแห่ และพระองค์ได้เสด็จพยุหยาตราทางชลมารค และสถลมารค ไปนมัสการพระพุทธบาทด้วย
พระองค์เอง และจัดให้มีการสมโภชพระบาทขึ้นอย่างย่ิงใหญ่  ในการแต่งพระมหานาคอ้างว่านํามาจากบุณโณวาทสูตร แต่เม่ือ
วิเคราะห์แล้วพบว่าเป็นแต่เพียงการอ้างเอาชื่อพระปุณณะและเมืองสุนาปรันตชนบท มาเชื่อมโยงกับตํานานพระพุทธบาทที่มี
สัจพันธโคดมดาบศเป็นผู้ขอให้พระพุทธเจ้าซ่ึงได้มาเทศนาโปรด แล้วสั่งให้สัจพันธโคดมดาบศประกาศศาสนาส่ังสอนประชาชน
ในดินแดนนี้ต่อไป  
 ๙๓ จันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๕๑. 

๙๔ จันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๒๑๗. 
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ตายแล้ว พระอินทร์ได้สอนธรรมะมากกว่าในอรรถกถาชาดก คือพระอินทร์สอนในเรื่องความไม่ประมาทแก่ทั้ง
สอง ความว่า 

   ศุขนักจะมักโศก   วิโยกยากลําบากปาง 
  ทุกข์นักจะมักหมาง   กระมลจิตรรญัจวนใจ 
   จักแรมทุเรศทาง   พนเวศสันโดจไพร 
  ไป่แจ้งอรินไภย    บริปักษจักปองผลาญ 
   ทางเคยเดิน   อย่ามุ่งเมิลละเลิงลาญ 
  พึงพิศรวังทาง    ให้รอบตนจึงพ้นภัย 
   อันอัปประมาทธรรม  พิไรร่ําแถลงไว้ 
  เปนยอดพินโยไตร   ปิฎกธรรมคมถา๙๕    

 ดังนั้น เรื่องจันทกินนรคําฉันท์จึงถือเป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องสําคัญเรื่องหน่ึงที่เน้นสอน
ธรรมะโดยอาศัยเนื้อเรื่องจากอรรถกถาชาดกร่วมกับพิมพานิพพาน สร้างสรรค์ขึ้นด้วยวิธีการทางวรรณศิลป์ที่
งดงามเพ่ือส่ือสาระธรรมะ อันเป็นจุดมุ่งหมายสําคัญของวรรณกรรมเร่ืองน้ี  

 ความแพร่หลายของเรื่องจันทกินนร นอกจากชาดกในอรรถกถา จันทกินนรคําฉันท์แล้ว ยังมีเรื่อง
พิมพานิพพานคําฉันท ์ และพิมพานิพพานคํากลอน และเรื่อง พิมพาเข้านิพพาน เน้ือความเดียวกันอีกด้วย 
นอกจากน้ี ปริญญา สุวรรณรงค์ ได้พบต้นฉบับตัวเขียนเรื่องลิลิตจันทกินรคําหลวง ซึ่งเช่ือว่าแต่งในสมัยพระ
นารายณ์มหาราช เมื่อ พ.ศ. ๒๒๒๗ เพราะมีความในต้นฉบับว่า  

   เสร็จพุทธศักราชหลวง  สองพัน 
  สองร้อยยี่สิบเจ็ดสัน   เศษหล้า 
  สิบเดือนสิบหกวัน   ศุขปักข ์
  ศุกระวารผคุณมาศเข้า   นาคพ้ืนขวบปี 
   มหาราชรุ่นรู้   ยงงเยาว์ 
  ฉลองเร่ืองลิลิตเกลา   สืบไว้ 
  จันทกินรปางเนา    โพธิสัตว์ 
  หวังทราบนรชนได้   สืบสร้างมัศการ ๙๖ 

                                                            
๙๕ จันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๒๒๕. 

 ๙๖ อ้างใน ปริญญา  สุวรรณรงค์, ลิลิตจันทกินรคําหลวงเรื่องที่ห้า ใน ศิลปากร, ปีท่ี ๔ ฉบับท่ี ๒ (มีนาคม-เมษายน), 
หน้า ๙๓-๙๔. 
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 ทั้งนี้เร่ืองลิลิตจันทกินนร ยงัไม่มีการเผยแพร่ในวงกว้าง และยังไม่ชัดเจนว่าเป็นวรรณกรรมในสมัยใด  
วศวรรษ  สบายวัน กล่าวว่า ในต้นฉบับไม่ปรากฏนามผู้แต่ง แต่พบโคลงบทหน่ึงที่กล่าวถึงปีที่แต่งสําเร็จไว้ว่า
คือปี พ.ศ. ๒๒๒๗ ตรงกับสมยัพระนารายณ์มหาราช (๒๑๙๙-๒๒๓๑)  

  จนฺทกินรนิทานํ  อิท ํ สมาเสน  ปกาสิตํ  จักกล่าวนิพนธ์ธรรม์ ชาดกจันทกินราช  ตาม
อาทธิบาฬีอรรถ  โดยนมัศจรงุกลอน  นิปาเต  วิฎฐาเรตพฺพํ  วิถารถาวรในนิบาต  ปางเสวยชาติ
โพธิสัตว  ขอพ้นจากวิบัติภัย๙๗ 

 เรื่องจันทกินนรแสดงให้เห็นการสร้างสรรคว์รรณกรรมพระไทยพุทธศาสนาจากคัมภีร์พระไตรปิฎก 
อรรถกถา รวมกับการสร้างสรรค์และจินตนาการของกวี เพ่ือให้เป็นวรรณกรรมทีม่ีความไพเราะมีคุณค่าในเชิง
คําสอน และจะเห็นได้ว่ามีความแพร่หลายเนื่องจากมีการแต่งหลายสํานวนดังกล่าว 

จากที่กล่าวมาเป็นตัวอย่างให้เห็นวรรณกรรมชาดกที่มีที่มาจากนิบาตชาดก และอรรถกถา 
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาซึ่งมีที่มาด้านเน้ือหาและได้รับอิทธิพลจากอรรถกถาชาดกยังมีมากมาย๙๘ 
ได้แก่ กฏาหกคําฉันท์  กุมารคําฉันท์ ทศชาดก บรรพจริยาฉันท์ บทละครดึกดําบรรพ์จันทกินรี พรหมนารทคํา
ฉันท์ พระยาฉัททันต์ พระสุวรรณสามชาดกคํากลอน มหาชาติคําฉันท์ มหาปโลภคําฉันท์ มหาพนคําฉันท์ มัทรี
คําฉันท์ ลิลิตพาโลทก  ลิลิตมหาชาติ ลิลิตทศพร ลิลิตชูชก ลิลิตจุลพน ลิลิตมหาราช ลิลิตมัทรี อลีนจิตต์คํา
ฉันท์ อิลลิสคําฉันท์  เป็นต้น 

ปัญญาสชาดก 

นอกจากอิทธิพลจากนิบาตชาดกที่มีต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาแล้ว ใน
วัฒนธรรมทางวรรณศิลป์ของไทยยังมีการสร้างเร่ืองลักษณะชาดกที่ไม่ได้ปรากฏในพระไตรปิฎกแต่เป็นการแต่ง
เลียนชาดก ในแง่หน่ึงทําใหเ้ห็นความแพร่หลายและอิทธิพลของชาดกที่มีทั้งในด้านเนื้อหา และในดา้นรูปแบบ 
กล่าวคือ มีการนํานิทานพ้ืนบ้านมาสร้างให้มลีักษณะชาดก เรียกว่าปัญญาสชาดก 

ความสําคัญของปัญญาสชาดกในวรรณกรรมไทยนั้นมีอยู่มาก เพราะเป็นต้นเค้าของวรรณกรรมชาดก
หลายสํานวน  

                                                            
๙๗ วศวรรษ  สบายวัน, ลิลิต: ความเป็นมาและความเปลี่ยนแปลงในฐานะประเภทวรรณคดี, วิทยานิพนธ์ปริญญา

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๕๑, 
หน้า ๑๘๓. 

๙๘ รวบรวมจาก นิยะดา เหล่าสุนทร, อิทธิพลของอรรถกถาชาดกท่ีมีต่อวรรณกรรมร้อยกรองของไทย ใน พินิจวรรณ
ลักษณ์, กรุงเทพฯ: ลายคํา, ๒๕๔๕, หน้า ๘๗-๑๒๖. 
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  นิทานวรรณคดี คือนิทานเรื่องต่าง ๆ เช่นนิทานพ้ืนเมืองและเรื่องชาดกต่าง ๆ 
โดยเฉพาะ คือจําพวกที่เรียกว่าปัญญาสชาดก ซึ่งเป็นเสมือนเส้นโลหิตที่แล่นไปทั่วสรรพางค์กาย
แห่งวรรณคดีไทยของเรา เพราะเรื่องชาดกหรือนิทานต่าง ๆ เหล่าน้ี เป็นปัจจัยอันสําคัญที่นัก
วรรณคดีของไทยได้นําเอามาดัดแปลงแต่งเป็นวรรณคดีเร่ืองต่าง ๆ ขึ้น๙๙ 

 ปัญญาสชาดก เป็นชาดกนอกนิบาต สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ได้กล่าวถึงปัญญาสชาดก 
ว่า หนังสือปัญญาสชาดกน้ี คือ ประชุมนิทานเก่าแก่ท่ีเล่ากันในเมืองไทยแต่โบราณ ๕๐ เร่ือง พระสงฆ์ชาว
เชียงใหม่รวบรวมแต่งเป็นชาดกไว้ในภาษามคธ เมื่อ พ.ศ. ๒๐๐๐-๒๒๐๐๑๐๐  ปัญญาสชาดกเป็นที่นิยมกัน
อย่างมาก นิยะดา เหล่าสุนทร ได้กล่าวถึงปัญญาสชาดกว่า 

   หลังจากที่ปัญญาสชาดกได้มีกําเนิดขึ้น เข้าใจว่าคงจะแพร่หลายและได้รบัความนิยมไม่
แพ้อรรถกถา เพราะนอกจากมีลักษณะเปน็ชาดกซึ่งคติสอนใจโน้มน้าวให้เลื่อมใสศรัทธาในพระ
พุทธจริยาวัตรเช่นเดียวกันแล้ว เน้ือเรื่องของปัญญาสชาดกก็สนุกสนานเพลิดเพลิน มีการผจญ
ภัยของพระเอกผู้เพียบพร้อมด้วยคุณธรรม และมีความเช่ียวชาญด้านศิลปศาสตร์ บางเร่ืองก็
เป็นการพลัดพรากของพระเอกนางเอก มีการติดตามแสวงหาฝ่าฟันอุปสรรคต่างๆ จนได้ประสบ
พบกัน โครงเรื่องทํานองน้ีเป็นที่นิยมของคนไทยมาช้านานแล้ว และเป็นต้นเค้าของวรรณคดี
หลายเรื่อง ๑๐๑ 

 ประวัติการแต่งปัญญาสชาดกน้ัน นิยะดา เหล่าสุนทร เห็นว่า ปัญญาสชาดกแต่งก่อนปี พุทธศักราช 
๑๘๐๘ โดยอาศัยหลักฐานศลิาจารึกพม่า ที่วัด Kusa-samuti หมู่บ้าน Pwazaw ซึ่งจารึกเมื่อจุลศักราช ๖๒๗ 
(พ.ศ.๑๘๐๘) มีคํากล่าวสาปแช่งว่า ขอให้ความพลัดพรากจากภรรยาที่รักและบุตรจงเกิดขึ้นแก่เขา เหมือนกับ
ที่พระเจ้า Thombamelk ต้องพลัดพรากจากพระมเหสีและพระโอรส  พระเจ้า thombamelk นั้นคือ พระ
เจ้าสุภมิตต ในสุภมิตตชาดก (ลําดับที่ ๙) ๑๐๒ ส่วนผู้แต่งนั้นเป็นภิกษุชาวหริภุญชัย หากเชื่อว่าแต่งก่อน พ.ศ. 
๑๘๐๘ แล้วยอ่มเป็นไปไม่ได้ที่จะเป็นภิกษุชาวเชียงใหม่แต่ง เพราะ พ.ศ. ๑๘๐๘ นั้นเมืองเชียงใหม่ยังไม่ได้
สร้าง และดินแดนตอนเหนือของไทยหรือล้านนาไทยยังเป็นรัฐเล็กรฐัน้อยไม่ขึ้นต่อกัน   หรภุิญชัยเป็นรัฐสําคัญ
และมีช่ือเสียงในการทํานุบํารุงพระพุทธศาสนา เป็นศูนย์กลางของความรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนา ดังนั้นผู้
แต่งปัญญาส ชาดกอาจเป็นชาวหริภุญชัย ๑๐๓ 

                                                            
๙๙ ธนิต  อยู่โพธิ์ อ้างใน นิยะดา เหล่าสุนทร, ปัญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญท่ีมีต่อวรรณกรรมร้อยกรอง

ของไทย, กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๓๘, หน้า ๓๑. 
 ๑๐๐ สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ อ้างใน นิยะดา เหล่าสุนทร, ปัญญาสชาดก: ประวัติและความสําคัญท่ีมี
ต่อวรรณกรรมร้อยกรองของไทย, หน้า ๓๐.  
 ๑๐๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๐ . 
 ๑๐๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗-๓๘. 
 ๑๐๓ ดูรายละเอียดในเรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๘-๔๐. 
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 ความแพร่หลายของปัญญาสชาดกน้ัน นอกจากจะมีปรากฏในรูปของชาดกพ้ืนเมือง หรือนิทานมุข
ปาฐะแล้ว ปัญญาสชาดกยังมีความสําคัญต่อวรรณกรรมร้อยกรองของไทยต้ังแต่สมัย อยุธยาตอนต้นเป็นต้นมา 
ดังปรากฏการอ้างถึงตัวละครในปัญญาสในวรรณกรรมสมยัอยุธยาตอนต้น  

    ผยองม้ามณีกากย์เกื้อ ฤทธี 
   สองสู่สองเสวยรมย  แท่นไท ้
   เพรงพินธุบดีพลัด  พระโฆษ 
   ขอนขาดสองหว้ายไส้  จากเจียร 
        (กําศรวลโคลงด้ัน) 
    ปราจิตตเจียรเหน้าหน่อ อรพิมท์ 
   พระพิราไลยปลง   ชีพแล้ว 
   คืนสมสุดาจิณ   รสร่วม กันนา 
   กรรมแบ่งกรรมแก้วแก้ว  ช่วยกรรม 
        (ทวาทศมาส) 
    สมุทรโฆษเริดร้าง  แรมพิน- 
   ทุมดีดาลฝืน   ใฝ่เต้า 
   ปางเจ็บชํางือถวิล  ลิ่วโลด 
   ยังพร่ําน้าวน้องเหน้า  ร่วมเรียง 
        (ทวาทศมาส)  

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยที่มีที่มาจากปัญญาสชาดก มีมากมายหลายเรื่อง จากการศึกษา
ของนิยะดา เหล่าสุนทร พบว่าว่าปัญญาสชาดกมีความสําคัญในฐานะบ่อเกิดของวรรณกรรมไทยทั้งสิ้น ๒๑ 
เรื่อง และแต่ละเร่ืองมีการแต่งหลายสํานวน รวมทั้งสิ้น ๖๓ สํานวน ดังน้ี๑๐๔ 

ชื่อชาดก กาพย์ กลอน ฉันท์ ลิลิต บทละคร ขับไม้ มโหรี รวม 
๑. จันทคาธชาดก 
๒. เทวันธชาดก 
๓. ปาจิตตกุมการชาดก 
๔. วนาวนชาดก 
๕. รถเสนชาดก 
๖. สิโสรชาดก 
๗. สุธนชาดก 
๘. วรวงศชาดก 
๙. วรนุชชาดก  

๑ 
๑ 
 
๑ 
๑ 
๒ 
๑ 
๑ 
๑ 

๑ 
๑ 
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๑ 
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๒ 
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๓ 
๔ 
๑ 
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๑๐๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๔–๑๓๖. 
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๑๐. ศรีวิชัยชาดก 
๑๑. สุภมิตตชาดก 
๑๒. สรรพสิทธิชาดก 
๑๓. สมุททโฆสชาดก 
๑๔. สุวรรณสังขชาดก 
๑๕. สังขปัตชาดก 
๑๖. สิทธิสารชาดก 
๑๗. สิริวิปุลกิตติชาดก 
๑๘. ทุกัมมานิกชาดก 
๑๙. สุธนุชาดก 
๒๐. สุวรรณวงศชาดก 
๒๑. สุวรรณสิรสาชาดก 

 
๔ 
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๒ 
๒ 
 
 
๑ 
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๕ 
๑ 
๓ 
๑ 
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       รวม ๖๓ 
 

 นอกจากปัญญาสชาดกแล้ว ยังมีเรื่องที่มีลักษณะเลียนแบบชาดกท่ีไม่ได้ปรากฏในชาดกทั้งอรรถกถา
นิบาตชาดก และปัญญาสชาดก ซึ่งเป็นชาดกท่ีแต่งในประเทศไทย ได้แก่ ธนัญชัยบัณฑิตชาดก ศรีวิชัยชาดก 
ราโชวาทชาดก และติณปาลชาดก นิยะดา เหล่าสุนทร เห็นว่าเป็นชาดกท่ีมีลักษณะและองค์ประกอบเหมือน
ปัญญาสชาดก แต่สาเหตุทีม่ิได้รวมเอาชาดกเหล่าน้ีเข้าไว้ในปัญญาสน้ัน เพราะอาจเป็นวรรณกรรมรุ่นหลังที่
แต่งเลียนแบบปัญญาสชาดก หรือถ้าหากเป็นวรรณกรรมโบราณ ในระยะที่มีการรวบรวมต้นฉบับปัญญาส
ชาดก ตามพระบัญชาสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ เมื่อ พ.ศ.๒๔๖๖ ก็ยังไม่พบต้นฉบับ และอาจนับ
เอาชาดกเหล่านี้เข้าไปในปัญญาสชาดกด้วย และจะทําใหปั้ญญาสชาดกมีท้ังสิ้น ๖๕ เร่ือง๑๐๕  สุภาพรรณ   ณ 
บางช้าง ได้ศึกษาชาดกเหล่านี้ และเห็นว่าเป็นวิวัฒนาการหน่ึงของชาดกที่แต่งในประเทศไทย เป็นชาดกที่ผสม
ลักษณะชาดกสอนธรรมและชาดกทรงเครื่องเข้าด้วยกัน ๑๐๖ 

 ผู้วิจัยจะได้คัดเลือกวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาท่ีมีที่มาจากปัญญาสชาดกและชาดกนอกนิบาตน้ี 
เพ่ือแสดงให้เห็นการรับอิทธิพลด้านเน้ือหาและรูปแบบการสร้างสรรค์โดยการทําให้นิทานพ้ืนบ้านเป็นชาดก 
จากชาดกเรื่องสําคัญบางเรือ่ง  

สมุทรโฆษคําฉันท ์  

 สมุทรโฆษคําฉนัท์ มทีี่มาจากเร่ืองสมุทรโฆษชาดกใน ปัญญาสชาดก ซึ่งเป็นเร่ืองการพลัดพราก
ระหว่างพระสมุทรโฆษและนางพินทุมวดี สมุทรโฆษคําฉนัท์เป็นวรรณกรรมที่ได้รับการยกย่องจากวรรณกรรม
                                                            
 ๑๐๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๙ - ๕๑. 
 ๑๐๖ สุภาพรรณ  ณ บางช้าง, วิวัฒนาการวรรณกรรมบาลีสายพระสุตตันตปิฎกท่ีแต่งในประเทศไทย, กรุงเทพฯ: 
สํานักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๓, หน้า ๑๒๘. 
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สโมสรให้เป็นยอดแห่งวรรณกรรมคําฉันท ์ เน่ืองด้วยแต่งเป็นคําประพันธ์ฉันท์ที่ไพเราะงดงามด้วยผีมือกวีสอง
สมัยคืออยุธยาและรัตนโกสินทร์ ทว่ามีความกลมกลืนกันอย่างยิ่ง 

 ประวัติการแต่งเร่ืองสมุทรโฆษคําฉันท์นั้น ในตอนท้ายเร่ือง สมเด็จฯ กรมพระปรมานุชิตชิโนรสทรง
กล่าวถึงเหตุการณ์แต่งว่า ทรงแต่งสมุทรโฆษคําฉันท์ต่อจากพระนารายณ์  

    แรกเรื่องมหาราชภิปราย   ไป่จบจนนารายณ์   
   นเรนทรสืบสรรสาร  
    สองโอษฐ์ภาสุรตํานาน  เปนสามโวหาร 
   ทั้งข้อยก็ต้อยติดเติม๑๐๗ 

จากบทนิพนธ์นี้เองที่ทําให้ทราบว่ามีกวีผู้แต่ง ๓ คน ได้แก่ มหาราชครู พระนารายณ์มหาราช และ สม
เด็จฯ กรมพระปรมานุชิตชิโนรส อย่างไรก็ตามมีผู้ไม่เห็นด้วย ได้แก่ สมุาลี  กียะกูล ได้ศึกษาประวัติของเรื่อง
และสรุปว่า ส่วนที่แต่งในสมัยอยุธยาทั้งหมดอาจเป็นผลงานของกวีคนเดียว ด้วยสํานวนโวหารที่แต่งราบรื่น
เสมอกัน และโดยรูปแบบ เน้ือหา ลักษณะกลวิธีทางวรรณกรรมและทัศนคติที่แสดงออก สมุทรโฆษคําฉันท์มี
ลักษณะสมคลอ้ยคล้ายคลึงกับวรรณกรรมสมัยอยุธยาตอนต้น ระหว่างรัชกาลสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและ
สมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒ คําว่า “มหาราช” ที่ปรากฏนั้นหมายถึงพระมหากษัตริย์ และในปรารภเรื่องได้กล่าว
ว่ากวีผู้แต่งแต่งตามรับสั่งของพระมหากษัตริย์ จึงสันนิษฐานว่าผู้แต่งอาจจะเป็นสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒ 
นิพนธ์ตามรับสั่งของสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ หรือ สมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ ๓ ๑๐๘ ชลดา  เรืองรักษ์
ลิขิต เห็นว่าสมุทรโฆษคําฉันท์ไม่น่าจะแต่งในสมัยรัชกาลพระบาทสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ แต่แต่งในสมัย
สมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒ เพราะฉันท์ลักษณ์ในสมุทรโฆษคําฉันท์มลีักษณะต่างไปจาก ฉันทลักษณใ์นมหาชาติ
คําหลวง น่าจะแต่งร่วมสมัยกับเร่ืองอนิรุทธคําฉันท์และลลิิตพระลอ เพราะมีลักษณะหลายประการที่คล้ายคลึง
กัน ๑๐๙ 

 สมุทรโฆษคําฉนัท์ ได้รับการยกย่องให้เป็นยอดแห่งวรรณกรรมคําฉันท์นี ้แต่งเป็นกาพย์และฉันท์ โดย
ใช้กาพย์ ๑๐๑๘ บท  โดยมีกาพย์ฉบังมากที่สุด ซึ่งแสดงให้เห็นความสามารถในการแต่งกาพย์เป็นตอนยาว ๆ 
และเป็นกลบท ให้ความสําคญัโดยใช้กาพย์แต่งบทไหว้ครู ส่วนฉันท์มีทัง้สิ้น ๔๓๐ บท ประกอบด้วยฉันท์ ๓ 
ชนิด คือ อินทรวิเชียรฉันท ์ วสันตดิลกฉนัท์ และสทัทลุวิกกีฬิตฉันท์๑๑๐  สมทุรโฆษคําฉันท์ดําเนินเรื่องตาม
ลักษณะชาดก แต่ไม่ปรากฏส่วนปัจจุบันวัตถุซึ่งกล่าวถึงเหตุที่พระพุทธองค์ทรงเล่าชาดกเรื่องน้ัน ๆ กวีเพียงแต่
                                                            

๑๐๗ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๒๐๘.   
 ๑๐๘ สุมาลี กียะกูล, สมุทรโฆษคําฉันท์ส่วนท่ีแต่งสมัยกรุงศรีอยุธยา: การวิเคราะห์และวิจารณ์เชิงประวัติ, 
วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๑๙, หน้า ๒๒๓-
๒๒๕. 
 ๑๐๙ ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า ๑๙๔. 
 ๑๑๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๖๑-๕๖๒. 
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กล่าวว่า พระรําฦกยศพระศาสดา  ปางเปนราชา  สมุทรโฆษอาดูล๑๑๑ เท่าน้ัน จากน้ันจึงเล่าเรื่องสมุทรโฆษ ใน
ตอนท้ายมีส่วนสโมธานเช่นเดียวกับชาดก ให้วิทยาธรผูข้โมยพระขรรค์คือพระเทวทัต พระสมุทรโฆษคือพระ
พุทธองค์ และนางพิมทุมดีคือ นางยโสธรา เช่นเดียวกับในปัญญาสชาดก 

 อย่างไรก็ตาม จากการศึกษาของชลดา เรืองรักษ์ลิขิต พบว่าสมุทรโฆษคาํฉันท์ไม่ได้นํามาจากปัญญาส
ชาดกเท่าน้ัน เพราะในเนื้อเรื่องมีบางส่วนที่ต่างจากชาดก ได้แก่ ตอนพระสมุทรโฆษประพาสป่า พระโพธิ
เทพารักษ์อุ้มสมพระสมุทรโฆษกับนางพินทุมดี เร่ืองนางธารีวาดรู้ และเรื่องพระสมุทรโฆษประลองศิลป์ และ
รบกับกษัตริย์สิบพระองค์และได้สยุมพระกับนางพินทุมดี เร่ืองเหล่าน้ีคงเพ่ิมเติมเข้ามาเพ่ือให้เรื่องน่าสนใจมาก
ยิ่งขึ้น เรื่องพระโพธิอุ้มสมน้ันน่าจะมาจากเรื่องอนิรุทธ์ ต่างกันเพียงในอนิรุทธ์เป็นพระไทร ในสมทุรโฆษเป็น
พระโพธ์ิ แต่ในบางตอนก็เรียกว่าเป็นพระไทรด้วย ๑๑๒ 

 แม้ว่าจุดมุ่งหมายของสมุทรโฆษคําฉันท์ตามท่ีผูแ้ต่งได้กล่าวถึงในตอนต้นว่า แต่งขึ้นเพ่ือใช้
ประกอบการเล่นหนังใหญ่กต็าม แต่ที่มาของเร่ืองและลักษณะการแต่งเป็นฉันท์อันวิจิตรน้ี  ทําให้ผู้วิจัยเห็นว่ามิ
อาจใช้เป็นบทเพ่ือการแสดงได้ดีนัก เพราะมีการใช้คําที่เน้นเรื่องเสียงและจังหวะตามแบบฉันท์ และในบางตอน
ก็มีการฉีกคํา ถ้าหากใช้เล่นหนังใหญ่น่าจะสื่อสารได้ไม่กระจ่างนัก อีกทั้ง กระบวนการพรรณนาความหรือบท
ชมธรรมชาติที่มีอยู่อย่างมากมาย ก็เป็นสิ่งหนึ่งที่ไม่เหมาะที่จะใช้พากย์เล่นหนังใหญ ่ เร่ืองสมุทรโฆษคําฉันท์จึง
เหมาะที่จะเป็นวรรณกรรมเพื่อการอ่านมากกว่า 

 เรื่องสมุทรโฆษกล่าวถึงเหตุแห่งการพลัดพรากของกษัตริย์ทั้งสองคือพระสมุทรโฆษกับนางพินทุมดี 
เพราะเหตุแห่งกรรมทําให้ต้องประสบกับความทุกข์ยากลําบาก  ซึ่งลักษณะของการพลัดพรากน้ีเป็นลักษณะ
เด่นในเรื่องปัญญาสชาดกที่ตัวละครต้องพลัดพรากจากกันเผชิญความยากลําบาก  แต่ในที่สุดก็สามารถกลับมา
พบกันได้อีก สมุทรโฆษคําฉันท์จึงเป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องหน่ึงท่ีแสดงให้เห็นว่าความทุกข์ทั้งหลาย
ที่เกิดขึ้นย่อมเป็นผลมาจากบุรพกรรมในอดีต  และด้วยกุศลกรรมน้ันเองที่จะทําให้ได้กลับมาพบกันอีกครั้ง 

 สรรพสิทธิค์ําฉันท ์

 สรรพสิทธ์คําฉนัท์ เป็นพระนิพนธ์ใน สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส  พระเจ้า
บรมวงศ์เธอ กรมหมื่นภูบาลบริรักษ์ (พระองค์เจ้ากปิตถา) ผู้เป็นศิษย์ได้ทูลอาราธนาให้ทรงนิพนธ์ขึ้น เมื่อ
สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงนิพนธ์เสร็จ ได้นําขึ้นทูลเกลา้ฯ ถวายพระบาสมเด็จ

                                                            
๑๑๑ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๒.   

 ๑๑๒ ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า ๑๙๖-๑๙๗. 
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พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว เมื่อคราวโปรดเกล้าฯ ให้เร่ิมปฏิสงัขรณ์วัดพระเชตุพนฯ เมื่อ พ.ศ. ๒๓๗๒ ๑๑๓ ดัง
ปรากฏในตัวบทว่า  

    อัญขยมกรมนชิุตเชษฐชี  ชิโนรสศรี 
   สุคตขัติยวงศ์.... 
    เถลองอาวาสเวียงเชตุวัน  เกลากล่าวกลฉัน- 
   ทพากยพจนพิบูลย์ 
    บรรยายยศพุทธางกูร  ปางเปนอดิศูริย์ 
   คือสรรพสิทธ์ิกระษัตรา   
    บันโดยดรุณราชนัดดา  เสนอนามกปิตถา 
   ธิเบศราเชาวรส๑๑๔ 

 สรรพสิทธ์ิคําฉนัท์ มีทีม่าจากสรรพสิทธิชาดก ในปัญญาสชาดก (ลําดับที่ ๔๐) ดังที่ผู้นิพนธ์กล่าวไว้ว่า 

   แสดงฉันท์สรรพสิทธ์ิทุรชา- ดกโดยอรรถา 
  นิเทศธิบายบริบูรณ์ 
   คํา ขานสารสวัสดิสร้อย เสาวพจน์ 
   ฉันท ์ พากย์หลากเลบงบท แบบไว้ 
   สรรพ สิทธ์ิอดิศรรจ  เรขร่ํา  เรื่องแฮ 
   สิทธิ เวทเดชแสดงได้  เสดาะเปลื้องปลิดสมรฯ๑๑๕ 

สรรพสิทธ์ิคําฉนัท์ แต่งเป็นคําประพันธ์ประเภทฉันท์และกาพย์ ประเภทฉันท์ ได้แก่ อินทรวิเชียรฉันท ์
โตฏกฉันท์ วสันตดิลกฉันท์ มาลินีฉันท ์สัททุลวิกกีฬิตฉันท์ สัทธราฉันท ์ ส่วนกาพย์ได้แก่ กาพย์ฉบังและกาพย์
สุรางคนางค์  ในตอนท้ายมีโคลงกระทู้อีก ๑ บท ซึ่งจะเห็นได้ว่าผู้นิพนธ์ได้แสดงความสามารถในการแต่ง โดย
ใช้ฉันท์หลายประเภท 

 เน้ือเรื่องของสรรพสิทธ์ิคําฉันท์ส่วนใหญ่เหมอืนกับสรรพสทิธิชาดกในปัญญาสชาดก ทว่า เน้ือเรื่องใน
ชาดกจบลงเพียงการอภิเษกระหว่างพระสรรพสิทธ์ิกับนางสุพรรณโสภา แต่สรรพสิทธ์ิคําฉันท์ ได้ขยายความ
ออกไป เน่ืองจากผู้นิพนธ์ต้องการ เสนอเนื่องจินตกระวีแลมี  มนะบําเทอง  ชื่นชมภิรมยเ์รอง  สําราญ๑๑๖  โดย
ขยายเรื่องให้กษัตริย์ที่ปรารถนานางสุพรรณโสภาทําสงครามกับพระสรรพสิทธ์ิ  และยักษ์กาลจักรลักนาง
                                                            
 ๑๑๓ กรมศิลปากร, “คํานํา” ใน สรรพสิทธิ์คําฉันท์, หน่วยเสริมทัศนศึกษาวัดพระเชตุพนฯ พิมพ์เป็นมุทิตานุสรณ์ ใน
การที่ทรงพระกรุณาโปรดพระราชทานเลื่อนสมณศักดิ์ พระรัตนเวที เป็น พระราชโมลี วันท่ี ๕ ธันวาคม พ.ศ ๒๕๑๑. 

๑๑๔ สรรพสิทธิ์คําฉันท์, หน้า ๑๕๕. 
๑๑๕ สรรพสิทธิ์คําฉันท์, หน้า ๑๕๗. 
๑๑๖ สรรพสิทธิ์คําฉันท์, หน้า ๓. 
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สุพรรณโสภา  แต่ในที่สุดพระสรรพสิทธ์ิก็สามารถเอาชนะเหล่ากษัตริย์ และยักษ์กาลจักร พร้อมทั้งสอนธรรม 
ศีลแก่ยักษ ์พานางกลับเมืองได้  แม้ว่าจะทรงใช้ จินตระกวี ในการแต่งเพ่ือสร้างความ บําเทอง แต่พระองค์ก็
มิได้ละเลยการเสนอข้อธรรมะสอนใจผู้อ่านตามลักษณะของชาดก  ความสนุกสนานบันเทิงของเรื่องสรรพสิทธ์ิ 
เป็นความสนุกสนาน ที่มุ่งเสนอสาระธรรมอันเป็นประโยชน์ต่อผู้อ่าน เช่น การสอนเรื่องการรักษาศีลให้แก่ยักษ์
กาลจักร  เช่น 

    พระเอ้ือนโอวาทยุบล  เบ็ญจางคมงคล 
   คือนิจศีลสังวร 
    อย่าเขือเกื้อกิจกระลําภร  ครุโทษธิกรณ ์
   กระลีอันมีแต่ปาง 
    ปาณาติบาติบาปบกบาง  อทินทานทาง 
   มรรษามิจฉากามกล 
    สุราเมรัยมัชมัวมนท ์  อย่าก่อกิจขวน 
   ประสงค์จักเสพย์สําเรอง 
    อย่าเกื้ออกุศลลรรเลอง  กรรมบถบําเทอง 
   อธรรมโทษโหดคุณ 
    มละโลภทุจริตทารุณ  บาปสร่างแสวงบุญ 
   บําบัดอบายวายเวร 
    เจรอญสัตย์อัษฎางควิ์ริเยน      ทรียศีลจงเจน 
   จํานองในจิตรนิจกาล 
    กองกิจกุศลสมภาร  พูลเพ่อมภินิหาร 
   เหตุประเวศเวียงสวรรค์๑๑๗ 

 สรรพสิทธ์ิคําฉนัท์เป็นวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่สําคัญเรื่องหนึ่งที่มุ่งแสดงให้เห็นความสําคัญ
ของ “ปัญญา” ในการแก้ไขปัญหา ซึ่งเป็นบารมีหน่ึงในพระพุทธศาสนา ปัญญาย่อมนํามาซึ่งความรู้แจ้งและ
ความสําเร็จในชีวิต ตามที่ผู้นิพนธ์ได้แสดงให้เห็นคุณแห่งปัญญาของพระสรรพสิทธ์ิว่า เจรอญรู้รอบกอปวิชา
คุณประกาศ ถอดเทชิวาตม์แหวก อุรา ทําให้พระองค์สามารถแก้ปัญหาทําใหน้างสุพรรณโสภาพูดออกมา 
ความมีฝีมือและปัญญาของพระสรรพสิทธ์ิ ทําให้สามารถสู้รบชนะกษัตริย์และยักษ์ได้ และแสดงธรรมเพ่ือให้
ยักษ์เป็นคนดีในที่สุด 

 นอกจากชาดกในปัญญาสชาดกแล้ว ยังมีวรรณกรรมที่แต่งเลียนแบบอรรถกถาชาดก และไม่ได้รับการ
รวบรวมไว้ในปัญญาสชาดก ที่สมควรกล่าวถึงในงานน้ี คือ ธนัญชัยบัณฑติชาดก และศรีวิชัยชาดก  

                                                            
๑๑๗ สรรพสิทธิ์คําฉันท์, หน้า ๑๔๑. 
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 ธนัญชัยบณัฑิตชาดก 

 ธนัญชัยบัณฑิตชาดกเป็นวรรณกรรมชาดกที่เลียนรูปแบบจากนิบาตชาดกเช่นเดียวกับปัญญาสชาดก 
โดยดําเนินเรื่องตามลักษณะของชาดกประกอบด้วย ปัจจุบันวัตถุ คาถา อดีตนิทาน และสโมธาน แต่สิ่งที่เป็น
แนวคิดในการสร้างสรรค์ธนัญชัยบัณฑิต คือการมุ่งสอนธรรมะอันมีที่มาจากพระไตรปิฎก อรรถกถาและคัมภีร์
พระพุทธศาสนาต่าง ๆ  โดยอาศัยลักษณะของชาดกในการดําเนินเรื่อง   

 ธนัญชัยบัณฑิตแต่งเป็นร้อยแก้วโดยภิกษุรูปหน่ึง เห็นได้จากการที่ผู้แต่งใช้คําว่า อาตมา แทนตน   ใน
ต้นฉบับ ผู้เขียนเรียกงานเรื่องนี้อีกเรื่องหน่ึงว่า โลกนัยชาดก 

   ข้าพระพุทธเจ้าจักสําแดงซึ่งเร่ืองราวพระโลกนัย อันประดับด้วยอรรถปฤษณาอัน
ละเอียดแลมีนยัต่างๆ เพ่ือจะให้บังเกิดความเลื่อมใสแก่สาธุชนสัตบุรุษทั้งปวง ผู้มีเจตนาปรารถนา
ที่จะสดับฟัง หติมาวหํ จะให้นํามาซึ่งประโยชน์ในช่ัวนี้แลช่ัวหน้า วฒึ กามา ท่านทั้งปวงผู้มีความ
ปรารถนาจะให้บังเกิดสิริสวัสด์ิความเจริญแก่ตนน้ัน สณุาถ จงต้ังใจลงสดับฟัง สุภาสิตวากฺยํ
 ซึ่งถ้อยคําอันเป็นสุภาษิตอันวิจิตร โดยนามบัญญัติช่ือว่าโลกนัย อันอาตมภาพจะแสดงไปตาม 
ลัทธิ สติ ปัญญา เป็นธรรมสวนานิสงส์ในกาลบัดน้ี๑๑๘   

ประวัติของธนัญชัยบัณฑิตชาดกน้ัน ในตัวบทมิได้กล่าวว่าแต่งขึ้นในสมัยใด นิยะดา เหล่าสุนทร พบว่า
เป็นชาดกที่แต่งในสมัยอยุธยา ด้วยเหตุผลว่า ประการที่หน่ึง เน้ือความของธนัญชัยบัณฑิตหลายตอนตรงกันกับ
โลกนิติ๑๑๙ สํานวนด้ังเดิมที่แต่งในสมัยอยุธยาหลายบท ซึ่งเป็นต้นแบบให้กรมสมเด็จพระเดชาดิศรทรงแต่งตาม
โดยปรับปรุงจากสํานวนเดิม และประการที่สองเมื่อพระยาธรรมปรีชา (แก้ว) กวีและปราชญ์สําคญัของไทย
สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช เมื่อเรียบเรียงไตรเพทถวายพระบาทสมเด็จพระ
เจ้าอยู่หัว ได้มีการกล่าวอ้างถึงคัมภีร์โลกนัย (ธนัญชัยบัณฑิต) ๑๒๐ แสดงความเร่ืองธนัญชัยเป็นที่รูจ้ักดีต้ังแต่
สมัยอยุธยาตอนปลายหรือรัตนโกสินทร์ตอนต้นแล้ว 

 เน้ือหาของธนัญชัยบัณฑิตชาดก เริ่มเร่ืองด้วยปัจจุบันวัตถุว่า พระพุทธองค์เจ้าแสดงครั้งน้ัน เป็นเหตุ
ให้ความส่ังสอนแก่พระยาปเสนทิโกศลราชบพิตร เมื่อจะแสดงนั้น พระพุทธองค์เจ้าทรงปรารภพระองคุลิมาร

                                                            
๑๑๘ ธนัญชัยบัณฑิต ใน ธนัญชัยบัณฑิตชาดก: ภาพสะท้อนภูมิปัญญาของชาวอยุธยา, กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๔๒, 

หน้า ๙๕.  
 ๑๑๙ คัมภีร์โลกนิตินั้นเป็นท่ีรู้จักกันอย่างแพร่หลายมาต้ังแต่สมัยอยุธยา คัมภีร์โลกนิติได้เข้ามาในประเทศไทยเป็นครั้ง
แรกเม่ือใดนั้น ไม่มีหลักฐานยืนยัน แต่ควรเป็นหลังปีพุทธศักราช ๑๘๘๒-๑๙๐๓ ซ่ึงเป็นปีท่ีนักศึกษาวรรณกรรมส่วนใหญ่เชื่อ
ว่าเป็นปีท่ีแต่งคัมภีร์โลกนิติ  หลังจากท่ีได้เข้ามาแล้ว คัมภีร์โลกนิติจะแต่งหรือจะได้มีการแปลเป็นภาษาไทยหรือไม่นั้น ก็ไม่มี
หลักฐานยืนยันเช่นกัน แต่เข้าใจว่าในสมัยอยุธยาคัมภีร์นี้คงเป็นท่ีรู้จักแพร่หลาย, นิยะดา เหล่าสุนทร, โคลงโลกนิติ: การศึกษา
ท่ีมา, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๓๘, หน้า ๒๑๗. 
 ๑๒๐ นิยะดา  เหล่าสุนทร, ธนัญชัยบัณฑิตชาดก: ภาพสะท้อนภูมิปัญญาของชาวอยุธยา, หน้า ๑๑-๑๗. 
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เถระเป็นเหตุเดิม... พระตถาคตตรัสเทศนาทรมานมิจฉาทิฐิให้เสียพยศอันร้าย ให้เลื่อมใสศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา   พระองค์เสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์ธนัญชัยที่มีปัญญาเป็นเลิศ ทรมานยักษ์ที่หยาบช้าให้
ละพยศอันร้าย   

 ธนัญชัยบัณฑิตชาดกดําเนินเรื่องด้วยปัญหาธรรมที่ลึกซึ้ง โดยพระโพธิสัตว์จะเป็นผู้ที่สามารถตอบ
ปัญหาธรรมทั้งหลายได้ และสามารถเอาชนะบัณฑิตคนอ่ืน ๆ ได้ เช่น พหูปภูติปัญหา (วัตถุอันน้อยกลับ
เป็นมาก วัตถุมากกลับเป็นน้อย) ปิยตรปัญหา (สิ่งที่เป็นที่รักย่ิงกว่าสิ่งใด) รสปัญหา (อาหารใดมรีสเป็นเลิศ
ที่สุด) ชนิยอาฆาฏปัญหา (ธรรมชาติซึ่งเกิดขึ้นแล้วฆ่าแมค่ือสิ่งใด) ทวารปัญหา (ความเจริญและความเส่ือม 
เกิดจากทวารใด) เกลิปัญหา (คืนเดือนหงายควรเล่นสิ่งใด) เป็นต้น  

ตัวอย่าง เช่นคําถามว่า บุคคลในโลกน้ีจะปลูกผลไมส้ิ่งใดจึงจะได้ช่ือว่าปลูกไม้สัปบุรุษ  พระโพธิสัตว์
ตอบว่า บุคคลอันปลูกซึ่งต้นมะพร้าวนั้นแลได้ช่ือว่า ปลูกไม้สัปบุรุษ  โดยให้เหตุผลว่า 

ธรรมดาว่าต้นมะพร้าวนี้มีผลในยอด ผลอันประกอบไปด้วยนํ้าแลเยื่ออันมันอันหวาน 
เป็นที่ชอบเน้ือเจริญใจแห่งบุคคลทั้งปวง มะพร้าวนี้มีคุณทั้งต้นทั้งรากทั้งดอกทั้งผล  ต้นน้ันก็ใช้
สอยกระทําการใด รากน้ันก็ใช้ทํายาได้  ดอกนั้นกระทําเป็นนํ้าตาลกินก็ได้ ผลที่อ่อนก็กนิได้ ที่แก่
ก็กินได้ มะพร้าวนี้ถ้าผู้ใดปลูกไว้ ก็น่าที่จะเป็นบุญแก่บุคคลน้ัน  ถึงเจ้าตัวผู้ปลูกน้ันหามิได้ ผู้ที่อยู่
ภายหลังได้อาศัยใช้สอยกินอยู่ก็ดี กระรอกกระแตได้กินอยู่ก็ดี ก็เป็นบุญไปแก่เจ้าของที่ได้ปลูกไว้
ฝังไว้นั้น  มคีรุวนาดุจสัปบุรุษอันกระทําให้เป็นประโยชน์แก่ตนแลบุคคลอ่ืน ธรรมดาว่าบุคคลผู้
เป็นสัปบุรุษนั้น ย่อมมีกตัญญูกตเวทีเป็นหัวหน้า สันดานแห่งสัปบุรุษมากไปด้วยความเมตตา
กรุณาปรารถนาแต่ที่จะให้เป็นประโยชน์แก่ตนและบุคคลผู้อ่ืนแลมีฉันใด ต้นมะพร้าวนั้นก็เป็นบุญ
เป็นคุณแก่เจ้าของผู้ปลูกแลบุคคลผู้อ่ืนบรรดาที่ได้อาศัย มีอุปมัยดังสัปบุรุษอันกระทําให้เป็น
ประโยชน์แก่ตนแลบุคคลผู้อ่ืนน้ัน ๑๒๑ 

การดําเนินเรื่องด้วยปัญหาธรรม และให้ตัวละครพระโพธิสัตว์แก้ปัญหาโดยใช้ธรรมยุทธ เหมือนกันกับ
พระมโหสถ  ในอรรถกถามโหสถชาดก ซึ่งแสดงพระปัญญาของพระโพธิสัตว์เช่นกัน นอกจากน้ียังมีโครงเรื่อง
ในลักษณะเดียวกัน ธนัญชัยบัณฑิตชาดกได้รับอิทธิพลด้านการแต่งและเนื้อหาจากมโหสถชาดก เป็น
วรรณกรรมชาดกที่มุ่งสอนธรรมะมากกว่าความสนุนสนานในลักษณะนิทาน  

 ศรีวิชัยชาดก   

 ศรีวิชัย หรือ สีวิชัยชาดกเป็นชาดกอีกเรื่องหน่ึงที่แต่งเลียนแบบชาดกในนิบาต เช่นเดียวกับธนัญชัย
บัณฑิตชาดก  มีเน้ือหาว่าด้วยพระโพธิสัตว์ได้บําเพ็ญปัญญาบารมี  ศรวิีชัยชาดกไม่ปรากฏหลักฐานใดว่าผู้ใด
แต่งและแต่งในสมัยใด สุภาพรรณ  ณ บางช้างสันนิษฐานเกี่ยวกับการแต่งว่า สีวิชัยชาดกน่าจะเป็นผลงานท่ี
แต่งขึ้นในประเทศไทย เพราะมีลักษณะโครงสร้างเร่ืองและเนื้อเร่ืองที่เป็นพัฒนาการของชาดกบาลีในประเทศ
                                                            

๑๒๑ ธนัญชัยบัณฑิตชาดก, หน้า ๔๖๑. 
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ไทย ปรากฏต้นฉบับหลายฉบับในประเทศไทยเท่าน้ัน  ลกัษณะโครงเรื่องและเนื้อเร่ืองที่ซับซ้อนมาก ถือว่าเป็น
พัฒนาการขั้นสุดท้ายของชาดกบาลี ซึ่งน่าจะแต่งขึ้นในช่วงเดียวกับการแต่งปัญญาสชาดก อีกทั้งต้นฉบับสีวิชัย
ชาดกส่วนมากที่พบ พบในดินแดนภาคเหนือ ซึ่งแสดงให้เห็นความแพรห่ลายของชาดกเรื่องนี้ในภาคเหนือ ๑๒๒

ความแพร่หลายน้ีก็ได้ปรากฏให้เห็นในสังคมไทยสมัยรัตนโกสินทร์ ปรากฏศรีวิชัยชาดกสองสํานวน ได้แก่     
ศรีวิชัย สํานวนแปลของสมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์  ทรงแปลเมื่อครั้งดํารงพระอิสริยยศ
และพระสมณศักด์ิเป็นพระวรวงศ์เธอ พระองค์เจ้าพระสถาพรพิริยพรต ทรงแปลจากชาดกบาลี เมื่อ พ.ศ. 
๒๔๔๙ ๑๒๓  และเรื่องลิลิตศรีวิชัยชาดก ของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด
ฟ้าจุฬาโลกมหาราช  

 โครงเรื่องหลักกล่าวถึงพระโพธิสัตว์ศรีวิชัยกุมารเสด็จออกแสวงหาคู่ครอง ทรงลักลอบได้เสียกับนาง
ศีเวยยกาซึ่งอยู่ในปราสาท ๗ ช้ัน ของพระเจ้าศรีวิราชพระบิดา เมื่อพระเจ้าศรีวิราชทราบเรื่อง ได้ทําสงคราม
กับพระศรีวิชัย ๆ พานางศีเวยยกาหนีโดยหงษ์ยนต์กลับเมืองมิถิลา พระเจ้าศรวิีราชตามมาทําสงครามกับศรี
วิชัยแต่พ่ายแพ้ จึงทําไมตรีต่อกัน ในตอนท้ายมีเร่ืองคล้ายเร่ืองพระเวสสันดร คือ พระศรีวิชัยได้ให้ช้างเผือกแก่
เมืองกลิงคราษฎร์ทําให้ถูกขับจากเมือง พระศรีวิชัยออกบวชและได้ทําทานพระโอรสพระธิดาและพระมเหสีแก่
พระอินทร์ซึ่งแปลงเป็นพราหมณ์ ในตอนท้ายเรื่องทั้งหมดได้กลับคืนสู่พระนคร 

 ส่วนสําคัญของศรีวิชัยน้ันมีลักษณะเดียวกับธนัญชัยบัณฑิตชาดก คือ เน้นการแสดงปัญญาทางธรรมะ
ของพระศรีวิชัย ปรากฏมีการทดสอบปัญญาด้วยปริศนาธรรม และแสดงธรรมเทศนาแทรกอยู่ตลอดเรื่อง เช่น 
ระหว่างทางท่ีเสด็จกลับเมือง มีการตอบปัญหาธรรมแก่ยกัษ์ พระโพธิสัตว์จะต้องแก้ปัญหาธรรมะเรื่องต่างๆ 
มากมาย เพ่ือให้ผ่านพ้นอุปสรรคไปได้   

 เน้ือหาของศรีวิชัยชาดกน้ี จะทําให้เห็นความเปลี่ยนแปลงของเรื่องชาดกที่แต่งในประเทศไทย คือ การ
ไม่ดําเนินเรื่องตามขนบของชาดก ไม่มีปัจจุบันวัตถุและสโมธาน แต่เน้นที่เร่ืองของพระโพธิสัตว์ที่แสดงการ
บําเพ็ญบารมี สิ่งที่น่าสนใจประการหนึ่งคือ การสร้างเร่ืองที่ผสมผสานเน้ือหาและกลวิธีการนําเสนอจากหลาย
แหล่ง ศรีวิชัยสอนธรรมะทางพระพุทธศาสนา แต่ลักษณะการดําเนินเรื่องด้วยนิทานซ้อนนิทานน้ัน เป็น
รูปแบบการเล่านิทานของสันสกฤต เช่น นิทานเวตาล หิโตปเทศ ส่วนนิทานชาดกที่เป็นเรื่องนิทานซ้อนนิทาน
พบว่ามีน้อยมาก เช่น เรื่องกุณาลชาดก ในอรรถกถาชาดก๑๒๔   ในด้านทีม่าของเรื่องศรีวิชัยชาดกน้ัน พบว่า 
ปริศนาธรรม นิทานอุทาหรณ์ และนิทานแทรกบางเรื่องมีเน้ือเรื่องคล้ายกับเร่ืองในขุททกนิกาย ทัง้อรรถกถา

                                                            
 ๑๒๒ สุภาพรรณ  ณ บางช้าง, วิวัฒนาการวรรณคดีบาลีสายพระสุตตันตปิฏกท่ีแต่งในประเทศไทย, หน้า ๑๒๐-๑๒๑. 
 ๑๒๓ สมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ (แปล), ศรีวิชัย, พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานฌาปนกิจศพ นายท้วย  
ศรีสําอางค์ ณ เมรุวัดเทพศิรินทราวาส  วันท่ี ๒๙ มกราคม พ.ศ. ๒๕๑๖, หน้า คํานํา. 
 ๑๒๔ กุณาลชาดก พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นนกดุเหว่า แสดงโทษของสตรีด้วยนิทาน ๘ เรื่อง ซ่ึงเป็นรูปแบบของ
การเล่านิทานในวัฒนธรมอินเดีย W.B. Bollee พบว่าคาถาจาํนวนมากในกุณาลชาดกคัดมาจากมหาภารตะ, W.B. Bollee, 
Kunalajataka, London: Luzac, 1970, p. 117. 
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ชาดก เช่น เรื่องมโหสถในตอนทดสอบปัญญานางศรีเวยยกา และตอนท้ายดําเนินเรื่องตามเวสสันตรชาดก  
และคาถาธรรมบท  รวมถึงปกรณัมต่างๆ จากตันโตรปาขยานด้วย 

 ลิลิตศรีวิชัยชาดก ของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) มีทีม่าของเรื่องจากศรีวิชัยชาดก เจ้าพระยาพระคลัง 
(หน) ได้แต่งลิลิตศรีวิชัยชาดก ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช โดยนําเรื่องชาดก
นอกนิบาตเร่ืองนี้มาแต่ ความว่า 

    ขอหวังวรวัจนแจ้ง แจงอรรถ 
   ศรีวิชัยแสดงสาร   สืบสร้าง 
   เป็นศรีบุรีรัตน์   กรุงเทพฯ 
   ประโยชน์หญิงชายอ้าง  อ่านแจ้งผลบุญฯ  

  เทวะราชะนะเหตุยัตตูติ อิทัง สัตถา ปางพระทรงคุณคัมภีร์ ศรีสรรเพชดาญาณ เชตะ
วะเน วิหะรันโต เสด็จสําราญพุทธอาสน์ ณ เชตุวะนาวาสวิมล ในโกศลบุรีรตัน์ โปรด
บรรพสัษยนรนรา  สุรินทรเทวาครรธัพ  ด้วยอริยทรัพย์เจ็ดประการ ทานะปาระมึอารัพภะกะ 
เถสิ  มีศลีทานเป็นอาทิ พระมุนีนาถปรารภทาน แต่อดีตกาลให้เป็นเหตุ จึงตรัสสะธรรมเทศนา
ผล สงฆนิมนต์ด้วยเคารพ พระก็นําอดีตภพมาตรัส เป็นอติทูรัศนิทาน ข้าหึงนานล่วงแล้ว 
ประทานปานพวงแก้ว เรียบร้อยแสงพรรณ ๑๒๕ 

ทั้งนี้ลิลิตศรีวิชัยชาดกมีแนวคิดเน้นเรื่องปัญญาของพระโพธิสัตว์และนางศรีไวยกา เช่นเดียวกับ
สํานวนร้อยแก้ว แต่มีเน้ือหาจบเพียงเมื่อพระศรีวิชัยได้ครองคู่กับนางศรีไวยกา ซึ่งแสดงให้เห็นว่าเจ้าพระยา
พระคลัง (หน) เน้นเรื่องปัญญาโดยเฉพาะของสตรีคือนางศรีไวยกา และไม่ได้ดําเนินเรื่องไปจนจบ ซึ่งอาจ
เป็นได้ว่ายังนิพนธ์ไม่จบสมบูรณ์ 

วรรณกรรมชาดกเป็นวรรณกรรมประเภทสาํคัญในวัฒนธรรมวรรณกรรมไทย ทั้งในแง่ปริมาณของ
ชาดก และความหลากสํานวนของชาดก  ซึ่งเป็นลักษณะสําคัญของวรรณกรรมไทย ทีม่ีการตีความและแต่ง
เรื่องที่มีเน้ือหาเดียวกันหลายสํานวน ไม่ว่าจะเป็นเรื่องพระเวสสันดร กากี หรือ จันทกินนรท่ีได้กล่าวมา จะเห็น
ได้ว่าท่ีมาสําคัญของเรื่องคือชาดกในพระไตรปิฎกและอรรถกถา แต่กม็ีการนําเสนอด้วยรูปแบบที่แตกต่างกัน
ไป   

ในวรรณกรรมเกี่ยวกับพุทธประวัติ ซึ่งมีความสําคญัอย่างยิ่งในวัฒนธรรมพระพุทธศาสนาและ
วัฒนธรรมวรรณศิลป์ของไทย ยังมีวรรณกรรมเกี่ยวกับพระพุทธสาวกที่ต้องกล่าวถึง ได้แก่ พระมาลยัคําหลวง 
และนันโทปนนัทสูตรคําหลวง  

 
                                                            

๑๒๕ ลิลิตศรีวิชัยชาดก ใน วรรณคดีเจ้าพระยาพระคลัง (หน), หน้า ๑๗๐-๑๗๑. 
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พระมาลัยคําหลวง 

ในตัวบทเรื่องพระมาลัยคําหลวง ผู้แต่งได้กล่าวถึงที่มาของเรื่องเอาไว้ว่า ข้าจะขอกล่าวตามพระบาลี 
ในคัมภีร์พระมาลัย ตามอัชฌาศรัยอัตโนมัติ  ให้โสมนสัศรัทธา  แก่นรนราสรรพสัตว์  วิจิตรอรรถโดยไสมย๑๒๖    
การกล่าวว่ามาจากคัมภีร์พระมาลัยบาลีนั้นทําให้มีนักวิชาการศึกษาที่มาของเร่ืองดังนี้ 

สุภาพร  มากแจ้ง เช่ือว่าเรื่องพระมาลัยมาจากคัมภีร์มาเลยยเทวัตเถระวัตถุ  

  คัมภีร์มาเลยเทววัตถุแต่งขึ้นในพม่าโดยภิกษุพม่าระหว่างปลายพุทธ ศตวรรษที่ 
๑๖ ถึงต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๘ โดยได้เน้ือเร่ืองจากคัมภีร์สหัสวัตถุปกรณ์ คมัภีร์รสวาหินี 
คัมภีร์มหาวงศ์ และคัมภีรพ์ระไตรปิฎก แล้วเร่ืองราวได้แพร่หลายมาสู่ประเทศไทยทาง
ภาคเหนือ ส่วนคัมภีร์มาเลยยเทวัตเถระวัตถุในประเทศไทยนั้น มีที่มาเป็น ๒ ทาง คือ แต่ง
ขึ้นทางลานนาไทย โดยภิกษุชาวลานนา ประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๗-๑๘ หลังจากฉบับ
พม่าไม่นานนักทางหนึ่ง ส่วนอีกทางหน่ึงแต่งขึ้นโดยภิกษุชาวสุโขทัยระหว่างพุทธศตวรรษที่ 
๑๙-๒๐ พร้อมทั้งมีคัมภีร์ฎีกาที่แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายโดยพระพุทธวิลาส ภิกษุชาวสุโขทัย ๑๒๗ 

 สุภาพรรณ  ณ บางช้าง ได้สรุปความเห็นเกี่ยวกับที่มาของเรื่องพระมาลัยว่า 

มาเลยยเทวัตเถรวัตถุ ไม่ปรากฏว่าผู้ใดแต่งและแต่งไว้ต้ังแต่เมื่อใด คมัภีร์มาเลยยเทวัต
เถรวัตถุ ไม่ใช่ผลงานวรรณคดีบาลีที่แต่งในลังกา เพราะไม่ปรากฏคัมภีร์นี้ในลังกา และไม่ปรากฏ
หลักฐานการรับรู้เรื่องพระมาเลยยเทวเถรุตามสาระมาเลยยเทวัตเถรวัตถุในลังกา อย่างไรก็ตาม 
เค้าโครงเรื่องจูลคัลละในคัมภีร์สหัสสวัตถุปกรณ์ของลังกาซึ่งแต่งประมาณพุทธศตวรรษที่ ๑๔ ได้
มีอิทธิพลเป็นต้นเค้าของแนวสาระตามทํานองคัมภีร์มาเลยยเทวัตเถรวัตถุ ซึ่งมีจุดเร่ิมต้นแห่งการ
วิวัฒน์ที่ประเทศพม่า ๑๒๘ 

   คัมภีร์มาเลยยเทวัตเถรวัตถุ เป็นผลงานวรรณคดีบาลีที่แต่งในประเทศไทย ผูแ้ต่งน่าจะ
เป็นพระภิกษุชาวล้านนา แต่งเมื่อประมาณปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๐ หรือต้นพุทธศตวรรษที่ 
๒๑ คัมภีร์นีไ้ด้อิทธิพลด้านแนวสาระจากผลงานภาษาบาลีเร่ืองมาเลยยกะของพม่า ซึ่งแต่ง

                                                            
 ๑๒๖ เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร, พระมาลัยคําหลวง ใน พระประวัติพระนิพนธ์ร้อยกรองเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร. กรุงเทพฯ: 
บรรณาคาร, ๒๕๑๖, หน้า ๒๔๑. 
 ๑๒๗ สุภาพร  มากแจ้ง, มาเลยฺยเทวตฺเถรวตฺถุ: การตรวจสอบชําระ, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชา
ภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย  พ.ศ.๒๕๒๑, หน้า ๒๑๗. 

๑๒๘ สุภาพรรณ  ณ บางช้าง, วิวัฒนาการวรรณคดีบาลีสายสุตตันตปิฎกที่แต่งในประเทศไทย, หน้า ๓๑๗. (เรื่องพระ
มาลัยมีปรากฏในวรรคดีบาลีของลังกา ๓ เร่ือง คือ คัมภีร์สหัสสวัตถุปกรณ์ แต่งเม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๔ คัมภีร์รส
วาหินี แต่งเมื่อประมาณพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ คัมภีร์สัทธัมมาลังการ แต่งเม่ือพุทธศตวรรษที่ ๒๐ คัมภีร์ท้ังสามกล่าวถึงเร่ืองนี้ใน
ชื่อว่า จูลคัลละ  
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ระหว่างปลายพุทธศตวรรษที่ ๑๖ ถึงต้นพุทธศตวรรษที่ ๑๘  ผลงานบาลีมาเลยยกะของพม่าน้ี
ได้แนวความคิดมาจากนิทานเรื่องจูลคัลละในคัมภีร์สหัสสวัตถุปกรณ์ของลังกาอีกทีหน่ึง ในช่วง
กลางหรือปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๒ พระพุทธวิลาสได้แต่งคัมภีร์มาลัยยวัตถุทีปนีฎีกา๑๒๙ ขยาย
ความคัมภีร์มาเลยยเทวัตเถรวัตถุขึ้นในล้านนา คัมภีร์ทีปนีฎีกาน้ีมีอิทธิพลก่อให้เกิดการปรับปรุง
คัมภีร์มาเลยยเทวัตเถรวัตถุของเดิม ด้วยการนําสาระบางเรื่องจากทีปนีฎีกาเพ่ิมเติมเข้าไป การ
วิวัฒน์ปรับปรุงนี้น่าจะทําขึ้นในอยุธยาประมาณระหว่างช่วงต้นพุทธศตวรรษที ่๒๓ ถึงก่อน พ.ศ. 
๒๒๘๐ เพราะคัมภีร์ฉบับเพ่ิมเติมเนื้อหามีอิทธิพลต่องานพระนิพนธ์เร่ืองพระมาลัยคําหลวง ของ
เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรด้วย๑๓๐ 

 จากการศึกษาของนักวิชาการดังกล่าวมาน้ี ทําให้เห็นที่มาของเร่ืองพระมาลัยซึ่งมีพัฒนาการของเร่ือง
เรื่อยมาจากพม่า ล้านนา และอยุธยา และเห็นร่องรอยว่าไม่ได้มีที่มาจากคัมภีร์ใดคัมภีร์หน่ึง ผู้วิจัยเห็นว่าเร่ือง
พระมาลัยน้ัน เป็นเรื่องที่รู้กันอยู่ในสังคมไทยในแบบมุขปาฐะอยู่แล้ว ผู้แต่งเองก็น่าจะทราบเรื่องพระมาลัย
ก่อนเช่นกัน แต่ในการแต่งเป็นวรรณกรรมลายลักษณ์ของผู้แต่งนั้นคงได้ยึดเอามาลัยยวัตถุทีปนีฎีกาซึ่งขยาย
ความจากมาเลยยเทวัตเถรวัตถุเป็นหลัก และอาจจะสร้างสรรค์เรื่องเพ่ิมเติมจากแหล่งอ่ืนด้วย ทว่าไม่ได้อ้างอิง
ไว้ อย่างไรก็ดีเห็นได้ชัดว่าเรื่องพระมาลัยมีที่มาจากหลายแหล่ง และความคิดเรื่องพระมาลัย (เทียบเคียงกับ
พระโมคคัลลานะ) เองก็มีมาต้ังแต่ยุคพระไตรปิฎก   เรื่องพระมาลัยไปสวรรค์และนรกน้ีมีลักษณะที่เทียบเคียง
กันได้กับพระโมคัลลานะที่มีอิทธิฤทธ์ิ สามารถไปนรกและสวรรค์ได้ เช่น ในพระไตรปิฎก กล่าวไว้ในขุททกนิก
ยาย คัมภีร์วิมานวัตถุ และเปตวัตถุ  

แต่เดิมเช่ือกันว่าพระมาลัยคําหลวงเป็นงานนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร เพราะมีเร่ืองนันโทปนันท
สูตรคําหลวงเป็นเรื่องเทียบ และใช้ช่ือว่าคําหลวงเหมือนกัน ดังเช่นความเห็นของ อรอนงค์  พัดพาดีเช่ือว่าเป็น
งานนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร ด้วยเหตุว่าโคลงบทสุดท้ายในต้นฉบับตัวเขียนพระมาลัยคําหลวงฉบับหน่ึง
กล่าวถึงผู้แต่ง 

    สมุดมาลัยเลิศล้ํา  ลิลิต 
   กรมพระราชวังคิด  ว่าไว้ 
   จบเสร็จเรื่องราวประดิษฐ์  (ประดับ) แต่ง 
   เพราะพร่ําทํายากได้  (แจ่มแจ้ง) ใจจริง 
   โคลงบทน้ียืนยันว่าพระมาลัยคําหลวงเป็นพระนิพนธ์ของกรมพระราชวังบวรสถานมงคล 

ตรวจสอบประวัติศาสตร์ไทยพบว่า พ.ศ. ๒๒๘๐ อยู่ในช่วงรัชกาลพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ดังนั้น

                                                            
๑๒๙  สันนิษฐานว่า มาลัยยวัตถุทีปนีฎีกา แต่งเมื่อประมาณระหว่างปลายพุทธศตวรรษท่ี ๒๒ ถึงต้นพุทธศตวรรษท่ี 

๒๓ และสันนิษฐานว่าอาจแต่งในอยุธยาโดยพิจารณาจากชื่อ มาเลยย และการใช้ภาษาท่ีมีลักษณะลีลาของสํานวนไทยมากจน
ต่างจากภาษาบาลีในล้านนา, เรื่องเดียวกัน , หน้า ๔๗๓-๔๗๕. 
 ๑๓๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒๐. 
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ต้องเป็นพระนิพนธ์เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร นอกจากน้ันยังมีนันโทปนันทสูตรคําหลวงอีกเล่มซึ่งเจ้าฟ้า
ธรรมธิเบศรทรงพระนิพนธ์ไว้เมื่อ พ.ศ. ๒๒๗๙ เวลาที่แต่งคําหลวงทั้งสองเล่มใกล้เคียงกันมาก ทํา
ให้เช่ือแน่ว่าเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรทรงพระนิพนธ์หนังสือทั้งสองเล่ม๑๓๑ 

อย่างไรก็ดี  ศักด์ิศรี  แยม้นัดดามีความเห็นแย้งว่า 

   หลักฐานคือโคลงแปลกปลอมฉบับเดียวน้ี ไม่น่าจะถือเป็นสําคัญอะไร ทั้งนี้เพราะว่า
พระมาลัยฉบับต่าง ๆ มิได้มีโคลงบทน้ีเลย การที่มีโคลงต่อท้ายแปลกปลอมเข้ามาเพียงฉบับ
เดียว ย่อมเห็นค่อนข้างชัดเจนว่า โคลงบทน้ีต้องแต่งเพ่ิมเติมเข้ามาเฉยๆ ไมใ่ช่เป็นของกวีผู้แต่ง
เรื่องพระมาลัยแน่ ๆ  เพราะว่าถ้าเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรทรงแต่งพระมาลัยคําหลวงจริง ๆ ก็จะต้อง
บอกเล่าเก้าสิบให้รู้ว่าพระองค์ทรงแต่งเอง แบบท่ีทรงยืนยันไว้ทั้งต้นและปลายเรื่องนันโทปนัน
สูตรคําหลวง คงไม่ปล่อยให้ผู้อ่านเกิดความงุนงงว่าใครแต่งเร่ืองพระมาลัย เพราะไม่เห็นมี
หลักฐานบอกไว้ที่ตรงไหน การจะเชื่อโคลงแปลกปลอม ๑ บท ที่ต่อเติมเข้ามาทีหลงัก็ดี การตี
ขลุมเอาอย่างง่าย ๆ ว่า ปี พ.ศ. ๒๒๘๐ อันเป็นปีที่แต่งเร่ืองพระมาลัยคําหลวงนั้น ผู้แต่งควรจะ
เป็นคนเดียวกับเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรผู้ทรงแต่งนันโทปนันทสตูรคําหลวงใน พ.ศ. ๒๒๗๙ ก็ดี 
หลักฐานทั้งสองข้อน้ีไม่น่าเช่ือและไม่สมเหตุสมผล ไม่อาจจะแลเห็นตามด้วยได้ ๑๓๒ 

 และมีพระมาลยับางฉบับที่ปรากฏโคลงท้ายเร่ือง แต่ก็เป็นเพียงส่วนต่อเติม เช่น โคลงท้ายเร่ืองพระ
มาลัยอีกฉบับที่กรมศลิปากรนํามารวมไว้ 

    เมื่อเสร็จศักราชได้  สองพัน 
   สองร้อยแปดสิบสรรค ์  เศษหล้า 
   สิบเบ็ดเดือนหกวัน  พฤหัศ 
   เดือนห้าแรมเจ็ดเข้า  เขตข้างปีมะเมีย๑๓๓ 

ในประเด็นผู้แต่งและเวลาที่แต่งนี้ ผู้วิจัยเห็นด้วยว่าโคลงท่ีปรากฏตอนต้นและต้อนท้ายเร่ืองพระมาลัยมี
เพียงบางฉบับ และอาจเป็นโคลงที่แต่งแทรกเข้ามาภายหลังก็ได้ และในงานนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร 
พระองค์ก็มักจะออกพระนามของพระองค์ว่าเป็นผู้แต่งอย่างชัดเจนเสมอ  เช่น 

    เจ้าฟ้า  ธรรมท่านแท ้ พยายาม 

                                                            
 ๑๓๑ อรอนงค์   พัดพาดี, พระนิพนธ์ประเภทคําหลวงของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต 
ภาควิชาภาษาไทย  บัณฑิตวิทยาลัย  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ.๒๕๒๑, หน้า ๔๑. 
 ๑๓๒ ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา, “คําหลวง” ใน วารสารศิลปกรรมปริทัศน์ฉบับพิเศษ, ๒ เมษายน พ.ศ. ๒๕๒๔, หน้า ๓๖-
๓๗. 

๑๓๓ วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม ๓, หน้า ๑๘๗. 
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   ธิเบศร กุมารนาม  บอกแจ้ง 
   ไชยเชษฐ  ปัฐาคาม  ถิรภาพ 
   สุริยวงศ์  ทรงกาพย์แกล้ว  กล่าวเกลี้ยงโคลงสารฯ 
    กาพย์โคลงชมเถื่อนถ้ํา ไพรพง 
   เจ้าฟ้าธิเบศรทรง   แต่งไว้ 
   อักษรบวรผจง   พจนาดถ์ 
   ใครอ่านวานว่าให ้  เร่ือยต้องกลโคลง๑๓๔    

    เจ้าฟ้า เลิศล้ําโพธิ สมภาร 
   กรมขุน  หลวงพญากราน  กรานเกล้า 
   เสนา     นราบาน  ใจช่ืน ชมนา 
   พิทักษ์   รักษาเข้า  ค่ําด้วยใจเกษมฯ 

จบ  จนจอมโลกย์เจ้า คืนวัง 
   บ  พิตรสถิตบัลลังก์  เลิศหล้า 
   ริ  ร่างกาพย์โคลงหวัง  ชนโลก  อ่านนา 
   บูรณ์  พระโคลงเจ้าฟ้า  ธิเบศร์เจ้าจงสงวนฯ๑๓๕ 

หากเช่ือว่านันโทปนันทสูตรคาํหลวงเป็นพระนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร เพราะมีหลักฐานในตัวบท
บอกไว้อย่างชัดเจนทั้งนามผู้แต่ง และเวลาท่ีแต่ง ก็แสดงว่าพระมาลัยคําหลวงไม่น่าจะใช่พระนิพนธ์ของ
พระองค์นอกจากนี้ หากพิจารณาจากสํานวนโวหารที่ใช้แต่งทั้งสองเรื่องนี้ จะเห็นได้ว่ามีความแตกต่างกันมาก 
กล่าวคือ เรื่องนันโทปนันทสูตรใช้ภาษาวิจิตรบรรจงมากกว่าพระมาลัยคําหลวงซึ่งใช้ภาษาสามัญมาก เห็นได้
ชัดว่าเป็นคนละสํานวนกัน ผูวิ้จัยจึงเช่ือว่าพระมาลัยคําหลวงไม่ใช่งานนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร 

 ในด้านความแพร่หลายของเรื่องนั้นเรื่องพระมาลัยเป็นที่รูจ้ักกันอย่างแพร่หลายในสังคมไทย ปรมินท์
จารุวรได้รวบรวมเก่ียวกับเร่ืองพระมาลัยไว้ดังนี้ 

   วรรณกรรมเรือ่งพระมาลัยเป็นวรรณกรรมที่แพร่หลายในทุกภาคของประเทศไทย 
กล่าวคือ ในภาคเหนือมีวรรณกรรมเรื่องพระมาลัย จารไว้ในคัมภีร์ใบลานด้วยตัวอักษรไทย
ล้านนา ภาคอีสานมีวรรณกรรมเรื่องมาไลยหมื่นมาไลยแสน จารไว้ในคัมภีร์ใบลานด้วยตัวอักษร
ธรรม ในภาคใต้ส่วนมากจะจารด้วยตัวอักษรของลงในสมุดข่อยที่เรียกว่าหนังสือบุด และได้มีผู้
ปริวรรตเป็นอักษรภาคกลางเรียกว่า “พระมาลัยคํากาพย์” ส่วนในภาคกลางนอกจากจะมี
วรรณกรรมท้องถิ่นเรื่องพระมาลัยอยู่หลายสาํนวน ซึ่งจารไว้ในสมุดข่อยเป็นอักษรขอมไทยแล้ว  

                                                            
๑๓๔ วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม ๓, หน้า ๒๕๕. 
๑๓๕ วรรณกรรมสมัยอยุธยา เล่ม ๓, หน้า ๒๔๘. 
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ยังมีวรรณคดีราชสํานักเรื่องพระมาลัยคําหลวง จารไว้ในสมุดข่อยเป็นอักษรไทยสมัยกรุงศรี
อยุธยาตอนปลายอีกด้วย ๑๓๖ 

 กล่าวโดยสรุป จะเห็นได้ว่าเรื่องพระมาลัยน้ันเป็นเรื่องเก่าแก่เป็นที่รู้จักกันอย่างแพร่หลายมานาน
ต้ังแต่ในลังกา พม่า ล้านนา อยุธยา และดินแดนไทย  ความแพร่หลายย่อมช้ีชัดถึงความนิยมศรัทธาต่อเรื่อง
พระมาลัยในทางวรรณกรรมนั้น เห็นได้อย่างชัดเจนว่าพระมาลัยคําหลวงมีที่มาจากคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา
หลายเรื่อง ทีส่ามารถอ้างถึงได้  และมีการแต่งเพ่ิมเติมแก้ไขซึ่งเป็นการสร้างสรรค์ให้เหมาะสมกับทอ้งถิ่นของ
ตน ในสังคมอยุธยาเองเรื่องพระมาลัยกค็งจะเป็นที่แพร่หลายจนมีการแต่งเป็นพระมาลัยคําหลวงขึ้น 

 นันโทปนนัทสตูรคําหลวง 

 นันโทปนันทสตูรคําหลวงเป็นพระนิพนธ์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรทรงพระนิพนธ์ เมื่อ พ.ศ. ๒๒๗๙ เมื่อ
พระชนมายุ ๒๐ ปี ในขณะทีท่รงผนวช ทรงกล่าวถึงที่มาของเรื่องว่า 

  อันว่าข้า  ผู้ช่ือพระมหาสิริบาล  กประกาศโดยพระนามแต่  บูรรพาทิบรรพัชช  
ครั้นนิวัตรนิเวศน  เปนกระษัตรเพศวะรํา  ช่ือเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร  ไชยะเชษฐสรุิยวงษ  
เสวยรัทยงศฤงคาร  วังบวรสถานมงคล  ดํากลเปนฝ่ายหน้า  แลขา้น้ีกสําแดงบท  แต่        
ลิลิษฐพจนคําสยาม  ให้เกลีย้งเกลาตาม  พระบาฬี  นนโฺทปนนฺททวตฺถุ  ซึ่งมใีนนนโทปนนท
พัศดุ  แลมีบทสัมผสัสะอันเจรอญ... 

        นนโท พ่ายสิศยซ้าย ภควา 
   ปนนทะ  นาเคนทรา กราบเกล้า 
   สูตร  ทีฆนิกายสา ทรเลอศ 
   บริบูรณ์  ธรรมพระเจ้า เทศนไว้ควรยอฯ๑๓๗  

แต่เมื่อค้นในพระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย ไม่พบพระสูตรน้ีแต่อย่างใด ผู้วิจัยพบเพียงเรื่องที่พระโมคคัล
ลานะใช้อิทธิฤทธ์ิในการปราบมารท่ีเข้าไปทรามานในท้อง และพระโมคคัลลานะได้เทศนาให้เห็นโทษของการ
เบียดเบียนพระตถาคตและพระสาวกในมาตัชชนียสูตร ความว่า 

ครั้งน้ัน ท่านพระมหาโมคคลัลานะจงกรมอยู่ในที่แจ้ง ถูกมารผู้ลามกเข้าไปในท้องในไส้ 
ได้มีความดําริว่า ท้องเราเป็นด่ังว่ามีก้อนหินหนักๆ และเป็นเช่นกะทออันเต็มด้วยถั่วหมัก เพราะ
เหตุอะไรหนอ จึงลงจากจงกรมแล้วเข้าไปสูวิ่หาร นั่งอยู่บนอาสนะที่ปูไว้ ครั้นน่ังแล้ว ได้ใส่ใจถึง
มารที่ลามก ด้วยอุบายอันแยบคายเฉพาะตน 

                                                            
 ๑๓๖ ปรมินท์  จารุวร, การสืบทอดทํานองสวดและประเพณีสวดพระมาลัยท่ีบ้านหนองขาว จังหวัดกาญจนบุรี, 
วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๒, หน้า ๕๘. 

๑๓๗ นันโทปนันทสูตรคําหลวง ใน พระประวัติพระนิพนธ์ร้อยกรองเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร, หน้า ๒๓๔. 
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ท่านพระมหาโมคคัลลานะได้เห็นมารผู้ลามก เข้าไปในท้องในไส้แล้ว ครั้นแล้วจึงเรียกว่า 
มารผู้ลามก ทา่นจงออกมา ท่านจงออกมา ท่านอย่างเบียดเบียน พระตถาคตเจ้าและสาวกของ
พระตถาคตเจ้าเลย การเบียดเบียนนั้นอย่าได้มีเพ่ือโทษ ไม่เป็นประโยชน์ เพ่ือทุกข์แก่ท่านตลอด
กาลนาน๑๓๘ 

แต่พบเรื่องที่เหมือนกันกับนันโทปนันทสูตรคําหลวงคือ ในอรรถกถาเถรคาถา มหาโมคคัลลานเถร
คาถาที่ ๑  มีเน้ือความเดียวกับเน้ือเรื่องในนันโทปนันทสูตรคําหลวง ซึ่งแสดงให้เห็นความสามารถของพระ 
โมคคัลลานะในการปราบนันโทปนันทนาคราชผู้ไม่เคารพพระพุทธเจ้า ให้กลับเคารพพระพุทธเจ้าและเลื่อมใส
พระพุทธศาสนาในท่ีสุด ความว่า 

เมื่อพระผู้มีพระภาคเจ้าทรงตรวจดูหมื่นโลกธาตุในเวลาใกล้รุ่ง  พญานาคนามว่านัน
โทปนันทะมาสูค่ลองในหน้าแห่งพระญาณ  พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงรําพึงว่า นาคราชนี้มาสู่คลอง
ในหน้าพระญาณของเรา อะไรหนอจักเกิดมี ก็ได้ทรงเห็นอุปนิสัยแหง่สรณคมน ์ จึงทรงรําพึง 
(ต่อไปอีก) ว่า นาคราชนี้เป็นมิจฉาทิฏฐ ิ ไม่เลื่อมใสในพระรัตนตรัย ใครหนอจะพึงปลดเปลื้อง
นาคราชนี้จากมิจฉาทิฏฐิได้ ก็ได้ทรงเห็นพระโมคคัลลานะ… 

พระมหาโมคคลัลานะเถระ กราบทูลว่า ขา้พระองค์ขอทรมานนาคราชนั้น พระเจ้าข้า 
พระผู้มีพระภาคเจ้าทรงอนุญาตว่าโมคคัลลานะ เธอจงทรมาน พระเถระเปลี่ยนอัตภาพ นิรมิต
เป็นรูปนาคราชใหญ่ เอาขนดหางวงรอบนันโทปนันทนาคราช ๑๔ รอบ วางพังพานของตนลงบน
ยอดพังพานของนันโทปนันทนาคราช แล้วกดเข้ากับเขาสิเนรุ  พระเถระจึงเปลี่ยนอัตภาพน้ัน 
แล้วเข้าไปทางช่องหูขวาของนาคราชน้ัน แล้วออกทางช่องหูซ้ายเข้าทางช่องหูซ้าย แล้วออกทาง
ช่องหูขวา อน่ึง เข้าทางช่องจมูกขวา ออกทางช่องจมูกซ้าย เข้าทางช่องจมูกซ้าย แลว้ออกทาง
ช่องจมูกขวา  ลําดับน้ัน นาคราชได้อ้าปาก พระเถระจึงเข้าทางปาก แล้วเดินจงกรมอยู่ภายใน
ท้อง ทางด้านทิศตะวันออกบ้าง ด้านทิศตะวันตกบ้าง … 

พระเถระกล่าวว่า นันทะ พระศาสดาเสด็จมาแล้ว ท่านจงมา พวกเราจักได้ไป ท่าน
ทรมานนาคราชทําให้หมดพยศแล้ว ได้พาไปยังสํานักของพระศาสดา นาคราชถวายบังคมพระผู้มี
พระภาคเจ้าแล้วกราบทูลว่า  ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ข้าพระองค์ขอถึงพระองค์เป็นสรณะ ๑๓๙ 

อนัตน์  เหล่าเลิศวรกุล ให้ความเห็นเก่ียวกับที่มาของเรื่องนันโทปนันทสูตรคําหลวง ว่า 

เรื่องนันโทปนันทนาคราช พบในคัมภีร์อรรถกถาแห่งเถรคาถา อรรถกถาแห่งคัมภีร์เถร
คาถาน้ีกับอรรถกถาแห่งคัมภีร์อ่ืนอีก ๕ คัมภีร์ รวมเรียกว่าคัมภีร์ปรมัตถทีปนีหรือวิมลวิลาสินี ผู้
แต่งคือพระธรรมบาล แต่ในนันโทปนันทสตูรคําหลวงออกนามผู้แต่งอรรถกถาแห่งคัมภีร์อปทาน 

                                                            
๑๓๘ มารตัชชนียสูตร พระสุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ เล่ม ๑ ภาค ๓, หน้า ๔๖๕. 

 ๑๓๙ อรรถกถามหาโมคคัลลานเถรคาถาที่ ๑ อรรถกถาเถรคาถาสัฎฐินิบาติ เล่ม ๒ ภาค ๓ ตอน ๔, หน้า ๔๗๕-๔๗๘. 
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เป็นต้นว่า “พระมหาพุทธสิรเิถรเจ้า” ในอรรถกถาแห่งคัมภีร์เถรคาถา ออกช่ือเร่ืองพระโมคคัลลา
นะทรมานพระยานาคนันโทปนันทว่า “นนฺโทปนฺนททมน – การข่มให้พระยานันโทปนันทเช่ือง
ลง” ความของเร่ืองนันโทปนันทะในคัมภีรอ์รรถกถา กับในนันโทปนันทสูตรคําหลวงตรงกัน แต่
ภาษาบาลีที่ปรากฏในคัมภีร์ของทั้งสองผิดกันไกล ภาษาบาลีในคัมภีร์อรรถกถาเป็นภาษา
บรรยายความเรียบง่าย แต่ในนันโทปนันทสูตรคําหลวงเป็นภาษาพรรณนาที่งามบรรเจิดและอุดม
ไปด้วยอุปมา สันนิษฐานว่าเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรคงจะได้ปกรณ์พิเศษเรื่องหน่ึง เป็นเรื่องพระยา
นาคนันโทปนันทะ และผู้แต่งปกรณ์บาลีนี้อาจมีช่ือว่าพระมหาพุทธสิรเิถรเจ้า ดังในนันโทปนันท
สูตรคําหลวงว่าดังน้ี “พระยาฬีนนโทปนันทสูตรน้ี พระมหาพุทธสิริเถรเจ้าแต่งไว้ก่อน บ่มิได้ลง
พุทธศักราชไว้” และสันนิษฐานว่าภาษาบาลีที่เพริศแพร้ววิจิตรในนันโทปนันทปกรณ ์ คงจะเป็น
แรงบันดาลใจให้เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรนํามาแปลออกเป็นภาษาไทย๑๔๐ 

 ดังนั้น นันโทปนันทสูตรคําหลวงมีที่มาจากพระไตรปิฎกและอรรถกถา ในแง่เน้ือเรือ่งที่เกี่ยวกับพระ
สาวกคือพระโมคคัลลานะ แสดงให้เห็นความสามารถของพุทธสาวกองค์สําคัญคือพระโมคัลลานะ ซึง่เป็นสาวก
องค์สําคัญคู่กบัพระสาลีบุตร พระโมคคัลนานะมีความสามารถในด้านอิทธิฤทธ์ิ และคัมภีร์อรรถกถาและฎีกา
เป็นที่มาซึ่งเจ้าฟ้าธรรมธิ  เบศรใช้แต่งนันโทปนันทสูตรคาํหลวง 

เรื่องนันโทปนันทสูตรคําหลวงแสดงให้เห็นฤทธ์ิของพระพุทธสาวกองค์สําคัญคือพระโมคัลลานะ ใน
การปราบนันโทปนันทนาคราช ซึ่งมีมิจฉาทิฐิไม่เคารพพระพุทธเจ้า อิทธิฤทธ์ิเป็นวิธีการหน่ึงของการปราบทิฐิ
ก่อนที่จะเทศนาสอนธรรมจนนันโทปนันทนาคราชละพยศและเคารพพระพุทธเจ้าและพระพุทธศาสนาในท่ีสุด 

 ลักษณะการแต่งนันโทปนันสูตรคําหลวง แต่งเป็นร่ายยาวสลับกับคาถาบาลี และมีโคลงสี่สุภาพท้าย
เรื่อง ซึ่งอาจเป็นโคลงที่แต่งเติมภายหลังก็ได้ ลักษณะสาํคัญที่นันโทปนันทสูตรคําหลวงได้รับยกย่องคือการใช้
ภาษาท่ีวิจิตรอลังการ แสดงความสามารถทางวรรณศิลป์ของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร เช่น  

การสร้างคําด้วยภาษาบาลี สันสกฤตโดยการสมาสและสนธิคํา  นุปทฺทวนฺตรายโก  กพ้นจากอันดรา
ยุปัททวาสรรพาพาธ  มากจาก  อันตราย + อุปัทว (อัปรีย)์ + สรรพ (ทั้งสิ้น) + อาพาธ (ป่วย)  

การเล่นคําเพ่ือให้เกิดความไพเราะ   

อันหมู่นรนรา  ชอบหัตถายิ่งนัก   
ธให้พระชีวชีวิต  ปลิดพระชนมพระชาติ 
แมลบมลิ้นพาศพรายแสง   ลางจําแลงกายา 

                                                            
๑๔๐ อนันต์  เหล่าเลิศวรกุล, “นันโทปนันทสูตรคําหลวง”, ใน นามานุกรมวรรณคดีไทย ชุดท่ี ๑ ชื่อวรรณคดี, 

กรุงเทพฯ: มูลนิธิสมเด็จพระเทพพระรัตนราชสุดา, ๒๕๕๐, หน้า ๒๑๕-๒๑๖. 
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วรรณกรรมพุทธประวัติ ชาดก และพุทธสาวกที่นํามาวิเคราะห์นี้ จะเหน็ได้ชัดว่าที่มาของเรื่องมาจาก
พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา และปกรณ์วิเสส ทั้งในด้านเหตุการณ์ ตัวละคร หรือโครงเร่ือง การสร้างสรรค์
วรรณกรรมประเภทน้ียึดหลักพุทธธรรมเรื่องกรรม การทําดีได้ดี ทําช่ัวได้ช่ัว รวมถึงหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาเรื่องอื่น ๆ ด้วย มีข้อสงัเกตว่า ผู้สร้างวรรณกรรมประเภทนี้ไม่จําเพาะเจาะจงนําคัมภีร์ใด
คัมภีร์หน่ึงมาแต่ง แต่ได้รวบรวมจากแหล่งขอ้มูลหลายแหล่งเพ่ือสร้างสรรค์วรรณกรรม 

๓) วรรณกรรมสาระธรรม 

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่มุ่งเสนอสาระธรรม มีเน้ือหาที่อธิบายเรื่องราวในพระพุทธศาสนา 
อธิบายความพระธรรม พระวินัย รวมถึงการวิเคราะห์ความรู้ทางพระพุทธศาสนา และในแง่ที่เป็นการสอน
ธรรมะโดยตรง กล่าวคือ แสดงแนวทางการปฏิบัติเพ่ือเข้าถึงพุทธธรรมและสูค่วามหลุดพ้น วรรณกรรม
ประเภทนี้นําเน้ือหาจากคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาเรื่องต่าง ๆ มารวบรวมและเรียบเรียงให้เป็นเรื่องเฉพาะ ทํา
ให้เห็นการพยายามทําความเข้าใจกับหลักธรรมและวินัยเก่ียวกับพระพุทธศาสนา วรรณกรรมเสนอสาระธรรม
ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่ผู้วิจัยต้องการนําเสนอในที่นี้ ได้แก ่

ไตรภูมิกถา (ไตรภูมิพระร่วง) 

 ไตรภูมิกถาเป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยที่มีอิทธิพลต่อความคิดความเชื่อของคนไทย
เกี่ยวกับเรื่องจักรวาลวิทยา ไตรภูมิกถาเป็นพระราชนิพนธ์ของพระยาลิไทย ซึ่งทรงพระราชนิพนธ์เมื่อ พ.ศ. 
๑๘๘๘ ตามความในบานแพนกว่า ทรงแต่งเพ่ือเทศนาโปรดพระมารดา และเจริญพระอภิธรรม 

เน้ือความไตรภูมิกถานี้ มใีนในกาลเม่ือใดไส ้และมีแต่ในปีระกาโพ้นเมื่อศักราชได้ ๒๓ ปี 
ปีระกาเดือน ๔ เพ็งวันพฤหัสบดีวาร ผู้ใดหากสอดรู้บมิได้ไส้สิ้น เจ้าพระญาเลไทยผู้เป็นลูกแห่ง
เจ้าพระญาเลลิไทย ผู้เสวยราชสมบัติในเมืองศรีสัชชนาไลยและสุโขทัย และเจ้าพระญาเลเลิไทย
นี้ธเป็นหลานเจ้าพระญารามราชผู้เป็นสุริยวงศ์ และเจ้าพระยาเลไทยได้เสวยราชสมบัติในเมืองสัช
ชนาไลยยอยู่ได้ ๖ เข้า จึงได้ไตรภูมิถามูนใส่เพ่ือใด ใสเ่พ่ือมีอัตถพระอภิธรรมและจะใคร่เทศนา
แห่งพระมารดาท่าน อน่ึงจะใคร่จําเริญพระอภิธรรมโสด ๑๔๑  

 การสร้างสรรคไ์ตรภูมิกถาของพระยาลิไทยนั้น พระองค์ทรงรวบรวมและสร้างสรรค์ขึ้นจากคัมภีร์
พระพุทธศาสนากว่า ๓๐ คัมภีร์ ระบุไว้ตอนต้นและตอนท้ายเร่ืองมีจํานวนต่างกัน ทั้งหมด ได้แก่  

 

                                                            
 ๑๔๑ ไตรภูมิกถา ใน พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทย ไตรภูมิกถา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, กรุงเทพฯ: 
ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๔๔, หน้า ๓-๔.  
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พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา ปกรณ์วิเสส 
๑. พระธรรมบท 
๒. พระมหาวัคค์ 
๓. พระพุทธวงศ์  
๔. พระจริยาปิฎก 
 

๑. อรรถกถาจตุราคม 
๒. อรรถกถา ฎีกา พระอภิธรรมาวดาร   
๓. พระอภิธรรมสังคหะ  
๔. พระสุมังคลวิลาสินี  
๕. พระปปัญจสูทนี  
๖. พระสารัตถปกาสินี  
๗. พระมโนรถปูรณี  
๘. พระลีนัตถปกาสีนี 
๙. พระอรรถกถาฏีกาพระวินัย  
๑๐. พระธรรมมหากถา  
๑๑. พระมธุรัตถวิลาสินี 
๑๒. พระธรรมชาดก (ชาตกัฏฐกถา) 
๑๓. พระสารัตถทีปนี 
๑๔. พระสารสังคหะ  
๑๕. พระสมันตปาสาทิกา  
๑๖. พระลักษณาภิธรรม  
๑๗. พระอนุฎีกาหิงธรรม  
๑๘. พระสารีริกพินิจฉัย  
๑๙. พระอนุปติกา  

๒๐. มิลินทปัญหา 
๒๑. พระวิสุทธิมรรค  
๒๒. พระชินาลังการ  
๒๓. พระมหานิทาน 
๒๔. พระอนาคตวงศ ์ 
๒๕. พระโลกบัญญัติ  
๒๖. พระมหากัลป์ 
๒๗. พระอรุณวตี  
๒๘.พระปาเลยย (พระธรรมปาลิเชยย) 
๒๙. พระโลกุปปัตติ 
๓๐. พระโพธิวงศ์ 
๓๑. พระธรรมหทยะ  

 

 

 พระยาลิไทย ทรงศึกษาค้นคว้าคัมภีร์ต่าง ๆ ทั้งหลายเหล่าน้ีเพ่ือนํามาเรียบเรียงเป็นไตรภูมิกถา แสดง
ให้เห็นความสามารถของพระองค์ในทางพระพุทธศาสนา จากคัมภีรท์ั้งหมดนี้ มาจากพระไตรปิฎก อรรถกถา 
ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ์วิเสส การเรียบเรยีงไตรภูมิกถาจึงไม่ใช่เร่ืองง่าย แต่เป็นที่สังเคราะห์ความรู้ทั้งหลายมา
นําเสนอ จึงเป็นเร่ืองยิ่งใหญ่และมีคุณค่าอย่างยิ่ง ในการให้ความรู้เกี่ยวกับจักรวาล มนุษย์ โลก รวมถึงหลักคํา
สอนทุกเรื่องในพระพุทธศาสนา  

อย่างไรก็ดี ความรู้เรื่องจักรวาลน้ันเป็นที่ปรากฏอย่างแพร่หลาย และมิได้จํากัดอยู่แต่ในไตรภูมิกถา
เพียงคัมภีร์เดียวเท่าน้ัน ในสมัยสุโขทัย ไตรภูมิคงมิใช่เป็นคัมภีร์ที่แพร่หลายมากนัก จะเห็นได้จากสมเด็จ
พระสังฆราชเมธังกร ผู้รจนาคัมภีร์โลกัปปทีปกสาร และเป็นผู้อุปสมบทให้พระยาลิไทย ในปี พ.ศ. ๑๙๐๔ ใน
คัมภีร์นี้มิได้กลา่วถึงไตรภูมิกถาของพระยาลิไทแต่อย่างใด๑๔๒ ทําให้เช่ือได้ว่าความคิดเก่ียวกับโลก จักรวาลน้ัน
มีอยู่แล้วในสมยัสุโขทัย และมีคัมภีร์อ่ืน ๆ ที่นอกเหนือจากไตรภูมิกถาฉบับน้ีด้วย 

                                                            
 ๑๔๒ นิยะดา  เหล่าสุนทร, ไตรภูมิพระร่วง: มุมมองใหม่  ใน พินิจวรรณการ, รวมบทความวิจัยด้านวรรณคดี. 
กรุงเทพฯ: แม่คําผาง, ๒๕๔๒, หน้า ๒๖-๒๗. 
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 เน้ือในไตรภูมิกถา กล่าวถึง ภูมิสาม ได้แก่  กามภูมิ  รูปภูมิ  และอรูปภูมิ   กามภูมิ แบ่งออกเป็น ๑๑ 
ภูมิ ได้แก่  อบายภูมิ ๔ คือ นรกภูมิ ติรัจฉานภูมิ เปรตภูมิ อสุรกายภูมิ สคุติภูมิ ๗ คือ มนุสสภูม ิ๑ และสวรรค์ 
๖ ช้ัน เรียกว่า ฉกามาพจร  รูปภูมิ ที่อยู่ของพรหมมีรูป แบ่งออกเป็น ๑๖ ภูมิ  อรูปภูมิ ที่อยู่ของพรหมท่ีไม่มี
รูป มี ๔ ภูม ิ  และในตอนท้ายเรื่องกล่าวถึงความเสื่อมสลายของสรรพสิ่ง และนิพพาน 

สาระธรรมท่ีปรากฏในไตรภูมิกถาเน้นเรื่องในกรรม ที่ให้ผลทั้งผลดีและผลร้าย หากประกอบ
อกุศลกรรมก็จะต้องไปเกิดในนรก ได้รับความทุกข์ทรมานซึ่งในไตรภูมิกถาได้พรรณนาให้เห็นสภาพความ
เจ็บปวดทุรนทุรายของสัตว์นรกอย่างชัดเจน ในทางตรงกันข้ามหากประกอบกุศลกรรมก็ย่อมไปเกิดในภพภูมิที่
ดีและมีความสขุ มุ่งหวังใหค้นในสังคมสร้างกุศลกรรมและงดเว้นจากอกุศลกรรม ด้วยการสร้างผลแห่งกรรม
อย่างเป็นรูปธรรม อย่างไรก็ตามสาระธรรมสําคัญที่ไตรภูมิกถาต้องการเสนอ ทุกสิ่งยอ่มมีการเสื่อมสลาย
เปลี่ยนแปลงไป ไม่คงที่แนน่อนแม้แต่สวรรค์หรือพรหมก็ตาม  นิพพานถือเป็นหลักสูงสุดอย่างแท้จริงของ
พระพุทธศาสนา และยังได้เสนอมรรควิธีในการเข้าสู่นิพพานด้วย แม้ว่าไตรภูมิกถาจะพรรณนาใหเ้ห็นภพภูมิ
ต่าง ๆ อย่างละเอียดสุดท้ายทุกสิ่งก็ไม่มีอะไรยิ่งกว่านิพพาน 

  กล่าวเถิงนครนิพพานอันประเสริฐยิ่งภูมิทั้ง ๓ นี้ แลทั้งอนันตจักรวาล อันเป็นเอกาทสม
กัณฑ์โดยสังเขป ผู้ใดจะเถิงแก่มหานครนิพพานน้ัน บ่มิรู้ฉิบหาย บ่มริู้แปรปรวนไปมา ด่ังแลฝูง
สัตว์ทั้งหลายอยู่ในไตรภูมินี้แล๑๔๓ 

นิพพานอันเป็นสิ่งสูงสุดเหนือกว่าภูมิทั้ง ๓ ถือเป็นเป้าหมายหลักของพระพุทธศาสนา และเรื่องไตรภูมิ
กถา เพราะแม้แต่ภูมิที่ได้พรรณนาให้เห็นความสุขนั้นแท้จริงแล้วก็ไม่ใช่ความสุขนิรันดร เพราะมีความเสื่อม มี
การผันแปรไมแ่น่นอน เป็นการสอนให้เข้าใจหลักไตรลักษณ์ที่ไตรภูมิได้เน้นย้ําแนวคิดเร่ืองนี้ด้วย  

ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา 

ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา เป็นวรรณกรรมที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ทรงโปรดฯ ให้มีการ
เรียบเรียงเรื่องไตรภูมิขึ้นในรชัสมัยของพระองค์ เกิดขึ้น ๒ ครั้ง คือ ครัง้แรกเม่ือ พ.ศ. ๒๓๒๖ เรียบเรียงเรื่อง
ไตรภูมิขึ้น โดยให้พระสงฆ์ราชาคณะค้นพระไตรปิฎกเกี่ยวกับโอกาสโลกเพ่ือเรียบเรียงเป็นหนังสือช่ือว่าไตรภูมิ 
ในขณะเดียวกันก็ให้อาลักษณ์ราชบัณฑิต เรียบเรียงหนังสือเกี่ยวกับไตรภูมิอีกเล่มหนึ่งช่ือว่า โลกวินิจฉยกถา 
แล้วทรงตรวจชําระเน้ือความและรวมเอาทั้งสองเล่มเข้าด้วยกันเป็นเรื่องไตรโลกวินิจฉยกถา (สํานวนที ่๑)  

คร้ันอยู่มาถึงปีเถาะ เบญจศก เดือน ๘ แรม ๘ ค่ํา วันจันทร์ พระพุทธศาสนาล่วงไปได้ 
๒๓๒๖ พระวัสสา... ในเวลาทรงฟังพระสัทธรรมเทศนา มีพระราชปุจฉาตรัสถามพระราชาคณะ
แลราชบัณฑิตยาจารย์ทั้งปวง ด้วยกัปปกถาแลพุทธาภินิหารกถาและโลกวินาสสันฐหนกถา  แล 
ปกิณณกกถาต่าง ๆ ด้วยพระสุตามยญาณแลจินตามยญาณ อันบังเกิดแต่พระปัญญาบารมีอัน

                                                            
๑๔๓ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๖๗. 
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สร้างสมมาแต่ก่อน คัมภีรภาพยิ่งนัก พระราชาคณะแลนักปราชญ์บัณฑิตยาจารย์ทั้งปวง  ถวาย
วิสัชนาเปล้ืองบ้าง บ่มิได้เปลื้องบ้าง  จึงมีพระราชดํารัสสั่งให้พระราชาคณะแลราชบัณฑิตทั้งปวง 
ค้นพระไตรปิฎก  ยกเอาข้อวินิจฉัยในห้องพระไตรปิฎกน้ันออก แต่งเป็นไตรภูมิกถา บทนี้ เพ่ือจะ
ให้สาธุชนทั้งปวงได้รับพระราชทานฟังแล้ว จะให้บังเกิดความเลื่อมในในพระบวรพระพุทธศาสนา
นั้นประการ ๑ จะให้บังเกิดความสังเวชว่า สังขารธรรมทั้งปวงนี้บังเกิดขึ้นแล้ว ก็มีแต่ความฉิบ
หายเป็นเบ้ืองหน้า แม้ว่าพ้ืนแผ่นพสุธาก็ย่อมรู้ฉิบหายไปไม่ยั่งไม่ยืน จะให้บังเกิดความสังเวชด่ังน้ี 
ประการ ๑ ทรงพระราชศรัทธาปรารถนาจะให้เป็นประโยชน์ทั่วไปแก่สรรพสัตว์  อันหน่ึงจะให้
เป็นปัจจัยจะให้ได้ตรัสแก่พระสมันตญาณอันประเสริฐ เหมือนบัลลังก์รัตนะพระมหาวิชราอาสน์
ภายใต้ร่มพระมหาโพธิพฤกษมณฑล จึ่งให้แต่งไตรภูมิกถาไว้ในพระบวรพระพุทธศาสนา ๑๔๔ 

ต่อมาใน พ.ศ. ๒๓๔๕ ทรงพิจารณาเห็นว่าเน้ือความไตรภูมิโลกวินิจฉยกถายังไม่สมบูรณ์ โวหารไม่
เสมอกัน เน้ือความยังไม่สมกับพระบาลีและอรรถกถา จึงมีพระราชโองการให้พระยาธรรมปรีชา (แก้ว) ราช
บัณฑิตเป็นผู้ชําระไตรภูมิ และให้พระพุทธโฆษาจารย์เป็นผู้ช่วย พระธรรมอุดมเป็นผู้สอบ สมเด็จพระสังฆราช
เป็นที่ปรึกษาและแก้ข้อสงสัย  โปรดฯ ให้ชําระใหม่อีกครั้งเพ่ือให้เป็นสํานวนเดียวกัน และต้องตรงตามพระ
บาลี อรรถกถา มหาฎีกา อนุฎีกา โดยพระยาธรรมปรีชา (แก้ว) ได้ใช้ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาสํานวนที่ ๑ เป็น
ต้นแบบ ให้ช่ือว่าไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา (สํานวนที่ ๒) ๑๔๕  

  ครั้นอยู่มา ณ ปีจอ จัตวาศก ทรงพระราชปรารภด้วยพระญาณปรีชาว่าไตรภูมิที่แต่งไว้
นั้น ปันแจกแยกย้ายกันแต่งเป็นส่วน ๆ คารมไม่เสมอกัน ขึ้น ๆ ลง ๆ กว่ากันอยู่เป็นอันมาก ที่ยัง
วิปลาสคลาดเคล่ือน ว่าเน้ือความไม่สมด้วยพระบาลีแลอรรถกถาน้ันก็มี ถ้าแต่งขึ้นใหม่ให้เป็น
คารมเดียว ชําระดัดแปลงเสียให้ดี ให้สมด้วยพระบาลีแลอรรถกถามหาฎีกาแลอนุฎีกา ที่ไหนยัง
เป็นสังเขปกถาย่นย่ออยู่นั้น แต่งเพ่ิมเติมเข้าให้พิสดาร จะได้เป็นธรรมทานอันล้ําเลิศประเสริฐ 
เป็นท่ีเกิดกองการกุศล ให้สําเร็จผลประโยชน์แก่ผู้อ่านแลผูฟั้งนั้นเป็นอันมากกว่ามาก๑๔๖ 

การที่ให้ทรงเรยีบเรียงใหม่เพราะเห็นว่าเน้ือความยังไม่สมกับพระบาลีนั้น มีหลักฐานในพระราชปุจฉา
ของพระองค์ระหว่าง พ.ศ. ๒๓๓๑ – ๒๓๔๕ พระองค์มีพระราชปุจฉาเกี่ยวกับไตรภูมิและโลกศาสตร์จํานวน
มาก๑๔๗ พระราชปุจฉาเกี่ยวกับไตรภูมินี้เป็นหลักฐานทีท่ําให้เห็นว่า ความเข้าใจเรื่องไตรภูมิยังไม่ชัดเจนนัก 

                                                            
๑๔๔ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๑-๒. 
๑๔๕ นิยะดา  เหล่าสุนทร, การฟื้นฟูอักษรศาสตร์ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช, หน้า 

๙-๑๓. 
๑๔๖ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๒. 
๑๔๗ โปรดดู พระราชปุจฉาในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ใน ประชุมพระราชปุจฉา เล่ม ๒, 

กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๕๐. 
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แสดงว่าไตรภูมิฉบับแรกที่ทรงให้เรียบเรียงขึ้นยังไม่สมบูรณ์จึงต้องชําระเรียบเรียงใหม่ สอดคล้องกับการที่ในปี 
พ.ศ. ๒๓๔๕ ทรงโปรดฯ ให้มีการชําระไตรภูมิโลกขึ้นอีกครัง้ ช่ือว่าไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา 

ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา เรียบเรียงขึ้นโดย พระยาธรรมปรีชา (แก้ว) เมื่อ พ.ศ. ๒๓๔๕ เค้าโครงเนื้อหามี
ลักษณะเดียวกับไตรภูมิกถาของพระยาลิไทย แบ่งเป็น ๔ ภาค ได้แก่ ภาคมนุสสคาถา ว่าด้วยประเทศที่อยู่ของ
มนุษย์ ภาคนิสัยกถา ว่าด้วยนรก ภาคเทวดา ว่าด้วยสวรรค์ชั้นต่าง ๆ และ ภาควิสทุธิคาถา ว่าด้วยข้อปฏิบัติ
อันจะเป็นแนวทางให้ถึงพระนิพพาน   

ที่มาของไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนที่ ๑ ได้แก่ ๑๔๘ 

คัมภีร์ที่ตรงกับที่อ้างไว้ในไตรภูมิพระร่วง 
 พระอรรถกถาจตุราคมนิกาย 

พระสารัตถทีปนีฎีกาพระวินัย 
พระโลกสัณฐาน 
พระสารัตถสังคหะ 
พระโลกสัณฐานบัญญัติ 

คัมภีร์ที่อ้างถึงไว้ตอนต้นเรื่อง 
 พระจักรวาลทีปนี 
 พระปัญจคติ และฎีกาพระปัญจคติ 
 โลกทีปกสาร 
 โสทักข ิ
 สัมปิณฑิตมหานิทาน 
 พระนิบาต 
 พระอัฏฐสาลินี 
 พระสัมโมหวิโนทนี 
คัมภีร์ที่ไม่ระบุตอนต้นเรื่องแต่ปรากฏในเรื่อง 
 จันทสุริยคติทปีนี 

  มหาวงศ์ 

นิยะดา  เหลา่สุนทร ได้ศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างไตรภูมิพระร่วง ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนที่ 
๑ และ ๒ สรุปว่า เรื่องไตรภูมิพระร่วงกับไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา มีความแตกต่างกัน กล่าวคือ แต่เดิมเช่ือกันว่า
ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ในรัชกาลที่ ๑ ก็คือไตรภูมิพระร่วงที่ขยายความอย่างพิสดาร แต่เมือ่ศึกษาอย่าง
ละเอียดแล้วพบว่า ไตรภูมิทั้งสองฉบับมีความแตกต่างกัน ในด้านจุดมุ่งหมายการแต่ง ไตรภูมิพระร่วง คือ การ
                                                            

๑๔๘ นิยะดา  เหล่าสุนทร, ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนท่ี ๑ กรุงเทพฯ: ลายคํา, ๒๕๕๕, หน้า ๔๖. 
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พรรณนาภูมิทั้ง ๓ ได้แก่ กามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภูมิ และมีภูมสิาํคัญที่แทรกอยู่ในเนื้อหาเป็นระยะๆ คือ 
“นิพพาน” ซึ่งเป็นจุดหมายสูงสุดของงานนิพนธ์เร่ืองนี้  แม้ว่าจะมีการพรรณนานําเสนอภูมิทั้ง ๓ อย่างละเอียด 
แต่ก็เป็นการนําเสนอเพ่ือนําไปสู่สภาวะที่สูงสุดของชีวิตคือ นิพพาน  สว่นจุดมุ่งหมายของไตรภูมิโลกวินิจฉยก
ถา ไม่ได้เน้นเรื่องนิพพาน แต่มุ่งเสนอความรู้เกี่ยวกับโลกศาสตร์ จึงพรรณนาเนื้อความไปตามโอกาสโลก ซึ่ง
ได้แก่ โอกาสวินาศโลก โอกาสสัณฐหนโลก นิริยโลกเปตโลก ติรัจฉานโลก มนุสสโลก เทวโลก และพรหม
โลก๑๔๙ 

เรื่องไตรภูมิเป็นความคิดสําคัญของคนไทย ที่มีความเชื่อเกี่ยวกับนรก-สวรรค์ และภูมิต่างๆ ซึ่งไตรภูมิ
ทุกสํานวนได้พรรณนาให้เห็นภาพอย่างเป็นรูปธรรม ความคิดเร่ืองไตรภูมินี้สอดคล้องกับหลักทาง
พระพุทธศาสนาทุกเรื่อง เช่น ทาน กรรม ไตรลักษณ ์ อริยสัจ และนิพพาน ซึ่งเป็นความคิดความเชื่อของคน
ไทย เป็นหลักที่ทําให้เกิดการปฏิบัติตามแนวทางที่ถูกต้องตามหลักศาสนา 

ไตรภูมิทุกสํานวนสร้างสรรค์ขึ้นจากคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา ได้แก่ พระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา 
และปกรณ์วิเสส เพ่ือสร้างเร่ืองไตรภูมิให้มีความสมบูรณ์เป็นวรรณกรรมเฉพาะเรื่อง ซึ่งลักษณะของไตรภูมิเอง
ก็มีลักษณะท่ีจดัได้ว่าเป็นวรรณกรรมประเภทปกรณ์วิเสส เพราะมีการอรรถาธิบายเรื่องราวต่าง ๆ เกี่ยวกับ
มนุษย์โลก และจักรวาล รวมถึงนิพพาน อย่างละเอียด เป็นวรรณกรรมโลกศาสตร์โดยเฉพาะ และไตรภูมิเองก็
ได้รับการอ้างอิงในคัมภีร์โลกศาสตร์ที่แต่งในภายหลัง  

สมบัติอมรินทร์   

วรรณกรรมเรือ่งสมบัติอมรินทร์ ผู้ประพันธ์คือจ้าพระยาพระคลัง (หน) แต่งเป็นคํากลอนมีความยาว 
๓๗๐ คํากลอน ไม่ปรากฏหลักฐานว่าแต่งขึ้นเมื่อปีใดแต่ผู้วิจัยเห็นว่าน่าจะแต่งในระยะใกล้เคียงกับไตรภูมิโลก
วินิจฉยกถาสํานวนที่ ๑ ในสมัยรัชกาลที ่ ๑ เพราะเป็นความสนพระราชหฤทัยส่วนพระองค์ ซึ่งพระองค์ได้
มอบหมายให้ราชบัณฑิตท้ังหลายแต่ง พร้อมๆ กับพระภิกษุด้วย เจ้าพระยาพระคลังเป็นกวีสําคัญในราชสํานัก 
แม้ว่าจะไม่ได้มีส่วนในการร่วมแต่งไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา แต่ก็น่าจะได้รับรู้ และมคีวามสนใจเก่ียวกับเรื่อง
สวรรค์ เช่น การกล่าวถึงเร่ืองพระอินทร์พบนางสุชาดซึ่งเกิดเป็นธิดายักษ์ แล้วได้รับตัวนางมาเป็นชายา มีใน
ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา 

ส่วนเน้ือหาพรรณนาเรื่องดาวดึงส์สวรรค์ของพระอินทร์ มีการพรรณนาอย่างไพเราะและละเอียดอย่าง
ยิ่ง เรื่องเก่ียวกับสรรค์นี้ มทีี่มาหลายทางจากพระไตรปิฎก คัมภีร์พระพุทธศาสนา และคัมภีรใ์นช้ันหลัง เช่น 
อรรถกถากุลาวกชาดกเร่ืองท้าวสักกะและนางสุชาดามีในอรรถกถาธรรมบท อัปปมาทวรรคที่ ๒  ซึ่งใกล้เคียง
กับสมบัติอมรนิทร์ 

ในอรรถกถาธรรมบท อัปปมาทวรรคที่ ๒ เร่ืองมีว่า 
                                                            

๑๔๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖-๑๙. 
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ท้าวสักกะปลอมเป็นอสูรชิงนางสุชาดา                
           ในขณะนั้นท้าวสักกะทรงตรวจดูสถานที่นางเกิด ทราบประพฤติเหตุนั้นแล้ว ทรงดําริว่า 
“บัดน้ีสมควรที่เราจะไปนําเอานางมา” ดังนี้แล้ว ได้ทรงนิรมิตเพศเป็นอสูรแก่ไปยืนอยู่ที่ท้าย
บริษัท แม้นางอสุรกัญญานั้น เมื่อตรวจดูข้างโน้นและข้างนี้พอพบท้าวสักกะน้ัน ก็เป็นผู้มีหทัยอัน
ความรักซึ่งเกิดขึ้นด้วยอํานาจปุพเพสันนิวาสท่วมทับแล้ว ดุจห้วงน้ําใหญ่ ก็ปลงใจว่า “นั่นสามี
ของเรา” จึงโยนพวงดอกไม้ไปเบื้องบนท้าวสักกะน้ัน 

พวกอสูรนึกละอายว่า “พระเจ้าอยู่หัวของพวกเรา ไม่ได้ผู้ที่สมควรแก่พระธิดาตลอดกาล
ประมาณเท่าน้ีบัดน้ีได้แล้ว ผูท้ี่แก่กว่าปู่น้ีแล สมควรแก่พระธิดาของท้าวเธอ” ดังนี้แล้วจึงหลีกไป 

ฝ่ายท้าวสักกะทรงจับอสุรกัญญานั้นที่มือแลว้ทรงประกาศว่า “เรา คือท้าวสักกะ” แลว้
ทรงเหาะไปในอากาศ 

พวกอสูรรู้ว่า “พวกเราถูกสักกะแก่ลวงเสยีแล้ว” จึงพากันติดตามท้าวสักกะน้ันไป 
เทพบุตรผู้เป็นสารถีนามว่ามาตลีนําเวชยันตรถมาพักไว้ในระหว่างทาง ท้าวสักกะทรงอุ้มนางขึ้น
ในรถนั้นแล้วบ่ายพระพักตร์สู่เทพนคร เสด็จไปแล้ว.ครั้นในเวลาที่ท้าวสักกะน้ันเสด็จถึงสิมพลิวัน 
ลูกนกครุฑได้ยนิเสียงรถ (ตกใจ) กลัวร้องแล้ว ท้าวสักกะได้ทรงสดับเสียงลูกนกครุฑเหล่าน้ันแล้ว
ตรัสถามมาตลีว่า “นั่นนกอะไรร้อง ?”   

มาตลี   ลูกนกครุฑ พระเจ้าข้า 
ท้าวสักกะ เพราะเหตุไรมันจึงร้อง ?  
มาตลี   เพราะได้ยินเสียงรถแล้ว กลัวตาย 
ท้าวสักกะตรัสว่า “อาศัยเราผู้เดียวนกประมาณเท่าน้ีถูกความเร็วของรถให้ย่อยยับไป

แล้ว มันอย่าฉบิหายเสียเลย เธอจงกลับรถเสียเถิด” 
มาตลีเทพบุตรน้ันให้สญัญาแก่ม้าสินธพพันหน่ึงด้วยแส้กลบัรถแล้ว พวกอสูรเห็นกิริยา

นั้น คิดว่า “ท้าวสักกะแก่ หนีไปต้ังแต่อสุรบุรีบัดน้ีกลับรถแล้ว เธอจักได้ผู้ช่วยเหลือเป็นแน่” จึง
กลับเข้าไปสู่อสุรบุรีตามทางที่มาแล้วนั่นแล ไม่ยกศีรษะขึน้อีก 

ฝ่ายท้าวสักกะทรงนํานางสาวอสูรช่ือสุชาดาไปเทพนคร แล้วทรงสถาปนาไว้ในตําแหน่ง
หัวหน้านางอัปสร ๒ โกฏิก่ึง นางทูลขอพรกะท้าวสักกะว่า “ขอเดชะพระมหาราชเจ้า มารดาบิดา
หรือพ่ีชาย พ่ีหญิงของหม่อมฉันในเทวโลกนี้ไม่ม ีพระองค์จะเสด็จไปในที่ใดๆ พึง (ทรงพระกรุณา) 
พาหม่อมฉันไปในที่นั้นๆ (ด้วย) ท้าวเธอได้ประทานปฏิญญาแก่นางว่า “ได้”๑๕๐ 

ในสมบัติอมรินทร์คํากลอน กล่าวถึงเร่ืองนี้ว่า 

           คํานึงถึงสุชาดายุพาพักตร์ เคยร่วมรักฤๅมาร้างดังหมางหมอง 
นิจจาเอ๋ยเหมือนพ่ีเมินสะเท้ินครอง ไฉนน้องเจ้ามาได้อาดูร 

                                                            
๑๕๐ อรรถกถาธรรมบท ขุททกนิกาย อัปปมาทวรรคท่ี ๒, เล่ม ๑ ภาค ๒ ตอน ๓, หน้า ๓๗๕-๓๗๗. 
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จึงส่องดวงเนตรทิพลงหยิบเหตุ เห็นประเวศอยู่ในภพอสูร 
จะสําราญยังพิมานไพฑูรย์ ฤๅจะพูนสวัสด์ิในวิไชยันต์ 
โอ้ปางนี้ควรพ่ีจะพาสมร เดินอัมพรมาพิมานแมนสวรรค์ 
จะไว้ยศปรากฏให้พร้อมกัน เป็นจอมจรรโลงเทพนารี 
ครั้นเสร็จถวิลป่ินภพอัมเรศร์ ไม่สั่งองค์อัคเรศมเหส ี
พระทรงวชิราวุธแล้วจรล ี ยังมหาธานีอสุราฯ… 

           ฝ่ายองค์เนวาสิกาสูร สมบูรณ์ด้วยสมบัติดังโกสีย์ 
ต้ังพิมานสถานราชธานี ในหว่างตรีกูฏใต้พระเมรุธร 
ประดับด้วยเสนางค์สุรางค์นาฏ ท้าวมีราชธิดาดวงสมร 
ไม่ประสงค์ที่จะทรงสยุมพร ก็อาวรณ์ที่จะครองพระวงศ์ไป 
ให้ประชุมมารหมู่อสูรภพ ในมณฑปไพชยนต์พินิจฉัย 
เสด็จนําพระธิดายาใจ ให้นั่งในอาสน์แก้วอันพรรณรายฯ 

          ฝ่ายองค์วาสวรินทร์ผู้ทรงจักร ประเวศยังกรุงยักษ์ก็สมหมาย 
จึ่งอ่านเวทบังเนตรจําแลงกาย ก็กลายเป็นพฤฒาอสุรี 
ยุรยาตรเข้าในอาสน์ประชุมพร้อม นั่งปลอมองค์อยู่ด้วยวงศ์ยักษี 
พินิจพิศโฉมราชเทวี พลางระวังมารที่จะราญรอนฯ 

          บัดองค์สุชาดาวิไลลักษณ์ เฟ้ียมพักตร์คิดคําท้าวยักษี 
ความอายฤๅจะวายแก่สตรี มิรู้ที่จะประกอบให้ชอบการ 
จาํจิตเกรงฤทธ์ิพระปิตุราช เย้ืองวิลาสจากอาสน์พิมานสถาน 
ชม้ายชายนัยนายุพาพาล ที่ประชุมมารหมู่พลากร 
เห็นโฉมเทพสรุาพฤฒาสูร ให้พูนสวัสด์ิโสมนัสฤทัยสมร 
สลัดพวงเสาวรสสุคนธร ไปสวมกรอสุราชหัสนัยน์ 
โฉมสุรางค์อสุรอัีนมีศักด์ิ เหล่ายักษ์ที่ประชุมก็สงสัย 
องค์ธิดามิได้คิดอาลัยใจ เสน่ห์ในอสุราทิพาพงศ์ 
กระสันแสนเสน่หาพฤฒายักษ์ ไปรักกาพาสูญประยูรหงส์ 
ก็ซร้องเสียงพร้อมทูลพระบิตุรงค์ ให้เชิญองค์นางคืนพิมานจันทร์ฯ 

          ป่ินบุรนิทร์ทรราชอันเรืองฤทธ์ิ ประกาศิตในสองช้ันสวรรค์ 
แสดงกายให้ประจักษ์แก่กุมภัณฑ์ ผันพักตร์เข้าประคองพนิดา 
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อุ้มนางทางเทวสิงหนาท ร้องประกาศเหวยมารยักษา 
กูเรืองฤทธ์ิอิศเรศในเทวา ผ่านมหาสุทสันธานี 
หวังว่าจะพาดวงสวาท นิราศจากอสูรภพแห่งยักษี 
แล้วผาดแผลงแกว่งจักรด้วยฤทธี จรลีขึ้นยังทิฆัมพรฯ 

เนวาสิกาสูรฤทธิรงค์ เห็นองค์วัชรินทร์พาสมร 
ในท่ามกลางแสนยาพลากร ให้อาวรณ์ร้อนเร่าซึ่งอัประมาณ 
ด่ังไฟฟ้าผ่าดวงมาโนช อสูรโกรธคือเพลิงเถลิงผลาญ 
แล้วเผ่นโผนเหาะไล่ไปรอนราญ กําลังหาญจะให้ทันซึ่งไพรี 
เหลียวสั่งหมู่มารอันชาญฤทธ์ิ เร่งประชิดติดตามท้าวโกสีย์ 
ไม่ต่อรับจับเป็นไปธานี แม้นตอบตีโยธีจึงเอาตาย 
เสนารับรสพจนารถ ประกาศหมู่อสูรทั้งหลาย 
เห็นได้ทีไพรีแต่เดียวดาย ก็รีบหมายไล่ชิงซึ่งกัลยาฯ 
          พระจอมม่ิงมงกุฎทิพเทเวศ หัตถ์ซ้ายอุ้มอัคเรศเสน่หา 
กรขวาทรงจักรอันศักดา เหาะมาพบรถวิไชยันต์ 
สมประสงค์ด่ังองค์สุเรนทร์คดิ เทวฤทธ์ิปรีด์ิเปรมเกษมสันต์ 
ประคองโฉมสุชาดาวิลาวัณย์ จรจรัลขึ้นราชรถชัย 
วางองค์ลงเหนือบัลลังก์รัตน์ พระกล่าวอรรถโอภาปราศรัย 
เจ้าดวงสมรแม่อย่าอาวรณ์ใจ อันภัยมารมิได้ระคายกาย 
สุชาดาน้อมองค์ลงทูลสนอง ไม่ปองจิตคิดจงจํานงหมาย 
คืนไปกรุงอสุรีให้มีลาย จะสู้วายชีพใต้บทมาลย์ ฯ๑๕๑ 

 

เน้ือหาส่วนนี้มีความคล้ายคลึงกัน  คือต้ังแต่พระอินทร์ได้ครองดาวดึงส์ บุรพกรรมของนางสุชาดา ที่
ต้องไปเกิดในที่ต่าง ๆ จนเกิดเป็นธิดาอสูร และพระอินทร์ตามหานางเพ่ือกลับมาเป็นพระชายาอีกครั้ง  
นอกจากน้ีเรื่องสมบัติอมรินทร์ยังอาจได้จากฎีกาปัญจคติ เพราะกล่าวเรียกสวรรค์ของพระอินทร์ว่า สุทัศนมหา
นคร และบรรยายถึงท่ีต้ังและภูมิประเทศของสวรรค์ช้ันดาวดึงส์ และยังมีในจักรวาฬทีปนีด้วย 

                                                            
๑๕๑ สมบัติอมรินทร์คํากลอน, หน้า ๕๑-๖๐. 
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อย่างไรก็ดี ผู้วิจัยเห็นว่าเจ้าพระยาพระคลัง (หน) คงได้สร้างสมบัติอมรินทร์คํากลอนข้ึนจากหลาย
แหล่ง เห็นได้ชัดว่า เมื่อท่านเป็นผู้ชําระไตรภูมิโลกวินิจฉกถา กค็งจะได้ศึกษาคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา
มากมายท่ีกล่าวด้วยเรื่องสวรรค์ ดาวดึงส์ เรื่องพระอินทร์ และเรื่องอื่น ๆ ดังปรากฏในสมบัติอมรินทรค์ํากลอน 

นิรยกถาและเปรตกถา 

 นิรยกถาและเปรตกถา เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในจารึกวัดพระเชตุพนวิมลมังคลา
ราม พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดให้จารึกเรื่องนิรยกถาและเปรตกถาในแผ่นศิลาติดทีศ่าลาการ
เปรียญ (อุโบสถเก่า) 

วันเสาร์ขึ้น ๔ ค่ําเดือน ๓ จลุศักราช ๑๒๐๐ ปีจอ ๑ สัมฤทธิศก มีพระราชโองการมาน
พระปัณฏูรสุรสิงหนาท ดํารัสสั่งกรมหมืน่ไกรสรวิชิตให้ช่างเขียนระบายเรื่องนิรยกถาและเปรต 
กถาไว้ที่คอ ๒ มุขหน้า มุขหลงัการเปรียญ วัดพระเชตุพน ตามพระบาลีฯ ๑๕๒ 

นิรยกถา สร้างสรรค์จากเทวสตูร ในพระสุตตันตปิฎก  มัชฌิมนิกาย กล่าวถึงพญายมราชถามสัตว์ผู้ใส
ตกในนรกว่าเคยเห็นเทวทูต ๕ (การเกิด การแก่ ความเจบ็ โทษจากความผิด ความตาย) หรือไม ่หากไม่เคย
เห็นเทวทูต ๕ ก็จะได้รับทัณฑ์ นายนิรยบาลนําคนบาปมาลงโทษในนรกขุมต่าง ๆ ตามกรรมที่ได้ทําไว้กล่าวถึง
นรกใหญ ่ ๘ ขุม และโลกันตนรก นิรยกถามีการขยายความอธิบายให้รายละเอียดมากกว่าพระสูตรและอรรถ
กถา เช่น 

ข้อความในอรรถกถาเทวทูตสูตร กล่าวว่า 

    ถามว่า  เพราะเหตุไร นรกน้ีจึงช่ือว่าอเวจี 
ตอบว่า ท่านเรียกระหว่างว่าคลื่น ในนรกนัน้ไม่มีระหว่างของเปลวไฟของสัตว์ หรือของ

ทุกข์ เพราะฉะน้ัน นรกน้ันจึงช่ือว่าอเวจี เปลวไฟต้ังขึ้นแต่ฝาด้านทิศบูรพาของนรกน้ัน พลุ่งไป 
๑๐๐ โยชน์ ทะลุฝาไปข้างหน้า ๑๐๐ โยชน์ แม้ในทิศที่เหลือก็มีนัยน้ีแล  เทวทัตเกิดในท่ามกลาง
แห่งเปลวไฟทั้ง ๖ เหล่าน้ี เทวทัตมีอัตภาพประมาณ ๑๐๐ โยชน์ เท้าทัง้สองเข้าไปสู่โลหะแผ่นดิน
ถึงข้อเท้า มือทั้งสองเข้าไปสู่ฝาโลหะถึงข้อมือ ศีรษะจดหลังคาโลหะถึงกระดูกคิ้ว หลาวโลหะ
อันหน่ึงเข้าไปโดยส่วนล่างทะลุกายไปจดหลังคา หลาวออกจากฝาด้านทิศปราจีนทะลหุัวใจ เข้า
ไปฝาด้านทิศประฉิม หลาวออกจากฝาด้านทิศอุดร ทะลุซี่โครงไปจดฝาด้านทิศทักษิณ เทวทัต
เป็นเช่นน้ี เพราะผลกรรมท่ีว่า เทวทัตหมกไหม้อยู่ เพราะผิดในพระตถาคตผู้ไม่หว่ันไหว ๑๕๓   

 

                                                            
๑๕๒ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, กรุงเทพฯ : อมรินทร์พริ้นต้ิงแอนด์พับลิชชิ่ง, ๒๕๔๔, หน้า ๒๑๗. 
๑๕๓ อรรถกถาเทวทูตสูตร มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ เล่ม ๓ ภาค ๒, หน้า ๒๐๖. 
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เน้ือความใน นริยกถา มีการขยายความให้รายละเอียดมากขึ้น ดังนี้ 

บุทคลกระทําอาจิณกําม์แลปัญจานันตะริยะกํามก็ดี  และหมู่มฤจฉาทฤษฐิภายนอกพระ
สาศนาก็ดี  บุทคลอันประทุษฐร้ายแก่ทานผู้เปนสัปรุษอันมากไปด้วยศีลคุณสมาธิคุณปัญญาคุณก็
ดี  ประทุษร้ายแก่ท่านอันได้ธรรมวิเศศมีพระโสดาเปนต้นนั้นก็ดี  คนเหล่าน้ีครั้นทําลายเบญจะ
ขันธ์แล้วก็ไปตกในมหาอะเวจีนรก  ดุจเทวทัตอันประทุษร้ายแก่องค์สมเด็จพระพุทธจ้าว  และ
กายพระเทวทัตนั้นสูงได้ ๑๐ โยชน์เท้าทัง ๒ อยู่ในแผ่นดินเหล็กเพียงข้อเท้า  ศีศะจมอยู่ในฝาปิด
เบ้ืองบนเพียงหมวกหูทัง ๒  ตาลกฺขนฺธปฺปมาณาอยสูลา  หลาวเหล็กใหญ่ ๆ เท่าลําตาลน้ันตอกไว้
มิอาจไหวตัวได้  ตราบเท่าทุกวันน้ี  และบุทคลอันกระทําอกุศลกรรม คือปัญจานันตะริยกําม์ และ
อาจิณกําม์ และมฤจฉาทฤษฐิ ดุจพรรณนามาแล้วนั้นก็ดี  เมื่อตกในมหาอเวจีนรกแล้ว ก็มีกําม์
สาหัสดุจเทวทัศ ๑๕๔ 

 นิรยกถา ได้ใหร้ายละเอียดเกี่ยวกับโทษ และนรกขุมต่าง ๆ มากกว่าในพระสูตร ซึ่งทาํให้เข้าใจได้ว่าผู้
เรียบเรียงนิรยกถาได้นําข้อมูลมาจากพระสตูรและคัมภีร์อ่ืน เพ่ือการสร้างสรรค์เร่ืองให้สมบูรณ ์ และที่สําคัญ
น่าจะได้นําเน้ือความจากไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สมัยรัชกาลที่ ๑ มาเรียบเรียงลงด้วย เพราะความเหมือนกัน 
ตัวอย่างเช่น  

 นิรยกถา 

  บัดน้ีจะสําแดงโลกันตนรกสืบไป และโลกันตนรกมีอยู่ในระวางๆ จักรวาลทัง ๓ ๆ ทุก
แห่งๆ  มีมากหากําหนดมิได้โดยกว้างและยาวน้ัน ๘๐๐,๐๐๐ โยชน์  นักปราชญ์พึงรู้มีอุปมาดุจ
เกวียนทัง ๓ มาวางลงเปนสามเส้ามีฉันใด  ระวางจักรวาลทัง ๓ อันเปนท่ีตั้งแห่งโลกันตนรกก็มี
สัณฐานดังนั้น  ตรงโลกันตนรกขึ้นไปนั้น จะได้มีวิมานเทวบุตรเทวธิดาองค์หน่ึงองค์ใดลอยอยู่เปน
อากาศวิมานหามิได้  เปนช่องเปล่าขึ้นไปตลอดอัชภากาศเบ้ืองบน  จะได้มีรัศมีอันใดส่องสว่าง
ในโลกันตนรกน้ันหามิได้  มืดมนอนธการย่ิงนัก ๑๕๕ 

 ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนที่ ๑ 

  บัดนี้จะสําแดงโลกันตนรกสืบไป  โลกันตนรกมีอยู่ในระหว่างๆ แห่งจักรวาลทั้ง ๓ ๆ
ประชุมกันเป็น ๓ เส้าในสถานท่ีใด โลกันตนรกก็มีในสถานที่น้ัน โลกันตนรกนั้นมีมากหากําหนด
มิได้ โดยกว้างขวางแห่งโลกันตนรกนั้นได้ ๘๐๐,๐๐๐ โยชน์นักปราชญ์พึงรู้โดยอุปมาว่า เหมือน
บุคคลเอาจักรเกวียนทั้ง ๓ มาวางลงเป็น ๓ เส้า แลระหว่างจักรเกวียนทั้ง ๓ นั้น มีสัณฐานฉันใด 
ระหว่างจักรวาลท้ัง ๓ อันเป็นที่ต้ังแห่งโลกันตนรกนั้นก็มีสัณฐานดังน้ัน ตรงโลกันตนรกขึ้นไปน้ัน

                                                            
๑๕๔ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๐ 
๑๕๕ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๓. 
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จะได้มีวิมานเทวบุตรเทวธิดาพระองค์ใดพระองค์หน่ึง ลอยอยู่บนอากาศวิมานแต่สักวิมานเดียวก็
หามิได้  เป็นช่องเปล่าขึ้นไปตลอดอัชฌดากาศเบื้องบน  จะได้มีรัศมีอันใดอันหน่ึงส่องให้สว่าง
ในโลกันตนรกน้ันหามิได้  แสงพระจันทร์แลพระอาทิตย์ก็มิได้ส่องข้ามขอบจักรวาลออกไปได้  
โลกันตนรกน้ันมืดมนหนักหนา ๑๕๖ 

 ดังนั้นการสร้างสรรค์นิรยกถาจึงมาจากหลายแหล่ง เพ่ือให้ได้สาระธรรมเร่ืองกรรมได้ชัดเจน และ
ถูกต้อง อีกท้ังมีการอ้างถึงคัมภีร์อ่ืน ๆ ด้วย เช่น 

บุทคลอันกระทําอกุศลกรรม เปนต้นว่าโบยตีสับฟันสมณอันมีศีล  เผาเสียซึ่งอาวาสและ
เจดีฐานดุจพญาโจรนาคและอภัยโจรท่ีสําแดงไว้ในคัมภีร์พระมหาวงศ์นั้น  คนทังหลายเหล่าน้ีก็ไป
ตกในโลกันตนรกเหมือนกัน ๑๕๗ 

เปรตกถามาจาก เปตวัตถุ คัมภีร์ในพระไตรปิฎก ขุททกนิกาย กล่าวเร่ืองการทําอกุศลกรรมทําให้ต้อง
มารับความทุกข์ทรมานในนรก และต้องกลายเป็นเปรต เน้นให้เห็นความทุกข์ทรมานเพราะการทําบาป ผลของ
อกุศลกรรม  เปรตกถากล่าวถึง ตระกูลเปรต ๑๒ ตระกูล คือ  วันตาสาเปรต  กุณปขาทเปรต  คูถขาทิเปรต  
อัคคิชาลมุขเปรต  สุจมิุขเปรต  ตัณหาชิตาเปรต  นิชฌามักเปรต  สัตตังคาเปรต  ปัพพตังคาเปรต  อัชครังคา
เปรต  เวมานิกเปรต  มหิทธิกาเปรต  และเปรตพวกอ่ืนอีก ๑๒ จําพวก   

ในตอนท้ายได้กล่าวถึงนายนิริยบาล ความว่า 

พระโมคลีบุตรดิษเถรเจ้า อันกะทําตติยะสังคายนาพิจารณาเหนว่า สืบไปเมื่อหน้า
กุลบุตรอันหาปัญามิได้จะถือลัทธิผิดว่า นิริยบาลไม่มีจิตร์ กุลบุตที่มีปัญญาก็จะเหนว่านิริยะบาลมี
จิตต์  ก็จะแก่งแย่งกันอยู่ฉะน้ีหาผู้ตัดสินไม่  ผู้เปนเจ้าพิจารณาเหนแท้ว่านิริยะบาลมีจิตร์ จึงต้ัง
เปนสักะวาทีและปะระวาทีเปน คําปุจฉาวิสัชนาไว้ในคัมภีร์กะถาวัตถุ  นักปราชญ์พึงรู้ว่าถ้อยคํา
ฝ่ายสักะวาทีนั้น เปนอัษถาธิบายของพระโมคะลีบุตรดิษเถร สมควรที่จะเช่ือฟังเอาได้เปนแท้ 
และถ้อยคําฝ่ายข้างปะระวาทีนั้น  อัษถาธิบายแห่งอันทอาจารย์อันถือลัทธิผิดว่า นายนิริยะบาล
ไม่มีจิตต์ ซึ่งกระทํากําม์กรณ์แก่สัตว์นรกนั้น  มีอุปมาดังภาพยนตร์เกิดข้ึนแล้วกระทําได้เอง  ถ้า
อันทกาจารย์กล่าวดังนี้ นักปราชญอย่าพึงเช่ือถือเอาเปนจริงเลย  พึงเข้าใจเถิดว่านายนิริยะบาลมี
จิตร์วิญาณ  ดุจถ้อยคําพระโมคคลีบุตรดิศเถรเจ้าน้ัน      อนึ่งอาจารย์ผู้ตกแต่งอนุฎีกาพระ      
กะถาวัตถุนั้น เหนว่ากุลบุตรเกิดมาภายหลังจะมีปัญญาอันน้อย  จึงต้ังบทวิคหะไว้ว่า เนรยิเกนิร
เยปาเลนฺติรกฺขนฺตีติ นิรยปาลา  แปลว่า เยสตฺตา  อันว่าสัตว์ทังหลายใด  ปาเลนฺติ เมาะ รกฺขนฺติ  
รักษาไว้เนรยิเก  ซึ่งสัตว์นรกทังหลาย  นิรเย  ในนรก  อปฺปทานวเสน  ด้วยสามารถมิได้ให้  นคนฺ

                                                            
๑๕๖ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนท่ี ๑, หน้า ๒๒๐. 
๑๕๗ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๖. 
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ตุฏ  เพ่ือจะออกไป  ตโตนิรยโต  จากนรกน้ัน  ยสฺมา  เหตุใด  อิติ เมาะ ตสฺมา  เหตุดังน้ี  เตสตฺ
ตา  อันว่าสัตว์ทังหลายน้ัน  นิรยปาลา  นามช่ือว่านิริยะบาลแท้จริง และนายนิริยะบาลน้ีนับเข้า
ในชาติเวมานิกเปรต  เหตุบุทคลอันมักขึ้งโกรธ ปราศจากกรุณา ยินดีในการบาป  ครั้นทําลาย
เบญจขันธ์แล้ว ก็ไปเกิดเปนนิริยบาลดุจกล่าวมาดังน้ี ๑๕๘ 

 เปตกถา มีที่มาจาก เปตวัตถุ พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย ในเปตวัตถุเป็นการสนทนากันระหว่าง
พระพุทธองค์ พระเถระหลายองค์ เช่น พระโมคคัลลานะ พระนารถ พระสาลีบุตร กบัเปรต พระเถระจะถาม
ว่า เพราะเหตุใดจึงต้องได้รับความทรมานเช่นน้ี  แต่ในเปรตกถา จะสรปุเป็นปุจฉาวิสัชนาสั้น ๆ  

ตัวอย่างเช่น   คูถขาทกเปตวัตถุ ในเปรตกถา อรรถาธิบายเรื่องกรรมของเปรตด้วยการปุจฉาวิสัชนาท่ี
ต่างออกไป คือเป็นการต้ังเป็นปุจฉาว่าเปรตน้ันทํากรรมอะไร แล้วจึงวิสัชนา  

  คูถะขาทะเปรตนั้น กินมูตและกรีสเปนอาหาร อาไศรย์กําม์อันใด  ยถา อิธ มสุสสฺา 
สมณพฺราหฺมณานํ  คถูกรานิ ฯลฯ ทุกข ํอนุโภนฺติ  วิสัชนาว่าสัตว์เหล่านี้ถ่ายอุจาระ ปัดสา
วะลงในอุปจารพระวิหารและลานพระเจดีย์ ใช่แต่เท่าน้ัน คลอันด่าว่าสมณะ ว่าท่านจง
กินมูตและคูถน้ันก็ดี คนอันให้อาการอันเจือด้วยมูตและคูถแก่สมณศลีผู้มีสลีก็ดี ก็ย่อมไป
เกิดเปนคูธะขาทะเปรต๑๕๙ 

 ใน คถูขาทิกเปตวัตถุ เปตวัตถุ ขุททกนิกาย ว่า  

  พระมหาโมคคลัลานเถระถามเปรตตนหน่ึงว่า 
   ท่านเป็นใครหนอ  โผล่ขึ้นมาจากหลุมคูถ ยนืเศร้าสร้อยอยู่ 
   ท่านคงทํากรรมช่ัวไว้โดยไม่ต้องสงสัย  จะครวญครางอ้ืออึงไปทําไมเล่า 
  เปรตน้ันตอบว่า 
   พระคุณเจ้าผู้เจริญ ข้าพเจ้าเกิดเป็นเปรตในยมโลก 
   ได้รับความลําบากเพราะทํากรรมช่ัวไว้  จึงต้องจากโลกน้ีไปยังเปตโลก 
  พระมหาโมคคลัลานเถระถามว่า 
   ท่านทํากรรมช่ัวทางกาย วาจา ใจ อะไรไว้หรือ 
   เพราะผลกรรมอะไรท่านจึงได้รับทุกข์เช่นน้ี 
  เปรตน้ันตอบว่า 
   ได้มีภิกษุรูปหนึ่งอยู่ประจําในวัดของข้าพเจ้า 
   มักริษยา ตระหนี่ตระกูล ผูกขาดในเรือนของข้าพเจ้า 

                                                            
๑๕๘ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๘-๒๒๙. 
๑๕๙ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๕. 
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   มีใจกระด้าง มกัด่าว่า (ภิกษุอาคันตุกะทั้งหลาย) 
   ข้าพเจ้าเช่ือคําของท่าน ได้ว่ากล่าวภิกษุทั้งหลาย 
   เพราะผลกรรมนั้น ข้าพเจ้าจึงต้องจากโลกน้ีไปยังเปตโลก 
  พระมหาโมคคลัลานเถระตรัสว่า 
   ภิกษุผู้คุ้นเคยกบัตระกูลของท่านมิใช่มิตรแท ้เป็นมิตรเทียม 
   มีปัญญาทราม มรณภาพแล้วไปสู่คติไหนหนอ 
  เปรตน้ันตอบว่า 
   ข้าพเจ้ายืนอยู่บนกระหม่อมศีรษะของเปรต 
   ซึ่งเคยเป็นภิกษุผู้กระทํากรรมช่ัวนั้นแหละ 
   และภิกษุน้ันไปเกิดเป็นเปรตผู้ปรนนิบัติของข้าพเจ้าเอง 
   พระคุณเจ้าผู้เจริญ ชนเหล่าอ่ืนถ่ายสิ่งใดลงไป 
   สิ่งนั้นเป็นอาหารของข้าพเจ้า และข้าพเจ้าเองถ่ายสิ่งใดลงไป 
   เปรตซึ่งเคยเป็นภิกษุน้ัน ก็อาศัยสิ่งนั้นเลี้ยงชีพ ๑๖๐  

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาประเภทสาระธรรมน้ี แสดงให้เห็นการนําคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา
ทั้งพระไตรปิฎกและอรรถกถามาสังเคราะห์เพ่ือสร้างสรรค์เป็นวรรณกรรมเฉพาะเร่ือง ผู้แต่งได้ใช้ความ
พยายามในการศึกษารวบรวมความรู้เพ่ือสื่อสาระธรรมทางพระพุทธศาสนา โดยมุ่งหวังให้ผู้เสพวรรณกรรมเกิด
ความรู้ความเข้าใจที่ง่ายและละเอียดมากขึ้น จึงมีการอรรถาธิบายอย่างชัดเจน 

เน้ือหาและโครงเรื่องจากคัมภีร์พระพุทธศาสนาเป็นแหล่งสาํคัญของการสร้างสรรค์ท่ีสามารถอ้างอิงได้
ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยนี้ ถือเป็นลักษณะหน่ึงในการสร้างสรรค ์ ซึ่งจะเห็นได้ว่าในการเลือก
เน้ือหาเพ่ือสร้างเป็นวรรณกรรมน้ัน ผูแ้ต่งมิได้แปลความจากคัมภีร์ภาษาบาลมีมาทั้งหมด แต่ผู้สร้างสรรค์
สามารถเลือกสรรและสังเคราะห์นําเอาสาระสําคัญจากแหล่งต่าง ๆ มาสร้างสรรค์รว่มกันได้อย่างลงตัว ให้
สอดคล้องกับความคิดความเชื่อของคนไทยและสอดคล้องกับจุดมุ่งหมายที่ผู้สร้างสรรคต้์องการสื่อสาร 

 การสร้างสรรคโ์ดยการนําเน้ือหาหรือเรื่องเก่ียวกับพระพุทธศาสนามาเป็นข้อมูลสําคญั เช่น เร่ือง
เกี่ยวกับกับพระพุทธเจ้าและพระพุทธสาวก เพ่ือเรียบเรียงเป็นเรื่องราวท่ีมีความสมบูรณ์ เช่น พระปฐมสมโพธิ
กถาที่ถือว่าเป็นพุทธประวัติที่สมบูรณ ์ นนัโทปนันทสูตรคําหลวงและพระมาลัยคําหลวง แสดงเหตุการณ์ของ
พระสาวกในการบําเพ็ญธรรม เรื่องไตรภูมิซึ่งนําความรู้เร่ืองโลกศาสตร์ตามแนวคิดของพระพุทธศาสนาจาก
คัมภีร์ต่าง ๆ มาสร้างสรรค์ให้เกิดวรรณกรรมรูปแบบเฉพาะและมีความสมบูรณ์อย่างยิ่ง 

 การสร้างสรรคโ์ดยการรับเอารูปแบบจากพระไตรปิฎกและอรรถกถามาสร้างสรรค์ เช่น การนําเสนอ
รูปแบบชาดก คือ ปัญญาสชาดก ที่ไม่ใช่ชาดกในพระไตรปิฎก แต่เป็นการนํานิทานพ้ืนบ้านท้องถิ่นมา
                                                            
 ๑๖๐ เปตวัตถุ ขุททกนิกาย เล่ม ๒ ภาค ๒, หน้า ๕๕๙-๕๖๐. 
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ปรับเปลี่ยนใหเ้ป็นรูปแบบชาดกตามอย่างอรรถกถา เพ่ือนําเสนอแนวคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ กรรม-วิบาก และ
การเวียนว่ายตายเกิด อันเป็นหลักคําสอนสอนสําคัญทางพระพุทธศาสนา รวมถงึการรับเอารูปแบบการ
นําเสนอโดยปุจฉา-วิสัชนามาใช้ในการดําเนินเรื่องตามรูปแบบที่ปรากฏในพระสูตร  

 การสร้างสรรคโ์ดยการอ้างอิงข้อความรู้จากคัมภีร์พระพุทธศาสนา พระไตรปิฎกและอรรถกถา เป็น
ลักษณะหน่ึงของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เพราะการอ้างอิงถึงคัมภีร์มีประโยชน์อย่างยิ่งต่อการ
ตรวจสอบความถูกต้องของเนื้อหาและแนวคิด ซึง่สามารถอ้างอิงย้อนกลับไปถึงหลักของศาสนาคือ
พระไตรปิฎกได้ นอกจากการสร้างสรรค์เน้ือหาจากคัมภีร์ต่าง ๆ เพ่ือสร้างเป็นวรรณกรรมเฉพาะเรื่องแล้ว การ
อ้างอิงนับว่าสําคัญในแง่การสร้างความรู้ที่มั่นใจได้ว่าถูกต้อง น่าเช่ือถือ เพราะอ้างอิงได้กับพุทธพจน์หรือพุทธ
สาวก    

 การสร้างสรรคว์รรณกรรมเรือ่งเดียวกันแต่หลากสํานวน เป็นลักษณะสําคญัประการหน่ึงของ
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา กล่าวคือ มีการสร้างสรรค์วรรณกรรมให้มีความหลากหลายแม้จะเป็นเรื่อง
เดียวกัน เช่นการเปลี่ยนรูปแบบการนําเสนอ ใช้คําประพันธ์ที่หลากหลาย เช่น มหาชาติคําหลวง กาพย์
มหาชาติ มหาชาติกลอนเทศน์ กุมารคําฉันท์  บทเห่กากี กากีกลอนสุภาพ กากีคําฉันท ์เป็นต้น ในแง่หน่ึงการ
หลากสํานวนน้ีคือรูปแบบการตีความคําสอนอย่างหน่ึงที่มุ่งให้ผู้อ่านเกิดความความรู้ความเข้าใจ
พระพุทธศาสนาผ่านตัวบท ผู้อ่านย่อมรับสารได้ต่างกันในรูปแบบที่ต่างกัน การหลากสํานวนจึงมีประโยชน์ต่อ
การเผยแพร่พระพุทธศาสนาให้กับบุคคลท่ีมีธรรมชาติการรับรู้ต่างกันให้สามารถรับสารได้ 

ผู้วิจัยได้ศึกษาแนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา โดยการวิเคราะห์ที่มาของวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนา พบว่า วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสร้างสรรค์จากพระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา และ
ปกรณ์วิเสส ซึง่เป็นคัมภีร์หลักของพระพุทธศาสนาที่ใช้เป็นแหล่งข้อมูลเพ่ืออ้างอิงคําสอนของพระพุทธเจ้าและ
พระพุทธสาวก สร้างสรรค์เป็นวรรณกรรมเฉพาะเรื่อง และบางเร่ืองก็มีลักษณะเป็นปกรณวิ์เสส ได้แก่ ชินกาล
มาลีปกรณ ์ สงัคีติยวงศ์ และไตรภูมิ  และคัมภีร์ต่าง ๆ นี้ยังอ้างอิงกันและกัน เป็นการเชื่อมโยงความรู้ทาง
พระพุทธศาสนา เพ่ือตรวจสอบความถูกต้อง และใช้เป็นหลักฐานเพ่ือการสอนได้  แม้ว่าการสร้างสรรค์จะมี
การปรับเปลี่ยนและดัดแปลงไปในด้านรูปแบบและรายละเอียด แต่แก่นหลักคือคาํสอนตามหลักของ
พระพุทธศาสนาไม่ได้เปลี่ยนไปแต่อย่างใด ข้อสังเกตในการนําเน้ือหาเรื่องราว สารัตถะ และรูปแบบของ
พระไตรปิฎกและอรรถกถา มาสร้างสรรค์วรรณกรรมไทย  

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกประเภท อาศัยคัมภีร์หลักคือพระไตรปิฎกและอรรถกถา รวมทั้ง
คัมภีร์ในสมัยหลังคือ ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ์วิเสสในการสร้างสรรค์วรรณกรรม ทั้งทางตรงและทางอ้อม  
ในทางตรงก็คือการนําเอาหลักคําสอน เน้ือเรื่อง เหตุการณ์ ตลอดจนข้อความจากคัมภีร์หลักมาใช้ในการแต่ง   
ซึ่งสามารถตรวจสอบเชื่อมโยงไปถึงพระไตรปิฎกและอรรถกถาได้ ทั้งในตัวบทยังมีการอ้างอิงกล่าวถึงช่ือคัมภีร์
ที่นํามาใช้ในการแต่งด้วย    ในทางอ้อมคือการรับอิทธิพลด้านเนื้อหาและหลักคําสอนจากคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาในช้ันหลัง แต่ก็ยังสามารถตรวจสอบเช่ือมโยงไปถึงพระไตรปิฎกและอรรถกถาได้     
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นอกจากนี้ ยังมีวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่มีการปรับเน้ือหาของเรื่องบ้าง เพ่ือให้เข้ากับได้กับสังคมไทย 
แต่หลักคําสอนไม่เปลี่ยนแปลงจากพุทธธรรมในคัมภีร์หลัก   

อีกทั้ง การที่กวีสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาโดยได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์หลักเป็นภาษาบาลี  
โดยเน้ือหาที่นํามาประพันธ์ก็มีทั้งที่แปลเป็นภาษาไทย และแต่งเป็นภาษาบาลี  แสดงว่ากวีผู้ประพันธ์
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาย่อมต้องมีความรู้ความเช่ียวชาญในคัมภีร์บาลีเป็นอย่างดี  เมื่อกวีอ่าน
วรรณกรรมบาลีแล้วจึงนํามาแปล  และอาจนําเสนอในรูปของการเล่าเร่ืองแบบใหม่  ซึ่งแสดงถึงความสามารถ
ในทางวรรณศิลป์ของกวี    หากลําดับความสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา จะสามารถจัดลําดับความ
เกี่ยวข้องเช่ือมโยงของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้ดังนี้ ๑๖๑ 

๑. Religious canon – พระไตรปิฎก (Canonical Book) เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เป็นหลัก
สําคัญ และมีอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสมัยต่อมา พระไตรปิฎกมีสถานะของ
ความศักด์ิสิทธ์ิเพราะเป็นพุทธพจน์ และได้รับการสังคายนาตรวจสอบโดยพระอรหันตเถระ ใช้เป็นหลักคําสอน
ของพระพุทธศาสนา และใช้เพ่ือตรวจสอบคําสอน กับวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสมัยหลัง  

๒. Scholarly treatises - วรรณกรรมประเภทอรรถาธิบาย แต่งขึ้นเพ่ืออธิบายพระพุทธวจนะใน
พระไตรปิฎก เพ่ืออรรถาธิบายให้เข้าใจมากขึ้นและมีรายละเอียดมากขึ้น นอกจากน้ียังมีวรรณกรรมประเภท
ปกรณ์วิเสส  ฎีกา และอนุฎีกา ซึ่งทั้งหมดเป็นคัมภีร์เชิงความรู้ เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาท่ีเป็นที่ยอมรับ
นับถือกันทั่วไป และมีอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสมัยต่อมา รวมทั้งวรรณกรรม
ประเภทอัตถวัณณนา คือกลุม่เรื่องที่อธิบายความหมายของคําและความ และอรรถาธิบายความคัมภีร์ใดคัมภีร์
หน่ึง หรือหัวข้อธรรมหมวดใดหมวดหน่ึง อาจสงเคราะห์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เช่น ไตรภูมิ เข้าไว้ใน
กลุ่มน้ีได้ ทั้งหมดของวรรณกรรมกลุ่มน้ีมีขึ้นเพ่ืออรรถาธิบายขยายความพุทธธรรม ให้ความรู้ทาง
พระพุทธศาสนาทําให้เกิดความเข้าใจมากขึ้น  

๓. Mythology / history - วรรณกรรมเชิงประวัติ มีเร่ืองราวว่าด้วยความเป็นไปของบุคคล สถานที่
เหตุการณ์ หรอืสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ได้แก ่ พุทธประวัติ สาวกประวัติ เร่ืองราวของบุคคลต่าง ๆ ในพระพทุธศาสนา 
                                                            

๑๖๑ ผู้วิจัยประยุกต์แนวคิดเรื่องการเขียนวรรณกรรมศาสนา จากแนวคิดของ Vladimir I Braginski ซ่ึงได้จัดระบบ
การเขียนวรรณกรรมศาสนาในวัฒนธรรมสันสกฤต จีน และอาหรับในเชิงเปรียบเทียบให้เห็นว่ามีระบบการเขียนวรรณกรรม
โดยเริ่มจากสิ่งสูงสุดทางศาสนา (The Absolute) เป็นแก่นกลางของวรรณกรรมประเภทอ่ืน ๆ ท่ีห่างไกลออกไป คือ
วรรณกรรมเชิงความรู้ ประวัติศาสตร์ และวรรณกรรมเชิงอารมณ์   ผู้วิจัยนําแนวคิดน้ีมาเทียบเคียงกับการสร้างสรรค์
วรรณกรรมพระพุทธศาสนา โดยเห็นว่าสามารถเทียบเคียงกันได้ และทําให้เห็นว่าวรรณกรรมแต่ละประเภทและแต่ละช่วงเวลา
มีความสัมพันธ์ท่ีสืบย้อนกลับไปกาคัมภีร์หลักคือพระไตรปิฎกได้ ดูรายละเอียดใน Vladimir I Braginski , The 
Comparative Study of Traditional Asian Literature: From Reflective Traditionalism to Neo-Traditionalism, 
London: Curzon, 2001, pp. 43-56.  
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ประวัติศาสนธรรม ประกอบด้วยประวัติการรวบรวมและการสร้างสรรคว์รรณกรรม ประวัติการเผยแพร่ธรรมะ 
ประวัติศาสนวัตถุ ประวัติศาสนสถาน ประวัติเหตุการณ์ท่ีเน่ืองด้วยความเจริญและความเสื่อมของ
พระพุทธศาสนา วรรณกรรมประเภทน้ี เช่น มหาวงศ์ ชินกาลมาลีปกรณ์ สังคีติยวงศ์ รวมทั้งตํานานต่าง ๆ เช่น 
ตํานานพระเจ้าเลียบโลก เป็นต้น 

๔. Fine literature - วรรณกรรมเชิงวรรณศิลป์ เป็นวรรณกรรมทีม่ีอยู่มากในวัฒนธรรมวรรณศิลป์
ของไทย มีลักษณะที่เน้นเรื่องความสะเทือนใจ อารมณ ์ ความงาม และอลังการทางเนื้อหาและรูปแบบ อาจมี
การปรับเรื่องจากพระไตรปิฎกและอรรถกถา โดยนําเรื่องราวที่ผูกขึ้นใหม่ให้เป็นเรื่องในพระพุทธศาสนา และ
นําเสนอผ่านกลวิธีทางวรรณศิลป์อันประณีต อีกทั้งเป็นงานเขียนที่เป็นเอกเทศเฉพาะของกวีแต่ละคน ส่วน
ใหญ่เป็นร้อยกรอง เช่น พระปฐมสมโพธิกถา กากี สมบัติอมรินทร์ พระมาลัยคําหลวง  นันโทปนันทสูตรคํา
หลวง  เป็นต้น  แม้ว่าจะมกีารสร้างสรรคด้์วยวรรณศิลป์แต่วิจิตรวรรณกรรมเหล่าน้ีกส็ามารถเช่ือมโยงคําสอน
เข้ากับพระไตรปิฎก อรรถกถา หรือเช่ือมโยงกับวรรณกรรมประเภทอรรถกถา วรรณกรรมเชิงประวัติเกี่ยวกับ
พระพุทธศาสนาได้  

ผู้วิจัยสรุปด้วยแผนภาพตามแนวคิดของ  Vladimir I Braginski ได้ดังนี้ ๑๖๒ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

การที่กวีสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาโดยได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์หลักเป็นภาษาบาลี โดย
เน้ือหาที่นํามาประพันธ์ก็มีทั้งที่แปลเป็นภาษาไทยและแต่งเป็นภาษาบาลี แสดงว่ากวีผู้ประพันธ์วรรณกรรม
                                                            

๑๖๒  Ibid, p. 47. 

วรรณกรรมเชิงวรรณกรรมเชิง
วรรณศิลป์วรรณศิลป์  
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พระพุทธศาสนาย่อมต้องมีความรู้ความเชี่ยวชาญเป็นอย่างดี เมื่อกวีอ่านวรรณกรรมบาลีแล้วก็นํามาแปล และ
อาจนําเสนอในรูปของการเล่าเรื่องแบบใหม่ ซึ่งแสดงถึงความสามารถในทางวรรณศิลป์ของกวี    เห็นได้อย่าง
ชัดเจนว่า วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีความเชื่อมโยงกับคัมภีร์หลักคือพระไตรปิฎกและอรรถกถา ทั้งใน
แง่เน้ือเรื่องและหลักคําสอน สะท้อนให้เห็นว่าแนวคิดสําคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาคือการ
สร้างสรรค์ท่ีอิงกับหลักพระพุทธศาสนา แม้ว่าเร่ืองจะมีการปรับหรือเปลี่ยนไปบ้าง ทว่าพุทธธรรมไม่
เปลี่ยนแปลง และวรรณกรรมสามารถรักษาคําสอนได้อย่างดี 

 

๒.๒ วรรณกรรมไทยพระพทุธศาสนาเปน็วรรณกรรมแห่งประสบการณ์  

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมที่สร้างสรรค์จากคัมภีร์พระพุทธศาสนา ได้แก่ 
พระไตรปิฎก อรรถกถา และคัมภีร์สําคัญอ่ืน ๆ สิ่งที่ต้องพิจารณาคือแก่นสําคัญอันเป็นหลักของการสร้างสรรค์
คือพระไตรปิฎกน้ัน มีทีม่าและกระบวนการของการสร้างสรรค์อย่างไร  ความเข้าใจการสร้างสรรค์
พระไตรปิฎกเป็นแนวทางให้เห็นการสืบทอดและสร้างสรรค์วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาไทยด้วยเช่นกัน 
การเกิดของพระไตรปิฎกน้ัน สามารถเทียบเคียงได้กับการเกิดขึ้นของวรรณกรรมในยุคต่อมา  

ในหัวข้อก่อนหน้าน้ี ผู้วิจัยได้แสดงให้เห็นว่าวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้รับอิทธิพลของการ
สร้างสรรค์มาจากพระไตรปิฎกและอรรถกถา โดยพิจารณาด้านเน้ือหา และรูปแบบซ่ึงปรากฏอย่างชัดเจน ใน
หัวข้อน้ี ผู้วิจัยเห็นว่าการเกิดขึ้นของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา คือการถ่ายทอดประสบการณ์จากผู้สร้างผ่าน
ตัวบทไปสู่ผู้เสพ วรรณกรรมพระพุทธศาสนามีลักษณะทีส่ําคัญคือ แม้ว่าจะเป็นเรื่องที่อาจทําความเข้าใจได้
ผ่านโครงเรื่องหรือตัวละครก็ตาม แต่องค์ประกอบทางวรรณกรรมเหล่าน้ัน เป็นเพียงเครื่องมือเพ่ือนําไปสู่ความ
เข้าใจพุทธธรรมซ่ึงมีลักษณะเป็นนามธรรม พระพุทธศาสนามีเน้ือหาที่ลึกซึ้ง จึงต้องอาศัยประสบการณ์เพ่ือให้
เข้าใจและเข้าถึงได้ การเกิดขึ้นของพระไตรปิฎกมาจากการสังคายนาโดยพระอรหันตเถระ ซึ่งทุกองค์ได้มี
ประสบการณ์ตรงในการรับคําสอนของพระพุทธเจ้า ได้เข้าใจพุทธธรรมและตรัสรู้  ประสบการณ์ทางธรรมของ
ท่านจึงได้รับการถ่ายทอดลงในพระไตรปิฎก และเป็นประสบการณ์ชาวพุทธเถรวาทเช่ือถือและยึดเป็นบรรทัด
ฐานของพุทธธรรม 

ประสบการณ์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนานั้น มีความสําคัญที่ต้องอภิปราย เพราะเป็นประสบการณ์
ทางศาสนา ๑๖๓ ซึง่มีความสําคัญต่อการสร้างและเสพวรรณกรรม  

                                                            
๑๖๓ ประสบการณ์ทางศาสนาในพุทธศาสนาไม่เหมือนกับประสบการณ์ทางศาสนาของศาสนาประเภทเทวนิยมซ่ึง

หมายถึงการได้พบพระเจ้าหรือมีประสบการณ์เหนือธรรมชาติอื่น ๆ ในเชิงอัศจรรย์ แต่ประสบการณ์ทางศาสนาในท่ีนี้จะ
เกี่ยวกับการทําความเข้าใจ และแสวงหาส่ิงสูงสุดทางทางศาสนา (The Absolute) เพ่ือให้เกิดประโยชน์ต่อชีวิตท้ังทางโลกและ
ทางธรรม ในกรณีของพุทธศาสนาคือการมีความรู้ความเข้าใจอย่างลึกซ้ึงต่อคําสอน และนําหลักคําสอนมาพัฒนาชีวิตให้ดําเนิน
ไปสู่ความหลุดพ้น  
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 ประสบการณ์ หมายถึง การที่ตา หู จมูก ลิน้ กายของเราได้ประสบพบเห็นและได้สัมผสักับสิ่งของหรือ
เหตุการณ์ต่าง ๆ และยังหมายรวมถึงการที่จิตใจของเราได้ประสบกับความรู้สึกนึกคิดบางอย่างด้วย เช่น รู้สึกดี
ใจ รูส้ึกอยากได้ เป็นต้น๑๖๔ ความหมายของประสบการณ์ในแง่นี้ก็คือการท่ีประสาทสัมผสัได้รับสิ่งกระทบ
ภายนอกและก่อให้เกิดเป็นความรู้ ความรูส้กึ และประสบการณ์ขึ้นมา ในทางวรรณกรรมอาจอธิบายได้ว่า ผู้
แต่งได้รับประสบการณ์จากการอ่านหรือการปฏิบัติทางศาสนา แล้วนํามาถ่ายทอดเป็นตัวบทวรรณกรรม ซึ่งตัว
บทวรรณกรรมก็จะเป็นเครื่องมือสื่อกระทบต่อจิตและอารมณ์ของผู้อ่านให้เกิดความรู้สึกและเกิดเป็น
ประสบการณ์ของผู้อ่านเอง กล่าวได้ว่า วรรณกรรมพระพุทธศาสนาสร้างจากประสบการณ์เพ่ือสร้าง
ประสบการณ์ นี่คือแนวคิดสําคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่ผู้วิจัยต้องการวิเคราะห์และยืนยัน 

 ประวัติพระพุทธเจ้าแสดงให้เห็นว่า กระบวนการสร้างประสบการณ์ของพระองค์ นําให้พระองค์คิด
หาทางแสวงหาหนทางพ้นทุกข์ พระพุทธองค์ทรงเริ่มคิดจากประสบการณ์ คือ ประสบการณ์ที่ได้เห็นความเจ็บ 
ความแก่ ความตาย และที่สาํคัญที่สุดคือ ความทุกข์ พระองค์ประสงค์ที่จะค้นหาสาเหตุของทุกข์ ในการค้นหา
นี้พระองค์มิได้เช่ืออะไรล่วงหน้าอย่างตายตัว ไม่ทรงเช่ือว่ามีพระผู้เป็นเจ้าหรือสิ่งศักด์ิสิทธ์ิใด ๆ ทีจ่ะให้คําตอบ
ได้ แต่ได้ทรงทดลองโดยอาศัยประสบการณ์ของพระองค์เอง...  พุทธศาสนาเน้นความสนใจกับปัญหาท่ีเกิดจาก
ประสบการณ์ทางจิตใจ๑๖๕ กล่าวคือการเกิดหลักพุทธธรรม เกิดจากการสร้างสมประสบการณ์ของพระพุทธเจ้า 
ทรงเป็นผู้เริ่มต้น หรือผู้ค้นพบคําสอน และถ่ายทอดประสบการณ์ของพระองค์ให้แกพ่ระสาวก ในยุคเริ่มต้น
ของประสบการณ์ถ่ายทอดทางมุขปาฐะผ่านการสังคายนา จนถึงการจดบันทึกเป็นลายลักษณ์  

 พระไตรปิฎกเป็นคัมภีร์หลักของพระพุทธศาสนาท่ีรวมข้อคําสอนของพระพุทธเจ้าและพระพุทธสาวก 
เกิดขึ้นหลังจากพุทธปรินิพพาน เมื่อพระพุทธเจ้าจะสั่งสอนหรือเทศนาพระธรรมเรื่องใด จะทรงมีแนวทางและ
คิดวิเคราะห์พิจารณาเนื้อหาและวิธีการที่เหมาะสมสําหรบัแต่ละบุคคล ดังนั้นแม้ว่าจะตรัสสอนเรื่องเดียวกันแต่
ถ้าหากบุคคลที่รับสารมีความสามารถต่างกัน พระองค์ก็จะทรงเลือกวิธีการที่ต่างกันเพ่ือให้บุคคลน้ันสามารถ
เข้าใจได้เรื่องที่สอนได้ สิ่งนี้แสดงให้เห็นว่าความเข้าใจย่อมเกิดจากประสบการณ์ของผู้รับสารท่ีแตกต่างกันด้วย 
แม้ว่าจะเป็นเรื่องเดียวกัน  หลังจากที่พระพุทธองค์ตรัสรู้แล้ว ทรงพิจารณาอยู่นานเกี่ยวกับสิ่งที่พระองค์ตรัสรู้
ว่ามีความซับซอ้น และยากทีบุ่คคลทั่วไปจะเข้าถึงได้ แต่ก็ทรงตัดสินใจทีจ่ะเทศนาสอนธรรมแก่บุคคลทั้งหลาย 
พระองค์ตรัสว่าสิ่งที่พระองค์ค้นพบนั้นมีอยู่มาก แต่สิ่งทีท่รงสอนน้ันมีเพียงเล็กน้อย ดังนั้นประสบการณ์ของ
พระองค์จึงยิ่งใหญ่และครอบคลุมสาระพุทธธรรมทั้งหลาย แต่ได้ทรงเลอืกสรรพุทธธรรมท่ีบุคคลท้ังหลายอาจ
เข้าใจได้ด้วยประสบการณ์ของแต่ละคน 

 ในการสังคายนาแสดงให้เหน็ว่า พระไตรปิฎกเกิดขึ้นจากการสังเคราะห์รวบรวมประสบการณ์ที่พระ
สาวกแต่ละองค์ได้ทราบและเข้าใจคําสอนของพระพุทธเจ้า (ซึ่งอาจเข้าใจด้วยวิธีที่ต่างกันตามประสบการณ์

                                                            
๑๖๔ วิทย์ วิศทเวทย์, ปรัชญาทรรศน์: พุทธปรัชญา, กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๓, หน้า ๔๙. 
๑๖๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๐. 
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ของตน) นํามารวบรวมและเรียบเรียงไว้อย่างเป็นระบบเพ่ือมุ่งหมายรักษาและสืบทอด อีกทั้งจะยังเป็น
เครื่องมือในการสอนธรรม  แม้ว่าการสังคายนาพระธรรมวินัย พระอริยสงฆ์จะอาศัยการทรงจํา แต่ความทรง
จําน้ันย่อมต้องผ่านกระบวนการเข้าใจและหยั่งรู้ในพระธรรมเหล่าน้ันอย่างดีแล้ว โดยเฉพาะอย่างยิ่งในการ
สังคายนาคร้ังที่ ๑ หลังพระพุทธเจ้าปรินิพพาน พระสงฆ์ผู้กระทําสงัคายนาทั้งหมดต่างเป็นพระอรหันต์ มี
สถานะเดียวกันกล่าวคือมีประสบการณ์ทางศาสนาเหมือนกันคือมีความเข้าใจตรงกัน ทําให้เช่ือได้ว่า การ
สังคายนาพระธรรมวินัยครั้งน้ัน ได้รวบรวมคําสอนของพระพุทธองค์หรือคําสอนของพระสาวกซึ่งได้รับการ
รับรองจากพระพุทธองค์แล้ว เป็นประสบการณ์ทางศาสนาที่พระอริยสงฆ์ได้หยั่งรู้ และมีการสอบทาน
ตรวจสอบระหว่างกัน ก่อนทรงจําและบันทึกเป็นลายลกัษณ์ในทีสุ่ด เกิดเป็นพระไตรปิฎกดังที่ปรากฏใน
ปัจจุบัน พระไตรปิฎกจึงเป็นวรรณกรรมแห่งประสบการณ์ของพระสาวกท่ีได้เรียนรู้และจดจําร่วมกัน 

 ในยุคต่อมามีการรวบรวมและตีความคําสอนเพ่ือให้ทรงไว้ซึ่งพุทธพจน์ เกิดเป็นพระไตรปิฎก และ
อรรถกถา ซึ่งยังคงสร้างขึ้นเพ่ือรักษาคําสอน วิเคราะห์ ตีความ และการถ่ายทอดคําสอนสืบเน่ืองทําให้เกิด
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในลักษณะต่าง ๆ ทั้งอรรถกถา ปกรณ์วิเสส แต่ทั้งหมดก็ยงัสามารถเช่ือมโยงไปถึง
พระไตรปิฎกอันเป็นหลักสําคญั  และวรรณกรรมหลังพระไตรปิฎกเหล่าน้ีก็ได้ผ่านการศึกษาค้นคว้าเพ่ือเรียบ
เรียงให้เป็นวรรณกรรมเพื่อการศึกษาและรกัษาพระธรรมวินัย 

 ดังนั้น วรรณกรรมพระพุทธศาสนา (วรรณกรรมบาลี) คือลกัษณะของหนังสือที่ได้มีรวบรวมข้อคําสอน
ต่าง ๆ ด้วยภาษาบาลี ทั้งตํารา คําสอน หรือความคิดต่าง ๆ ทางพุทธศาสนา ของชุมชนที่นับถือพุทธศาสนา 
วรรณกรรมบาลี จึงมีคุณค่าในฐานะที่เป็นบันทึกแสดงหลกัธรรมคําสอนของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็น
เครื่องสะท้อนประสบการณ์การปฏิบัติธรรมของพระพุทธองค์และพระอริยสาวก อีกทั้งเป็นประวัติแสดงการ
เปลี่ยนแปลงทางความคิด และวิธีการตีความหมายพุทธธรรมของพุทธศาสนิกชนในสมัยและท้องถิ่นต่าง ๆ ๑๖๖  

 วรรณคดีบาลี (พุทธศาสนา) เป็นหนังสือที่รวบรวมคําสอนของพระพุทธเจ้าและสาวก หรือทัศนะเรื่อง
ธรรมะของคนสมัยหลัง มลีักษณะเป็นหนังสือสอนเรื่องธรรมชาติของชีวิต อาจเป็นคําสอนสั้น ๆ ที่มุง่สาระทาง
ธรรมโดยตรง เช่น พระอภิธรรม และหนังสือที่มีการพรรณนาซึ่งใช้ภาษาลีลาสํานวนไพเราะคมคาย เช่น ธรรม
บท ซึ่งก่อให้เกิดความประทับใจ ถือว่าเป็นธรรมรส เป็นการสะท้อนถงึประสบการณ์ของผู้ที่สลัดหลดุพ้นจาก
ความยึดติดใด ๆ ทั้งความคิดของสภาวะสังคมและอารมณ์ที่เน่ืองด้วยเหตุปัจจัย วรรณกรรมบาลีมีรสต่าง
ออกไป กวีหรือผู้สอนธรรมมิได้หลั่งไหลคาํพูดออกมา เพราะจิตถูกกระทบจากเหตุปัจจัยภายนอก แต่กลับ
สะท้อนรสของจิตที่สงบระงับจากการถูกกระทบนั้น เป็นรสของความน่ิง ไม่หว่ันไหว สมบูรณ ์ ความคิดและ
ความรู้สึกท่ีแสดงออกจึงมิใช่จินตนาการ แต่เป็นการแสดงสัจธรรมของชีวิต ทั้งนี้อาศัยภาษาเป็นเครื่องมือได้
อย่างงดงาม ก่อให้เกิดความปีติเลื่อมใส ๑๖๗  

                                                            
๑๖๖ สุภาพรรณ  ณ บางช้าง, ประวัติวรรณคดีบาลีในอินเดียและลังกา, กรุงเทพฯ: สํานักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๖. หน้า ๒. 
๑๖๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖. 
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 ตัวบท จึงมีความสําคัญอย่างยิ่งในการศึกษาพระพุทธศาสนา เพราะเป็นหลักฐานหรือเคร่ืองมือเดียวที่
จะใช้ศึกษารวมถึงตรวจสอบความถูกต้องของข้อคําสอนต่าง ๆ และเป็นเครื่องมือกระตุ้นประสาทสัมผัส เป็น
ตัวบทที่จะเป็นเครื่องมือสร้างประสบการณ์ให้แก่ผู้อ่านและผู้ปฏิบัติต่อไป 

ต้ังแต่สมัยพุทธกาลเป็นต้นมาจึงเห็นได้ว่า มีความพยายามในการรักษาคําสอนของพระพุทธองค์และ
ถ่ายทอดคําสอนน้ันให้สืบเน่ืองต่อมา คําสอนที่ถ่ายทอดคือพุทธธรรมท่ีมคีวามละเอียดลึกซึ้ง ซับซ้อนและเข้าใจ
ยาก ผู้ถ่ายทอดคือพระพุทธองค์ พระพุทธสาวก และอรรถกาถาจารย์ ยอ่มเป็นผู้ที่มีความเข้าใจพุทธธรรมอย่าง
ยิ่ง มีประสบการณ์ทางศาสนาอย่างแจ่มชัด จึงสามารถรักษาและสืบทอดพระธรรมคําสอนไว้ได้  

 นอกจากความสําคัญของประสบการณ์ทางศาสนาท่ีมีบทบาทสําคัญต่อผูส้ร้าง ตัวบท และผู้เสพแลว้ 
ประสบการณ์ในลักษณะที่เป็นความเข้าใจต่อเน้ือหาหลักธรรมหรือคําสอนของพระพุทธศาสนา ยังประกอบกับ
ความงามเชิงวรรณศิลป์ของตัวบทด้วย การสื่อประสบการณ์ต้องอาศัยภาษาในการถ่ายทอดเพ่ือให้ถึงผู้เสพ 
การถ่ายทอดวรรณกรรมต้องใช้ความงามประกอบด้วย  

 ประสบการณ์ทางสุนทรียะกับประสบการณ์ทางศาสนาจึงเป็นประสบการณ์ที่ทําให้เราหลุดพ้นจาก
ความกังวลใจในเรื่องชีวิตประจําวันของตนเองไปช่ัวคราว แล้วกท็ําใหเ้กิดความด่ืมดํ่าในความเพลิดเพลินใจที่
ปราศจากอหังการซึ่งเราได้ประสบอยู่ในขณะนั้น... เพราะเหตุที่ประสบการณ์ทางสนุทรียะกับประสบการณ์
ทางศาสนามีความคล้ายคลึงกันอย่างลึกซึ้งดังกล่าวแล้วนั่นเอง บางครั้งศิลปะจึงได้ช่ือว่าเป็น “ผูป้รองดอง” 
หรือ “สะพานเชื่อมต่อ” ประสบการณ์ในโลกกับประสบการณ์เหนือโลกเข้าด้วยกัน เราพอจะมองเห็นได้ว่า สิ่ง
ที่มาเร่งเร้าให้เกิดประสบการณ์ทางสุนทรียะนั้นก็คือโลกียวัตถุอย่างแน่นอน แต่บางครั้งประสบการณ์ทาง
สุนทรียะก็อาจจะช่วยนําจิตใจให้ล่องลอยไปสู่ภาวะอันสูงส่งอันเป็นภาวะของการหย่ังรู้ในภายในอันลึกลับที่จะ
ทําให้รู้ไปถึงมลูรากของโลกียภาวะได้ด้วย ๑๖๘ 

นอกจากประสบการณ์ทางศาสนาแล้ว การใหถ้่ายทอดให้เกิดเป็นตัวบทวรรณกรรมยังต้องอาศัย
ความสามารถเชิงภาษาเพ่ือถ่ายทอดประสบการณ์ความเข้าใจอันประณีตน้ัน เพ่ือให้ผู้อ่านหรือผู้เสพ
วรรณกรรมสามารถเข้าใจและเข้าถึงพระธรรมคําสอนตามความสามารถและประสบการณ์ของผู้อ่านแต่ละคน  

 จากกระบวนการการสร้างประสบการณ์ทางศาสนาดังกล่าวนี้ ผู้วิจัยจึงเห็นว่า แนวคิดของวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาที่สําคัญอีกประการหนึ่งคือ วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมแห่งประสบการณ์ คือ 
จากประสบการณ์ของผู้สร้างถ่ายทอดผ่านตัวบทเพ่ือสร้างความรู้ ประสบการณ์ ความเข้าใจแก่ผู้เสพ ซึ่งผู้เสพ
จะเข้าใจหรือเข้าถึงได้มากน้อยเพียงใดย่อมขึ้นอยู่กับประสบการณ์ทางศาสนาของผู้เสพด้วย  

 ประสบการณ์ ความจริง ความรู ้ และความงาม มีความสําคญัต่อการกระบวนการสร้างสรรค์
วรรณกรรมพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นได้อย่างชัดเจนว่า ผูส้ร้างสรรคน์ําเอาประสบการณ์ทางศาสนาซึ่งเป็น
                                                            

๑๖๘ จี ศรีนิวาสัน, สุนทรียศาสตร์ ปัญหาและทฤษฎีเกี่ยวกับความงามและศิลปะ, แปลโดย สุเชาว์  พลอยชุม, พิมพ์
ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕, หน้า, หน้า ๑๔๔-๑๔๕. 
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ความรู้ความเข้าใจถ่ายทอดผา่นความงามเชิงวรรณศิลป์ เพ่ือให้ผู้เสพได้รับประสบการณ์น้ัน ในขณะเดียวกับ
ประสบการณ์ของผู้เสพก็เป็นปัจจัยสําคัญอย่างหน่ึงที่จะทําให้ได้รับประโยชน์หรือคุณค่าของวรรณกรรมได้มาก
น้อยต่างกัน 

๑) ความสาํคญัของผูส้ร้างในฐานะผู้ถ่ายทอดประสบการณ ์

ผู้สร้างวรรณกรรมหรือกวีผู้แต่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนาอาจมีประสบการณ์ทางศาสนา มีความรู้
ความเข้าใจอย่างลึกซึ้งต่อพุทธธรรมแล้วต้องการถ่ายทอด การสร้างสรรค์วรรณกรรมเป็นกระบวนการสกัดหรือ
กรองประสบการณ์อันหลากหลายแล้วแปรรูปมาสู่วรรณกรรม๑๖๙ วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรม
ที่มุ่งนําเสนอสารัตถะทางพุทธศาสนา ซึ่งเก่ียวกับความเชื่อถือศรัทธา มีเน้ือหาที่กล่าวถึงพุทธธรรมในลักษณะที่
เป็นนามธรรม นามธรรมซึง่เป็นพุทธธรรมเป็นประสบการณ์ความเข้าใจพิเศษที่ผู้เข้าถึงจะรู้ได้ ผู้สร้างจึงเป็น
ส่วนสําคัญในการนําสารซ่ึงเป็นนามธรรมน้ันมาแสดง วรรณกรรมพระพุทธศาสนาก็คือการแบ่งปัน
ประสบการณ์ความเข้าใจของผู้สร้าง   ความรู้เกิดจากความเช่ือ จากการมีประสบการณ์ ผู้สร้างวรรณกรรม
พระพุทธศาสนามีทั้งความรู้และศรัทธาทําให้ท่านได้ประสบการณ์จากการศึกษา การศึกษาอย่างลึกซึ้งของท่าน
นํามาซึ่งพุทธิปัญญา  

ความรู้ของผู้สร้างหรือกวีเป็นความรู้ได้มาจากญาณทัสสนะ หรือรู้ความจริงระดับสูง แม้ว่าอาจจะไม่
สามารถอธิบายได้ด้วยภาษาเฉพาะเพราะเป็นประสบการณ์และความรู้อันเป็นนามธรรม เป็นประสบการณ์
พิเศษ พิสูจน์ไม่ได้ แต่จากวรรณกรรมย่อมแสดงให้เห็นความรู้อย่างยิ่งยวดลึกซึ้งของกวีที่สามารถสร้างสรรค์
และถ่ายทอดประสบการณ์พิเศษน้ันผ่านตัวบท  กล่าวได้ว่า ความสามารถของผู้สรา้งคือการสร้างโลกสามัญ
วิสัย ซึ่งมนุษย์สามารถรับรู้และเข้าถึงได้จากประสาทสัมผสั จากมิติทางศาสนาที่พ้นวิสัยความเข้าใจ เช่น การ 
อรรถาธิบายความในไตรภูมิ เพ่ือถ่ายทอดความเข้าใจที่ลึกซึ้งให้แกผู่เ้สพวรรณกรรม การอธิบายการเจริญ
ภาวนาระดับสูง ความว่า 

  ครั้นว่าได้อัฏฐสมาบัติ ๘ อันน้ีแล้วเห็นทั้งช้ันฟ้าดินสิ้น แลเห็นทั้งความสุขอันมใีนช้ันฟ้า
แลช้ันดินช้ันอินทร์แลพรหมทั้งหลาย เห็นมาอยู่ในฝ่ามือคือดังผลมะขามป้อมอันอยู่ในใจมือน้ันแลฯ 
อันว่าได้ฉฬภิญญา ๖ อันน้ันอันไปสิ้น อน่ึงนั้นช่ืออิทธิวิชชา อน่ึงช่ือทิพพจักษุญาณ อน่ึงช่ือทิพพ
โสตญาณ อน่ึงช่ือเจโตปริยญาณ อน่ึงช่ือปุพเพนิวาสานุสสติญาณ อน่ึงช่ืออาสวยญาณ อันว่าได้อิทธิ
วิชชานั้นไส้ อาจกระทําฤทธิได้ทุกอัน ผิจะยกเอาแผ่นดินน้ีขึ้นไว้ในกลางฝา่มือก็ได้ เอาเขาพระสุเมรุ
ออกจากที่ก็ได้ จะกระทําสิ่งใดก็ได้ทุกประการบมิยากสักอัน ๑๗๐ 

ประสบการณ์การเจริญภาวนาและความเข้าใจธรรมะระดับสูง เป็นเรื่องเชิงปัจเจกของผู้ที่มี
ประสบการณ์ แต่การถ่ายทอดออกมาให้ผู้อ่ืนได้เข้าใจได้นั้นต้องอาศัยความสามารถทั้งในด้านเน้ือหาและภาษา
                                                            

๑๖๙ กุสุมา  รักษมณี, ดั่งรัตนะแห่งโกสินทร์, กรุงเทพฯ: ศยาม, ๒๕๓๗, หน้า ๒๓. 
๑๗๐ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๕๗. 
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ที่สื่อออกมา ในตัวอย่างนี้ เป็นการอธิบายการได้ญาณระดับต่าง ๆ  ผูไ้ด้ญาณนี้จะสามารถมองเห็นและเข้าใจ
โลกทั้งจักรวาลได้อย่างแจ่มแจ้ง  

ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาของไทยนั้น ผู้สร้างหรือกวีส่วนใหญจ่ะเป็นภิกษุหรือเคยเป็นภิกษุ 
ได้บวชเรียน ศึกษาพระพุทธศาสนามาอย่างดีทั้งในด้านปริยัติ และปฏิบัติ เมื่อถ่ายทอดนั้น ผู้สร้างแสดงความ
มุ่งหวังของการสร้างวรรณกรรมว่าเพ่ือให้เป็นพุทธบูชา เป็นกิจอันประเสริฐ นอกจากน้ียังมุ่งสื่อสารหลักพุทธ
ธรรมเพ่ือให้ผู้เสพได้เข้าใจ กอ่ให้เกิดตัวบทที่วิจิตรวิเศษแก่พระศาสนา คือมีทั้งคุณค่าในด้านการสืบทอด และมี
คุณค่าในด้านประโยชน์ต่อผู้อ่าน เช่น 

 อันว่าสรรพสวัสด์ิ แห่งพระรัตนตรัย  จงมีในเศียรข้า  จงศรัทธาทุกเมื่อ  ด้วยเพ่ือข้า 
กระทํานมัสการ  โอนโมลีธารเทิดเกษ  ต่อพระเดชพระไตรรัตน์  ด้วยสักกจัจเคารพ  นบอภิวันท์ 
อะคร้าว  ข้าจะกล่าวตามพระบาลี  ในคมัภีร์พระมาลัย  ตามอัชฌาศรัยอัตโนมัติ  ให้โสมนัสศรัทธา 
แก่นรนราสรรพสัตว์  วิจิตรอรรถโดยสมัย  อันจําเริญในมนัส ขอสรรพสวัสด์ิจงมี  แด่ขา้น้ีไซร้ 
   จบเสร็จอภิวาทไหว้ วันทา 
  พระรัตนไตรยา   ยิ่งไซร้ 
  จักแถลงแห่งเถรา  ถิรภาพ 
  พระมาลัยเทพไว้   อ่านอ้างเป็นผลฯ๑๗๑ 

ตัวอย่างจากพระมาลัยน้ี แสดงให้เห็นว่าผู้สร้างแสดงออกถึงความศรัทธาในพระพุทธศาสนา ความ
ศรัทธานี้เองนําให้ผู้สร้างได้สามารถนําความรู้ที่มี มาถ่ายทอดให้มีลักษณะวิเศษทั้งด้านสารัตถะเน้ือหา และลีลา
วรรณศิลป์ในเชิงวรรณกรรม ในแง่เน้ือหาผูส้ร้างได้ถ่ายทอดความรู้ประสบการณ์อันได้จากคัมภีร์
พระพุทธศาสนา โดยผู้สร้างได้เคร่งครัดและยืนยันความรู้ที่มาของเรื่อง โดยมุ่งหวังให้เกิดตัวบทวรรณกรรมที่
งดงาม อีกท้ังยังมุ่งหวังให้เกิดประโยชน์แก่ผู้อ่านด้วย  

ขอหวังวรวัจนแจ้ง แจงอรรถ 
   ศรีวิชัยแสดงสาร   สืบสร้าง 
   เป็นศรีบุรีรัตน์   กรุงเทพฯ 
   ประโยชน์หญิงชายอ้าง  อ่านแจ้งผลบุญฯ๑๗๒   

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในทัศนะของผู้สร้างคือการทําให้ผู้เสพสามารถเข้าใจเรื่องและได้ผล
บุญซึ่งหมายถึงการเข้าใจพุทธธรรมในเรื่องน้ัน ๆ และนาํไปเป็นประโยชน์ได้ นอกเหนือไปจากการที่ผู้สร้าง
ต้องการสร้างเพ่ือให้ได้ประโยชน์ส่วนตนคือเป็นพุทธบูชา หรือหวังเพ่ือให้ตนบรรลุนิพพาน ดังนั้น วรรณกรรม
                                                            

๑๗๑ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๓๓. 
๑๗๒ ลิลิตพระศรีวิชัยชาดก, หน้า ๑๗๐. 
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ไทยพระพุทธศาสนาจึงเป็นวรรณกรรมเพ่ือการแบ่งปันประสบการณ์ความรู้ทางศาสนาของผู้แต่ง มุ่งหวังให้
ผู้อ่านได้รับผลทางศาสนาคือการรู้คิดและเข้าใจชีวิต และมีทางในการตัดความทุกข์หรืออุปสรรคปัญหาต่างๆ 
โดยอาศัยพุทธธรรม 

ในการแต่งวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาย่อมต้องรักษาคําสอนและเรื่องทางพระพุทธศาสนา การ
เรียบเรียงตามพระคัมภีร์เดิม จึงเห็นได้ว่าเรื่องที่นํามาแต่งผู้สร้างได้กล่าวถึงเสมอว่าดําเนินเรื่องตามอรรถบาลี 
นอกจากน้ียังต้องรักษาธรรมเนียมการแต่งคือนิยมแต่งเป็นภาษาบาลีเพราะเป็นเรื่องศักด์ิสิทธ์ิสําคัญ เป็นพุทธ
พจน์ที่ต้องพยายามรักษา จงึแต่งด้วยภาษาบาลี ต่อเมื่อมีความคล่ีคลายคือต้องการเผยแพร่ให้ประชาชนในวง
กว้างจึงต้องมีการแปลเป็นภาษาท้องถิ่น อย่างไรก็ดีก็ยังคงพยายามรักษาภาษาเดิมไว้ให้ได้มากที่สุด 

    สิ้นสุดตํานาน พิมพานิพพาน มีในบาฬี 
   ข้าค่อยขอแถลง    แจ้งตามบาฬี  องคเถรี    พิไรขอสะมา  

 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงพระนิพนธ์ปฐมสมโพธิภาษาบาลีขึ้นจาก
หลายสํานวนที่มีมาก่อนหน้าน้ี ก่อนที่จะทรงแปลเป็นภาษาไทย 

  บัดน้ีข้าพเจ้าได้รจนาคัมภีร์ประวัติพระชินเจ้าเดิมมีช่ือว่าปฐมาภิสมโพธิ ซึ่งมีเน้ือหา
วิปลาสคลาดเคล่ือน เมื่อคัมภีร์ (ปฐมาภิสมโพธิ) ทั้งหมด มีอนุสนธิขาดตกบกพร่องกอปรกับได้รับ
อาราธนาจากพระมหากษัตริย์ผู้ประเสริฐ ขา้พเจ้าจึงได้เรียบเรียบขึ้นใหม่ ๑๗๓ 

ในแง่นี้ทรงแสดงถึงการตรวจสอบคัมภีร์ให้ถกูต้องตามอรรถบาลี เพ่ือใหค้งความถูกต้องตามพุทธพจน์ 
ซึ่งเป็นหน้าท่ีสาํคัญอย่างหน่ึงของผู้สร้างที่ใช้ประสบการณ์ความรู้ของตนเพ่ือตรวจสอบและสร้างวรรณกรรมที่
จะนําประโยชน์ให้แกผู่้อ่ืน  

เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรได้กล่าวถึงความสําคัญของการแต่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ปรากฏในการ
แต่งนันโทปนันทสูตรคําหลวงว่า 

  …แลข้าน้ีกสําแดงบท  สงฺคายามิ แต่งสลิิษฐพจนคําสยาม  สลิิฎฐ ํ ให้เกลี้ยงเกลาตามใน
พระบาฬี  นนฺโทปนนทฺวตฺถุ  ซึ่งมีในนนโทปนนทพัสดุ  พหุสมผสสฺกํ  และมีบทสัมผสัสะอัน     
เจรอญ     ปสาทยาย  เพ่ือจให้จําเริญปรดีาภิรํมย  เตส ํชนานํ  แห่งนิกรสรํมณพราหมณา  แล   
เสวกามาตยาราชบัณฑิตย โสวตฺถิกมาลํ  เปนถนิมรัตนภิรัญชิตกรรณา แห่งเมธาในโลกยนี้ แล
ฯ๑๗๔  

                                                            
 ๑๗๓ อ้างใน เสฐียรพงศ์ วรรณปก, พุทธศาสนา: ทรรศนะและวิจารณ,์ หน้า ๒๘๓. 

๑๗๔ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๒๓๔. 
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 นอกจากการรักษาเนื้อหาให้ถูกต้องตามพระบาลีแล้ว การที่ผู้สร้างพยายามรักษาภาษาเดิมคือภาษา
บาลีเอาไว้ ก็ย่อมแสดงให้เห็นความรู้ความสามารถ และการยืนยันข้อความ แสดงถึงการแปลแต่งอย่างมี
หลักการเพ่ือให้ถูกต้องเช่ือถือได้ นับเป็นกิจของผู้สร้างวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ความสามารถของ
ผู้สร้างเป็นสิ่งสําคัญอย่างยิ่งของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เพราะเป็นวรรณกรรมที่ว่าด้วยหลักการ และ
พุทธธรรมท่ีสําคัญที่จะต้องให้ความสําคัญกับความถูกต้องของคําสอน ต้องมีความประณีตในการสร้างสรรค์ 

ผู้สร้างที่เป็นภิกษุหรือเคยเป็นภิกษุย่อมได้บวชเรียนและผ่านการศึกษาค้นคว้าพระไตรปิฎกและคัมภีร์
พระพุทธศาสนาอื่น ๆ มาอย่างแตกฉาน เมื่อพิจารณาจากประวัติของแต่ละท่าน จะพบว่าต่างมีความรู้
แตกฉานทางพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง ในที่น้ีผู้วิจัยจะนําประวัติโดยสังเขปของผู้สรา้งวรรณกรรม
พระพุทธศาสนามานําเสนอเพ่ือให้เห็นความสําคัญและประสบการณ์ทางศาสนาของแต่ละท่าน ดังนี้ 

พระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานชุิตชิโนรส๑๗๕ 

 สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส พระนามเดิม พระองค์เจ้าวาสุกรี เป็นพระราช
โอรสพระองค์ที่ ๒๘ ในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช ประสูติแต่เจ้าจอมมารดาจุ้ย (ท้าว
ทรงกันดาล) เมื่อ วันที่ ๑๑ ธันวาคม พ.ศ. ๒๓๓๓ ทรงผนวชเป็นสามเณรขณะพระชันษาได้ ๑๒ ปี ประทับ ณ 
วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม และทรงศึกษาในสํานักพระพนรัต เมื่อ พ.ศ. ๒๓๕๔ ทรงผนวชเป็นพระภิกษุ มี
พระสมณฉายาว่า สุวัณณรังสี 

 พ.ศ. ๒๓๕๗ สมเด็จพระพนรัตนซึ่งเป็นอธิบดีสงฆ์วัดพระเชตุพนฯ ถึงแก่มรณภาพกลางพรรษา ยังไม่มี
ผู้ใดเป็นอธิบดีสงฆ์แทน พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลา้นภาลัยเสด็จพระราชดําเนินถวายผ้าพระกฐิน ทรง
พระกรุณาโปรดให้พระภิกษุพระองค์เจ้าวาสุกรีเป็นอธิบดีสงฆ์และเป็นผูค้รองกฐินในปีนั้น พระภิกษุพระองค์
เจ้าวาสุกรีถวายพระพรว่า ไม่ได้เตรียมท่องอปโลกน์ไว้ มีพระราชดํารัสว่าให้ผู้อ่ืนว่าแทนได้ จึงเป็นธรรมเนียม
ของวัดพระเชตุพนฯ ต้ังแต่นั้นมาว่าพระราชาคณะผู้ครองกฐินไม่ต้องว่าอปโลกน์เองจนกระทั่งทุกวันน้ี 

 พระภิกษุพระองค์เจ้าวาสุกรีทรงกรมครั้งแรกเป็นพระเจ้าน้องยาเธอ กรมหมื่นนุชิตชิโนรส สมเด็จพระ
เจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสันนิษฐานว่า ใน พ.ศ. ๒๓๕๙ กรมหมื่นนุชิตชิโนรสเป็นพระ
อาจารย์ของเจ้านายหลายพระองค์ เช่น พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้า
เจ้าอยู่หัว สมเด็จฯ เจ้าฟ้ามหามาลา กรมพระยาบําราบปรปักษ์ กรมหลวงวงษาธิราชสนิท กรมหมื่นไกรสรวิชิต 
กรมหมื่นภูบาลบริรักษ์ เป็นต้น พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเคารพนับถือกรมหมื่นนุชิตชิโนรส
มาก เมื่อทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพนฯ นั้น ได้โปรดเกล้าฯ ให้สร้างตําหนักถวาย
กรมหมื่นนุชิตชิโนรสด้วย ปัจจุบันเรียกว่าตําหนักวาสุกรี และทรงต้ังให้เป็นเจ้าคณะกลาง ทรงปกครองวัดใน
เขตกรุงเทพฯ และธนบุรี ๖๑ วัด 

                                                            
๑๗๕ มูลนิธิสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา, นามานุกรมวรรณคดีไทย ชุดท่ี ๒ ชื่อผู้แต่ง, กรุงเทพฯ: มูลนิธิสมเด็จ

พระเทพรัตนราชสุดา, ๒๕๕๓, หน้า ๑๒๙-๑๓๑. 
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 พ.ศ. ๒๓๙๔ รัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว กรมหมื่นนุชิตชิโนรสได้รทรงมหาสมณตุ
มาภิเษกเป็นกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงสมณศักด์ิเป็นมหาสังฆปริณายก เลื่อนพระเกียรติยศท้ังใน
ราชตระกูลวงศ์และในสมณศักด์ิที่สมเด็จพระสังฆราช พระราชพิธีที่ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ใหจ้ัดขึ้นที่วัด
พระเชตุพนฯ นั้น มีทั้งพิธีสงฆ์และพิธีพราหมณ์ คล้ายกับพระราชพิธีบวรราชาภิเษก สมเด็จฯ กรมพระยาดํารง
ราชานุภาพทรงพระนิพนธ์ถึงการทรงงานของกรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรสว่า 

... สมเด็จพระปรมาฯ ท่านเสด็จเข้าหอทรงพระอักษรเสมอทุกคืน มหาดเล็กเอาหมากเสวย
และน้ําร้อนนํ้าเย็นไปต้ังถวายแล้วไปนอนได้ ด้วยท่านไม่ตรัสเรียกหาอะไรอีกต่อไป ส่วนพระองค์ท่าน
ทรงพระนิพนธ์หนังสือเขียนลงในกระดานชนวนอย่างโบราณ มีกําหนดแน่เป็นนิจว่าต้องเขียนเต็ม ๒ 
หน้า กระดานชนวนแล้วจึงเสด็จเข้าบรรทม เพราะฉะนัน้ วันไหนแต่งคล่องก็บรรทมหัวค่ํา วันไหนแต่ง
ติดขัดก็บรรทมดึก 

 กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรสสิ้นพระชนม์ในรัชกาลที ่๔ เมื่อวันที่ ๙ ธันวาคม พ.ศ. ๒๓๙๖ พระ
ชันษา ๖๓ ปี พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวพระราชทานเพลิงพระศพ ณ ทอ้งสนามหลวง และโปรด
เกล้าให้อัญเชิญพระอัฐิมาประดิษฐานที่ตําหนักวาสุกรี มีฐานานุกรมรกัษาพระอัฐิแต่นั้นมา และมไิด้มีการต้ัง
สมเด็จพระมหาสังฆปริณายกอีกจนตลอดรัชกาล  พ.ศ. ๒๔๖๗ พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวมีพระ
บรมราชโองการโปรดสถาปนาเป็น สมเด็จพระมหาสมณเจา้ กรมพระปรมานุชิตชิโนรส มีสร้อยพระนามคงเดิม
ตามที่ปรากฏในพระสุพรรณบัฏครั้งทรงสถาปนาในรัชกาลที่ ๔  

 ใน พ.ศ. ๒๕๓๒ องค์การศึกษา วิทยาศาสตร์ และวัฒนธรรมแห่งสหประชาชาติ (UNESCO) ประกาศ
ยกย่อง สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส เป็นบุคคลดีเด่นทางด้านวัฒนธรรมระดับโลก 
ประเทศสมาชิกร่วมจัดกิจกรรมฉลองเนื่องในวันคล้ายวันประสูติครบ ๒๐๐ ปีในวันที ่ ๑๑ ธันวาคม พ.ศ. 
๒๕๓๓  

 พระนิพนธ์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของพระองค์ ได้แก่  โคลงจารึกศาลารายและโคลงจารึกศาลา
หน้าพระมหาเจดีย์ โคลงด้ันเรื่องปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพนฯ ร่ายทําขวัญนาคหลวง (เว้นกัณฑ์ชูชกและมหาพน)   
ร่ายยาวหาเวสสันดรชาดก ลิลิตกระบวนแห่พระกฐินพยุหยาตราทางสถลมารคและชลมารค สรรพสทิธิคําฉันท์  
สมุทรโฆษคําฉนัท์ (ตอนปลาย) ปฐมสมโพธิกถา  พระธรรมเทศนาพระราชพงศาวดารสังเขป  พระธรรมเทศนา
พระราชพงศาวดารสังเขปและพระราชพงศาวดารย่อ 

พญาลิไท๑๗๖ 

 พญาลิไท หรอืพระมหาธรรมราชาที่ ๑ เป็นพระราชโอรสพญาเลอไทย และเป็นพระราชนัดพ่อขุน
รามคําแหงมหาราช ทรงครองเมืองศรีสัชนาลัยในตําแหน่งอุปราชเมื่อ พ.ศ. ๑๘๘๒ ต่อมาได้เสวยราชย์ครอง
กรุงสุโขทัยเมื่อ พ.ศ. ๑๘๙๐   พญาลไิททรงเป็นนักปราชญ์และนกัการเมืองการปกครองที่ทรงพระปรีชา
                                                            

๑๗๖ นามานุกรมวรรณคดีไทย ชุดท่ี ๒ ชื่อผู้แต่ง, หน้า ๒๒๙. 
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สามารถทั้งฝ่ายราชอาณาจักรและฝ่ายพุทธจักร ทรงเช่ียวชาญในสรรพศาสตร์ อาท ิ พุทธศาสตร์ ไสยศาสตร์ 
โหราศาสตร์ ดาราศาสตร์ ฯลฯ  

 พระราชกรณียกิจในฝ่ายพระราชอาณาจักร เช่น ได้ทรงขยายอาณาเขต โปรดให้ขุดคลอง สร้างถนน
หนทางเช่ือมโยงกับเมืองสําคัญในราชอาณาจักร นอกจากน้ียังทรงสร้างศิลาจารึกไว้หลายหลักทัง้ภาษาไทย 
ภาษามคธ และภาษาขอม ซึง่เป็นหลักฐานสําคัญทางประวัติศาสตร์จนทุกวันน้ี 

 ส่วนพระราชกรณียกิจฝ่ายพุทธจักรน้ัน ทรงผนวชเม่ือ พ.ศ. ๑๙๐๔ เป็นพระมหากษัตริย์ไทยพระองค์
แรกที่ทรงผนวชในขณะเสวยราชย์ ได้ทรงสร้างโบราณสถานและโบราณวัตถุ เช่น พระวิหารมหาธาตุ พระพุทธ
บาท ไว้ตามเมืองสําคัญหลายแห่ง 

 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงสรุปลักษณะการปกครองของพญาลิไทไว้
ว่า  “พระเจ้าขุนรามคําแหงทรงบําเพ็ญจักวรรติวัตรแผ่พระราชอาณาจักร และพระราชอํานาจด้วยการมุ่ง
ปราบปรามราชศัตรูฉันใด พระมหาธรรมราชาลิไทยก็ทรงบําเพ็ญในทางท่ีจะเป็นธรรมราชคือปกครองพระ
ราชอาณาจักร หมายด้วยธรรมานุภาพเป็นสําคัญฉันน้ัน”  

 พญาลิไททรงพระราชนิพนธ์ไตรภูมิกถา หรือไตรภูมิพระร่วง อันเป็นวรรณกรรมที่มีอิทธิพลใน
การศึกษาและเผยแผ่พระพุทธศาสนากับธรรมานุภาพให้เจริญย่ิงในพระราชอาณาจักร 

 พญาลิไทเสด็จสวรรคตในราว พ.ศ. ๑๙๑๔ แต่ไม่เกิน ๑๙๑๙ 

เจ้าฟา้ธรรมธิเบศร๑๗๗ 

 เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร หรือเจ้าฟ้ากุ้ง พระราชโอรสองค์ใหญ่ในสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ พระราช
ชนนีคือสมเด็จพระพันวัสสาใหญ่ หรือ กรมหลวงอภัยนุชิต เมื่อสมเด็จพระราชบิดาเสวยราชย์แล้ว ทรงพระ
กรุณาโปรดเกล้าฯ สถาปนาให้เป็นเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร กรมขุนเสนาพิทักษ ์

 เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรทรงถือเป็นกวีเอกในสมยัอยุธยาตอนปลาย ในปี พ.ศ. ๒๒๗๘ สมเด็จพระเจ้าอยู่หัว
บรมโกศทรงพระประชวร เจ้าฟ้านเรนทร์ กรมขุนสุเรนทรพิทักษ์ พระเจา้หลานเธอในสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรม
โกศ ซึ่งเป็นที่โปรดปรานและทรงผนวชมาเป็นเวลานาน เสด็จฯ มาเฝ้า เย่ียมพระอาการประชวรเป็นนิจ เจ้าฟ้า
ธรรมธิเบศไม่ไว้พระทัยเจ้าฟ้าฯ กรมขุนสุเรนทรพิทักษ ์ เกรงว่าจะมาชิงราชสมบัติ จึงทรงลอบทําร้ายเจ้าฟ้าฯ 
กรมขุนสุเรนทรพิทักษ์ แต่ไมส่ําเร็จ ความทราบถึงพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ทรงกริ้ว เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรเกรงพระ
ราชอาญาจึงทูลขอให้สมเด็จพระราชชนนีหาทางช่วย เจ้าฟ้าฯ กรมขุนสุเรนทรพิทักษ์ทรงแนะนําให้เจ้าฟ้า
ธรรมธิเบศรทรงผนวช ณ วัดโคกแสง ต่อมาในปี พ.ศ. ๒๒๘๐ สมเด็จพระราชชนนีทรงพระประชวรหนัก ได้
กราบบังคมทูลของพระราชทานอภัยโทษ เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรจึงลาผนวช 

                                                            
๑๗๗ นามานุกรมวรรณคดีไทย ชุดท่ี ๒ ชื่อผู้แต่ง, หน้า ๙๘. 



99๙๘ 
 

 ต่อมาสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้สถาปนาเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรเป็นกรม
พระราชวังบวรสถานมงคล ซึ่งเป็นตําแหน่งองค์รัชทายาท และพระราชทานเจ้าฟ้าอินทสุดาวดี กรมขุนยิสาร
เสนีเป็นพระชายา เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรปฏิบัติพระราชกรณียกิจที่ทรงได้รับมอบหมายสําเร็จลุล่วงอย่างดี คือ 
ทรงเป็นแม่กองปฏิสังขรณ์วัดพระศรีสรรเพชญ์ ควบคุมงานต่อพระเศียรพระมงคลบพิตร รื้อมณฑปประดิษฐาน
พระมงคลบพิตรและก่อสร้างใหม่โดยแปลงเป็นวิหาร อํานวยการซ่อมพระวิหารสมเด็จจนเสร็จ 

 ในปี พ.ศ. ๒๒๙๘ เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรทรงถูกกล่าวหาว่าทรงลอบรักกับเจ้าฟ้าสังวาล พระมเหสีอีก
พระองค์หน่ึงของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศผู้เป็นพระราชบิดา จึงมีพระบรมราชโองการให้ชําระความเจ้าฟ้า
ทั้งสองพระองค์ทรงยอมรับผิด จึงให้ลงพระราชอาญาเฆี่ยนเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรรวมทั้งให้นาบพระนลาฏ ถอด
พระอิสริยยศจากเจ้าฟ้าเป็นไพร่ เมื่อต้องพระราชอาญาเฆี่ยน ๑๘๐ ครั้ง เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรก็สิ้นพระชนม์ 

 พระนิพนธ์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา ได้แก่ นันโทปนันทสูตรคาํหลวง พระมาลัยคําหลวง 
(สันนิษฐาน) 

เจ้าพระยาธรรมปรีชา (แก้ว)๑๗๘ 

 พระยาธรรมปรีชา นามเดิมแก้ว เป็นชาวเมืองพิจิตร ได้เข้ารับราชการในกรมพระอาลักษณ ์ สมัย
ธนบุรี ต่อมาได้รับพระราชทานบรรดาศักด์ิเป็นพระอาลักษณ์ ใน พ.ศ. ๒๓๑๔ ได้โดยเสด็จสมเด็จพระเจ้าตาก
สินมหาราชยกทัพหลวงไปปราบเมืองพุทไธมาศ (ฮาเตียน) และกรุงกัมพูชา ต่อมาได้กราบบังคมลาอุปสมบทที่
จัดเจ้าขรัวหงษ์ (วัดหงส์รัตนาราม) ซึ่งเป็นสาํนักศึกษาปริยัติธรรมที่มีช่ือเสียงขณะนั้น ภิกษุพระอาลักษณ์เป็นผู้
มีความรู้แตกฉานในพระธรรมวินัย สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชทรงพระกรุณาโปรดเกล่าให้ดํารงสมณศักด์ิ
เป็นพระราชาคณะที่รัตนมุน ี

 เมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกทรงปราบดาภิเษกขึ้นเป็นปฐมกษัตริยแ์ห่งพระบรมราช
จักรีวงศ์ ได้ทรงพระกรุณาโปรดให้พระรัตนมุนีลาสิกขามารับราชการตําแหน่งพระอาลักษณ์ในกรมพระ
อาลักษณ์ ด้วยทรงนับถือว่าเป็นผู้มีความรู้ความชํานาญแตกฉานท้ังภาษาไทยและภาษาบาลี ทั้งมีความรู้ใน
พระพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้ง เมื่อครั้งที่โปรดให้พระราชาคณะแต่งไตรภูมิกถาจบหน่ึง และให้ราชบัณฑิตแต่งอีก
จบหน่ึง ได้ทอดพระเนตรความทั้งสองฉบับ แล้วทรงพระราชดําริว่าถ้อยคําสํานวนตลอดจนข้อความยังไม่
แนบเนียนสมพระราชหฤทัย จึงโปรดให้พระอาลักษณ์ (แก้ว) ชําระเรียบเรียงขึ้นใหม่จนสําเร็จเป็นไตรภูมิโลก
วินิจฉยกถา และเมื่อโปรดให้สังคายนาพระไตรปิฎกพระอาลักษณ์ก็ได้เป็นหัวหน้าฝ่ายราชบัณฑิต 

 นอกจากผลงานทางด้านพระพุทธศาสนาแล้ว พระอาลักษณ์ยังมีส่วนร่วมในการชําระกฎหมายตรา
สามดวง ซึ่งชําระเมื่อ พ.ศ. ๒๓๔๗ ด้วย ดังปรากฏนามอยู่ในบานแพนกกฎหมายตราสามดวง 

                                                            
๑๗๘ นามานุกรมวรรณคดีไทย ชุดท่ี ๒ ชื่อผู้แต่ง, หน้า ๙๙-๑๐๐. 
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 พ.ศ. ๒๓๒๗ พระอาลักษณ์ได้รับพระราชทานบรรดาศักด์ิเป็นพระยาธรรมปโรหิต เจ้ากรมพระ
อาลักษณ์ แล้วจึงเลื่อนขึ้นเป็นพระยาธรรมปรีชา จางวางราชบัณฑิตในสมัยรัชกาลที ่๑  

 ตามประวัติไม่ปรากฏหลักฐานเกี่ยวกับวันเกิดและวันสิ้นชีวิต สันนิษฐานกันว่าพระยาธรรมปรีชา อาจ
ถึงแก่อนิจกรรมในปลายสมัยรัชกาลที่ ๑ หรือต้นรัชกาลที่ ๒  

 จะเห็นได้ว่าท่านมีความรู้ความสามารถท้ังในด้านพุทธศาสนา และศาสตร์ต่าง ๆ มากมายหลายด้าน
ทําให้เป็นที่ไว้วางพระราชหฤทัยในการแต่ง ชําระ เรียบเรียงวรรณกรรมเร่ืองสําคัญ ๆ ในสมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก คือเป็นหัวหน้าบัณฑิตในการสังคายนาพระไตรปิฎกและร่วมชําระกฎหมายตราสาม
ดวง ผลงานวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ได้แก่ รัตนพิมพวงศ์ (แปลเมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๑) มหาวงศ์ (แปลเม่ือ พ.ศ. 
๒๓๓๙)  ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา (เรียบเรียงเมื่อ พ.ศ. ๒๓๔๕) 

เจ้าพระยาพระคลงั (หน) ๑๗๙ 

 เจ้าพระพระคลัง นามเดิม หน ข้าหลวงเดิมในรัชกาลที ่ ๑ เป็นบุตรของเจ้าพระยาบดินทร์สุรินทรฦ์า
ชัยกับท่านผู้หญิงเจริญ เป็นชาวกรุงเก่าที่เจริญเติบโตรับราชการในสมัยธนบุรี มีบรรดาศักด์ิเป็นหลวงสรวิชิต 
ตําแหน่งนายด่านเมืองอุทัยธานี 

 ในสมัยปลายกรุงธนบุรี ได้เกิดการจลาจลวุ่นวายขึ้นในบ้านเมือง ขณะน้ันพระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชซึ่งทรงดํารงตําแหน่งสมเด็จเจ้าพระยามหากษัตริย์ศึก ได้ยกทัพไปตีเขมร เมื่อได้ข่าว
ความวุ่นวายในพระนคร ก็รบียกทัพกลับมาขจัดความเดือดร้อนในแผ่นดิน หลวงสรวิชิตมีส่วนสําคัญในการช่วย
ราชการคร้ังนั้นให้สําเร็จลลุ่วง ดังนั้นหลังจากที่ทรงปราบดาภิเษกขึ้นครองราชย์แล้ว พระบาทสมเด็จพระพุทธ
ยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชจึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ใหเ้ป็นพระยาพระคลัง 

 พระยาพระคลังได้รับการสถาปนาตําแหน่งสุดท้ายเป็นเจ้าพระยาพระคลัง เสนาบดีจตุสดมภ์ กรมทา่ 
มีหน้าท่ีควบคมุบังคับบัญชากิจการทางหัวเมืองชายทะเลท้ังหมด 

 แม้เจ้าพระยาพระคลังมีบุตรหลายคน แต่ไม่มีผูใ้ดรับราชการเป็นขุนนาง ที่เป็นกวีเหมือนบิดาและเป็น
ครูพิณพาทย์ด้วยมี ๒ คน คือ นายเกตและนายทัด ส่วนธิดาที่มีช่ือเสียงคือได้เป็นเจ้าจอมในรัชกาล
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย ๒ คน คือเจ้าจอมพุ่มและเจ้าจอมมารดานิ่ม ซึ่งพระมารดาของ
สมเด็จฯ กรมพระยาเดชาดิศร (พระองค์เจ้าชายมั่ง) 

 เจ้าพระยาพระคลังเป็นกวีเอกท่ีได้รับการยกย่องในด้านกวีโวหารทั้งร้อยแก้วและร้อยกรอง มีผลงาน
กวีนิพนธ์มาต้ังแต่สมัยกรุงธนบุรี แต่เรื่องที่โดดเด่นเป็นที่รู้จักแพร่หลายน้ันแต่งขึ้นในสมยัรัชกาลที่ ๑ เช่น สาม
ก๊ก กากีกลอนสุภาพ ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก กัณฑ์กุมารและกณัฑ์มัทรี ฯลฯ กล่าวกันว่าท่านเป็นกวีที่
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกไว้วางพระราชหฤทัยอย่างยิ่ง พระราชวรวงศ์เธอ กรมหมื่นพิทยาลง
                                                            

๑๗๙ นามานุกรมวรรณคดีไทย ชุดท่ี ๒ ชื่อผู้แต่ง, หน้า ๑๔๔-๑๔๖. 
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กรณ์ได้ทรงนิพนธ์เล่าเกร็ดความสามารถในการประพันธ์ของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) ไว้ในภาคผนวกเรื่องสาม
กรุงตอนหน่ึงว่า 

 วันหน่ึงพระพุทธยอดฟ้ามีพระราชดํารัสให้เจ้าพระยาพระคลังหนร่างสารตราฉบับหน่ึง เจ้าพระยาพระ
คลังหนรับคําสัง่ไปลืมเสีย ต่อมาอีกสองสามวันตรัสเตือนว่าโปรดให้ร่างสารตราตรวจจนป่านนี้ยังไม่แล้วอีกหรือ 
เจ้าพระยาพระคลังตกใจ ลนลานหยิบสมุดออกพลิกอ่านร่างถวาย ตรัสว่าดีแล้ว แต่จะต้องแก้สักแห่งสองแห่ง 
ยื่นพระหัตถ์รับสมุดเปล่าทั้งเล่มไม่มีตัวหนงัสือเลย ทรงเอาสมุดฟาดศีศะเจ้าพระยาพระคลังหน ตรัสว่าให้ไป
เขียนมาให้เหมอืนกับที่อ่านปากเปล่าถวาย ถ้ายังไม่เหมอืนจะลงพระราชอาญา เจ้าพระยาพระคลังหนกลับไป
เขียนร่างสารตราลงในสมุดเลม่เดียวกันกลับเข้าไปอ่านถวาย ทรงฟังตลอดแล้วตรัสว่าเหมือนกันกับทีอ่่านถวาย
ปากเปล่า เป็นอันว่าแก้ตัวพ้นโทษได้ 

 เจ้าพระยาพระคลังถึงแก่อสัญกรรมเม่ือ พ.ศ. ๒๓๔๘ ในรัชกาลที่ ๑  

 ผลงานวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ได้แก่  กลอนและร่ายจารึกเรื่องสร้างภูเขาที่วัดราชคฤห์ ลิลิตศรี
วิชัยชาดก  ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดกกัณฑ์กุมาร กัณฑ์มัทรี  สมบัติอมรินทร์คํากลอน  กากีกลอนสุภาพ 
เพลงยาวปรารภ หรือเพลงยาวปรารภถึงเร่ืองวัฏสงสาร 

 จากประวัติของกวีผู้สร้างวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาดังที่ได้ยกมากล่าวถึงในงานวิจัยน้ี ย่อม
เห็นชัดถึงความรู้เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ไม่ต้องสงสยัว่าท่านเหล่าน้ีย่อมมีประสบการณ์อันเกิดจากการอ่าน 
การศึกษาค้นคว้ามาอย่างดี หรือแม้กระทั่งประสบการณ์จากการปฏิบัติ ซึ่งจะอยู่ระดับใดนั้นย่อมไมส่ามารถช้ี
ชัดลงไปได้ งานของท่านเหล่าน้ีจึงเป็นหลักฐานข้อยืนยันประสบการณ์ทางศาสนาที่ได้นํามาถ่ายทอดสู่ผู้อ่าน
เพ่ือให้เป็นเครื่องมือของผู้อ่านต่อไป 

 พระเจ้าลิไทยผูท้รงรอบรู้พระไตรปิฎก บรรดานักปราชญ์ทั้งหลายต่างยกย่องสรรเสริญพระองค์ว่า 
ทรงฉลาดรอบรู้ในคัมภีร์โหราศาสตร์มีพยากรณ์เป็นต้น ทรงบําเพ็ญประโยชน์เกื้อกูลทั้งแก่พระศาสนาและ
ชาวโลก ... ๑๘๐ 

สถานภาพของผู้สร้างวรรณกรรมพระพุทธศาสนามีความสาํคัญในแง่การสร้างความมั่นใจ และสร้าง
ความยอมรับต่อตัวบท เพราะจากประวัติของท่านย่อมเป็นเครื่องพิสูจน์ได้ทางหนึ่งว่า ผู้สร้างเป็นผู้ทรงความรู้
ทางพระพุทธศาสนา การดําเนินเรื่องตาม อรรถบาลี อีกทัง้ยังมีการอรรถาธิบายเพ่ิมเติมเพ่ือขยายความคําสอน
ต่าง ๆ ให้ชัดเจนขึ้น แสดงให้เห็นความแตกฉานในพระพุทธศาสนา อันเป็นส่วนสําคัญที่ทําให้ตัวบทมคีุณค่าต่อ
การเป็นสื่อการสอนและส่ิงบันทึกประสบการณ์ทางพระพุทธศาสนาของผู้แต่ง  

                                                            
๑๘๐ ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม ๓, กรุงเทพฯ :กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์, ๒๕๔๒, หน้า 

๑๙๐. 



102 ๑๐๑ 
 

ผู้สร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาทั้งที่เป็นพระภิกษุและฆราวาส ได้ถ่ายทอดความรู้
ประสบการณ์ของท่านผ่านตัวบทวรรณกรรม จะเป็นได้ว่าวัตถุประสงค์ของการแต่งมีสองนัยคือการสร้าง
วรรณกรรมเพ่ือเป็นพุทธบูชา เพ่ือให้ท่านได้บรรลุนิพพาน  และการสร้างวรรณกรรมเพ่ือให้เกิดประโยชน์ต่อ
คนหมู่มากที่จะได้เรียนรู้ ได้ศึกษาเพ่ือให้รับประสบการณ์ความรู้อ่านที่ผู้สร้างมี  

ผู้สร้างมีทั้งความรู้ปัญญา ศรัทธา หย่ังรู้เน้ือหาและกลวิธีเพ่ือนําเสนอวรรณกรรมพระพุทธศาสนาสู่ผู้
เสพ เนื้อหาพุทธธรรมเป็นสิ่งนามธรรมที่อาจเข้าใจได้ยากย่ิง ด้วยประสบการณ์ความรู้ทางศาสนา อีกทั้งเต็ม
เป่ียมไปด้วยความกรุณา และพลังของการสร้างสรรค ์ พยายามนําเสนอสัจธรรมความเป็นไปของมนุษย์และ
สังคม ออกมาเป็นวรรณกรรมอันเป็นรูปธรรมของความจริงเพ่ือให้ผู้เสพได้เข้าถึงสัจธรรมเช่นเดียวกันกับผู้สร้าง
ได้ดีและง่ายขึ้น 

การสร้างความคิดหรือหลักการและตัวบทใหเ้กิดขึ้น ผู้สร้างสร้างขึ้นจากพลังศรัทธาในพระพุทธศาสนา 
และเรียนรู้เพ่ือสร้างประสบการณ์ และนํามาถ่ายทอดเพ่ือเป็นพุทธบูชาและนําประโยชน์ให้กับผู้เสพและสังคม
ที่นับถอืพระพุทธศาสนา   

๒) ความสาํคญัของตัวบทในฐานะเคร่ืองมือสื่อประสบการณ์   

 เครื่องมือสําคัญของความเข้าใจและเข้าถึงหลักสูงสุดของพระพุทธศาสนาคือตัวบท ตัวบทมี
ความสําคัญเพราะเป็นสื่อในการเรียนรู้ประสบการณ์และนําประสบการณ์ของผู้สร้าง ให้เกิดกับผูเ้สพ สร้าง
ปัญญาและศรทัธาให้เกิดขึ้น พระพุทธศาสนาให้ความสําคัญต่อตัวบทวรรณกรรม (พระไตรปิฎก) และการมี
ปริมาณของตัวบทในพุทธศาสนาเถรวาทจํานวนมาก ทําใหพิ้จารณาได้ว่าพุทธศาสนาเถรวาทเป็น “ศาสนาแห่ง
คัมภีร์” (religion of the book) ๑๘๑   

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยมีจํานวนมาก ย่อมเป็นเครื่องยืนยันอย่างหน่ึงว่า การศึกษาพุทธ
ศาสนาหรือการเข้าใจพุทธศาสนาจําเป็นอย่างยิ่งที่ต้องอาศัยตัวบท แม้จะเป็นวรรณกรรมที่มุ่งเน้นเรื่อง
วรรณศิลป์และอารมณ์สะเทือนใจก็ตาม แต่จุดมุ่งหมายสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาคือการนําเสนอ
หลักคิดคําสอนทางพระพุทธศาสนาเป็นหลัก อีกทั้งวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยยังสามารถอ้างอิงย้อน
ไปถึงพระไตรปิฎกได้ วรรณกรรมเชิงวรรณศิลป์จึงมีความสําคัญไม่น้อยต่อการสร้างความรู้และประสบการณ์ให้
เกิดแก่ผู้เสพ   สมภาร  พรมทา กล่าวว่า การศึกษาพุทธศาสนาในฐานะปรัชญาให้ผลเป็นความสนุกต่ืนเต้นและ
เร้าความคิด พุทธศาสนาในบางเหลี่ยมคือวรรณกรรม คัมภีร์พุทธศาสนานั้นบันทึกด้วยกระบวนการทางภาษาที่
ประณีตงดงาม ความงามทางวรรณศิลป์นี้ก็เหมือนความอลังการทางความคิดคือมีเสน่ห์ดึงดูดใจผู้ที่มีรสนิยม
ในทางวรรณศลิป์คัมภีร์ทางพุทธศาสนาจํานวนไม่น้อยที่กลายมาเป็นรากฐานทางวรรณกรรมของชาติไทย เช่น 
เวสสันดรชาดก และมหาชนกชาดก แม้พระพุทธประวัติเองก็กลายมาเป็นต้นกําเนิดของวรรณกรรมท่ีสําคญั 

                                                            
๑๘๑ George D. Bond อ้างใน นวชัย  เกียรติก่อเกี้อ, การประเมินการตีความตัวบทตามแนวทางพุทธศาสนาเถรวาท, 

หน้า ๒๑. 
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เช่น ปฐมสมโพธิกถา เป็นต้น การศึกษาพุทธศาสนาในแง่วรรณศิลป์ใหผ้ลเป็นความเพลิดเพลินและแง่คิดทาง
วรรณกรรม๑๘๒ ตัวบทจึงเป็นเคร่ืองมือของการสร้างประสบการณ์ เพราะเป็นสิ่งที่ก่อให้เกิดประสาทสัมผสัที่
ลึกซึ้ง ในการศึกษาพระพุทธศาสนา ตัวบทมีความสําคญัอย่างยิ่งเพราะเป็นเครื่องมือของการเข้าถึงความรู้ ใน
ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา กล่าวว่า 

 พระปริยัติธรรมน้ันก็มีคุณมาก พ้นที่จะนับจะประมาณเหมือนกัน เพราะเหตุว่าพระ
ปริยัติธรรมนั้นสําแดงทางสวรรค์แลทางนิพพาน พระโยคาวจรเจ้าทั้งหลาย ผู้เหน่ือยหน่ายจาก
วัฏสงสาร จะปฏิบัติให้ได้สําเร็จมรรคแลผลแลพระนิพพานน้ัน ก็อาศัยได้พระปริยัติธรรมเป็นผู้
แนะผู้นําเป็นผูช้ี้แจง  ถ้าไมม่ีพระปริยัติธรรมแล้ว ทางมรรคทางผลทางนิพพานก็จะลับจะลี้  จะ
หามีใครสําแดงช้ีแจงไม่  ไมม่ีพระปริยัติธรรมแล้ว อย่าว่าถึงทางนิพพานเลย  แต่เพียงทางสวรรค์
ก็จะรกชัฏ  จะหามีผู้ตัดผู้สําแดง  จะหามีผู้รู้แห่งหนทางสวรรค์ไม่  สตัว์ทั้งปวงนี้อาศัยได้พระ
ปริยัติธรรมชักนําให้เห็นผิดแลชอบ  คุณแลประโยชนบุ์ญแลบาป  ได้ปฏิบัติตามพระปริยัติธรรม
จึงหนีพ้นจากอบาย  บ่ายหน้าเข้าหาหนทางสวรรค์ได้  อันคุณพระปริยัติธรรมน้ีสุดที่จะ
พรรณนา๑๘๓ 

ปริยัติธรรม คือความรู้ที่ได้จากการศึกษาผ่านตัวบททั้งพระไตรปิฎกและอรรถกถา รวมถึงคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาอื่น ๆ การเข้าใจพระพุทธศาสนาผ่านตัวบทจึงเป็นความสําคัญอย่างยิ่งของผู้ศึกษา เพ่ือให้
เข้าถึงหลักธรรมคําสอนต่าง ๆ ในเบือ้งต้น การมีตัวบทจึงเป็นเสมือนเครื่องมอืนําทาง ช้ีแนะให้เข้าถึง
พระพุทธศาสนา 

ความสําคัญในแง่สถานะของตัวบทที่มีความศักด์ิสิทธ์ิ เพราะเช่ือกันว่าเป็นพุทธพจน์โดยเฉพาะอย่าง
ยิ่งพระไตรปิฎก แม้ว่าวรรณกรรมในลักษณะวรรณศิลป์จะมีลักษณะของเรื่องทางอารมณ์บ้าง แต่หากเมื่ออ้าง
พุทธพจน์ สถานะของวรรณกรรมก็ดูเหมือนว่าจะมีความสําคัญกว่าเรือ่งทางโลกทั่วไป ตัวอย่างที่ชัดเจนคือ
ชาดกท่ีแม้จะสร้างจากนิทานพ้ืนบ้านแต่เมื่อมีการทําให้เป็นชาดกก็มีลักษณะที่สูงขึ้น เพราะนอกจากเน้ือหา
แล้ว ชาดกยังเช่ือมโยงกับความเช่ือถือศรัทธาของผู้อ่านหรือผู้เสพด้วย เมื่อผูเ้สพเห็นว่าเป็นเรื่องสําคัญ สถานะ
ของตัวบทก็จะถูกยกระดับใหสู้งตามไป จะเห็นได้จากการสร้างหนังสือชาดกบูชาพระศาสนา การกราบไหว้
หนังสือชาดก เป็นต้น ดังน้ันในการสร้างวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ผู้สร้างจึงสรา้งสรรค์ด้วยความประณีต
วิจิตรและมุ่งเน้นทําตัวบทน้ันมีความศักด์ิสทิธ์ิสําคัญ 

  อนนว่าท่านทงงหลายผู้สาธุสปับุรุษ ใจบริสทุธศรัทธา  ติวิธสมฺปตฺตึ ปฏฺเฐนฺโตอนนจะ
ปรารถนาสมบัติสามประการ  มนุสฺสสคคฺโมกฺขสมฺปตฺติสงฺขาโต  อนนธกล่าวคอืสถานมนุษย์
สมบัติอนนนต์ อนนธกล่าวคือสวรรค์สมบัติอเนกอนนนต์กล่าวคือ อุปัทธิวิเวกสมบัติอนนอนนรรฆ 
คือพํานักน์ิในนครนฤพานธาเรถ จงเร่งมาธารมาทรงดํารงดํารัส ให้เป็นอรรถธรรมท่ยงแจ้ง แสร้ง

                                                            
๑๘๒ สมภาร  พรมทา, มนุษย์กับศาสนา, กรุงเทพ: ศยาม, ๒๕๔๖, หน้า ๙๑. 
๑๘๓ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๖. 
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สดับธรรมบพิตร อนนธรจิตรงงเทศนา  อิมํ มหาเวสฺสนฺตรชาตกํ  อนนชื่อพระมหาแพศยันดรชาติ
ชาฎก  เอวํ โดยพระมุนีนารถนายกบนนทูร  เสร็จบริบูรณธรรมเท่าน้ีแล๑๘๔  

สถานะของตัวบทศักด์ิสิทธ์ิของมหาชาติคําหลวงน้ี ตัวบทมีความสําคญัเป็นอรรถธรรมเท่ียงแท้บรสิุทธ์ิ 
แสดงถึงความสําคัญทีผู่้เสพต้องฟัง (หรืออ่าน) เพ่ือให้ได้ผลสมปรารถนาในสวรรค์และนิพพาน  ตัวบทจึงเป็น
เครื่องมือเพ่ือให้บรรลุเป้าหมายทั้งของผู้สร้างและผู้เสพวรรณกรรมท่ีมีร่วมกัน ประกอบกับการเป็นวรรณกรรม
ในพิธีกรรมยิ่งช่วยเสริมส่งสถานะของตัวบทย่ิงขึ้น  

   เสร็จสารบรรหารวิจิตรอรรถ มธุรวัจนาใน 
  เบญญาสชาดกอันไพ   เราะหพู้นแต่บูรพ์มีฯ 
  ...... 
   รงงสฤษดิพฤดิพากย์จําลอง จํานงเสนอสนอง 
  คุณูประการท่านไท 
   เทียรทิพย์สุวคนธมาไลย  บวงบาทอุไภ 
  ยเรณุรัชนฤบดี 
   จงยืนฝืนกัลปอัคนี  มล้างล่งภาพตรี 
  นิพนธ์ผู้ข้าอย่ามลาย 
   ฟุ้งเร่ืองเฟ่ืองช่ือฤาวาย  วรพจน์ภิปราย 
  ประกาศแก่มวญเมธา 
   แสดงฉันท์สรรพสิทธ์ิทุรชา  ดกโดยอรรถา 
  นิเทศธิบายบริบูรณ์ 
      คํา     ขานสารสวัสดิสร้อย เสาวพจน์ 
   ฉันท ์ พากย์หลายเลบงบท แบบไว้ 
   สรรพ สิทธ์ิอดิศรรจ  เรขร่ํา เร่ืองเฮย 
   สิทธิ เวทเดชแสดงได้  เสดาเปลื้องปลิดสมรฯ๑๘๕  

 ตัวบทสรรพสิทธ์ิคําฉันท์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ได้แสดงถึง
ความสําคัญของตัวบททั้งแง่ที่เป็นวรรณกรรมที่มีวรรณศลิป์ช้ันเลิศ เพราะสร้างด้วยความประณีตและ
ความสามารถของกวี ในขณะเดียวกันตัวบทที่สร้างก็มคีวามสําคัญและศักด์ิสิทธ์ิเพราะเป็นเรื่องพระโพธิสัตว์
และเป็นเรื่องทางพุทธศาสนา  จึงมีคุณคา่และสมควรอยู่คู่โลกไม่สญูหายไป และมคีวามสําคัญต่อผู้อ่านเป็น
ประโยชน์แก่คนทั้งหลายที่จะทําให้ได้เข้าถึงพระศาสนา  

                                                            
๑๘๔ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๓๒๕. 
๑๘๕ สรรพสิทธิ์คําฉันท์, หน้า ๑๕๗. 
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 ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาแสดงถึงความเชื่อถือได้ของตัวบท โดยทุกเรื่องมาจากคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนา และผูส้ร้างเคร่งครัดในการนําเสนอ 

  เดชกุศลผล ตนข้าแปล   แก้คัมภีร ์ ที่ชาดก 
ยกจากอรรถ  จัดปัญญาส  ชาติโพธิสัตว์ คัดประจง 
ลงเป็นกลอน  ก่อนจากอรรถ  จัดเป็นไทย ใส่ด้วยบท 
จดลิลิต   คิดเป็นฉันท ์  ผันเป็นโคลง โยงเป็นกาพย์ 
อาบคุณบท  หมดมั่วสุม  ชุมนุมกลอน ซ้อนบาลี 
มีคําไทย   ใส่ประกอบ  สอบตํารา หาคัมภีร์ 
อสีติธาตุ   ราชฤกษ์   เบิกพยากรณ์ ผ่อนเข้าหมด 
จดหาผล  ชนหญิงชาย  หมายเป็นแบบ แอบอ้างอรรถ 
จัดเข้าสิ้น  จินดามุนี  มีเสร็จสุด* สมุดเล่มหนึ่ง 
ถึงเล่มสอง  ต้องเล่มสาม  ตามเล่มสี ่ มีเล่มห้า๑๘๖ 

ความสําคัญของตัวบทที่เป็นเร่ืองที่แต่งด้วยความประณีต มีคุณค่า 

ขอแถลงมธุรกล่าวเกลี้ยง  กลอนฉันท ์
  โดยเรื่องกุมารบรรพ์   บอกถ้อย 
  ชาดกพระเวสสัน    ดรแจ่ม ใจนา 
  เพียรแต่งตามรู้น้อย     อ่านแจ้งใจเกษมฯ 
   ข้าผู้ประพฤติพร้อง  ดํากล 
  ลิขิตวิจิตรนิพนธ์    พจน์ไว้ 
  สมญาอุบลมณ    ฑามาศ 
  แต่งกุมารกลอนให ้   ต่อต้องมหาพนฯ ๑๘๗ 

คําประณามพจน์เหล่าน้ีเป็นการยืนยันว่าตัวบทวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในฐานะผู้สร้าง เป็นตัวบท
ที่สามารถเช่ือมโยงกับคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาที่เป็นที่ยอมรับได้ แสดงว่าสารัตถะของเร่ืองมีความถูกต้อง
และเป็นคําสอนทางพระพุทธศาสนา ไม่ใช่จินตนาการของผู้สร้างเอง นอกเหนือไปจากความไพเราะหรือความ
วิจิตรในเชิงภาษา  ตัวบทจึงสามารถสื่อสาระธรรมทางพระพุทธศาสนาได้ 

                                                            
๑๘๖ หลวงศรีปรีชา (เซ่ง), ศิริวิบุลกิตต์ิ, กรุงเทพฯ: สํานักพิมพ์มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, ๒๕๕๒, หน้า ๓. 
๑๘๗ พระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้ามณฑา  และพระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้าอุบล, กุมารคําฉันท์, กรุงเทพฯ: 

กรมศิลปากร, ๒๕๓๙, หน้า ๒-๓. 
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นอกจากตัวบทในฐานะเครื่องมือสื่อสารประสบการณ์เพ่ือสร้างความรู้ ปัญญา และศรัทธา ตัวบทยัง
สัมพันธ์กับผู้สร้างและผู้เสพด้วย เพราะความสําคัญของตัวบทวรรณกรรมขึ้นอยู่กับความเช่ือถือศรัทธาของ
ผู้สร้างและผู้เสพด้วย 

ความนึกคิดที่มีต่อเรื่องใดเรื่องหน่ึงและเป็นสารของวรรณกรรมนั้นเป็นนามธรรม กล่าวคือ
เป็นสิ่งที่ไม่มีรปู รู้ไม่ได้ด้วยตา หู จมูก ลิ้น หรือ กายสัมผสั รู้ได้ด้วยใจเท่าน้ัน ยากที่จะถ่ายทอดให้
ผู้อ่ืนรับรู้ได้โดยไม่ใช้สิ่งที่เป็นรูปธรรม กวีหรือนักเขียนจึงต้องสื่อด้วยภาษาเพ่ือสร้างจินตนาการที่
เป็นรูปธรรมขึ้นในใจของผู้อ่านหรือผู้รับสาร ทั้งนี้ต้องใช้ความสามารถอย่างมากที่จะประมวลภาพ
นามธรรมนั้น ขยายให้กว้างขวาง ลึกซึ้งและเด่นชัด แล้วจึงจาํลองให้ผู้อ่ืนได้ร่วมรับรู้ด้วย 
กระบวนการน้ีเรียกว่าการสร้างสรรค์ หมายถึงการทําให้มขีึ้นจากที่ไม่เคยมี ๑๘๘ 

ด้วยเหตุที่วรรณกรรมมใิช่เพียงการสื่อสารธรรมดา แต่เป็นการสื่อสารอย่างมีศิลปะ ความสําคัญของ
ตัวบทจึงเหมือนกับงานศิลป์อ่ืน ๆ ทีผู่้อ่านย่อมจะต้องพินิจในกรอบของศิลปะได้๑๘๙ ตัวบทจึงเป็นเครื่องมือการ
สื่อสารท่ีสําคญัของการสื่อพุทธธรรม เพ่ือสร้างความรู้ความเข้าใจใหก้ับผู้เสพวรรณกรรม ตัวบทที่ดีงามมี
ลักษณะทางวรรณศิลป์จึงเป็นพาหะที่นําให้ผูเ้สพเข้าถึงหลักธรรมได้ ซึง่สามารถเปรียบเทียบวรรณกรรมกับ
ศิลปะทางศาสนาประเภทอ่ืนได้ เพราะพุทธศิลป์เป็นงานอันเป็นความพากเพียรของมนุษย์ ซึ่งต้องใช้ความ
พยายามด้วยมือและด้วยความคิด เพ่ือนําเสนอพุทธศิลปท์ี่ประจักษ์ได้ด้วยการได้ยินและมองเห็นผ่านประสาท
สัมผสั ดังที่ ศลิป์ พีระศรี กล่าวถึง ความงามหรือสุนทรียภาพ เชิงศาสนาว่า 

  พระพุทธรูปที่งามหรือเทวรูปกรีกหรือศิลปกรรมอ่ืน ๆ ที่เลิศ เมื่ออ่านดูหรือฟังแล้ว
ย่อมน้อมใจเราให้สู่ความคิดสงู ให้เรามีความรู้สึกสะเทือนใจในความงามขึ้นทันที เปรียบประดุจ
เป็นอํานาจของแม่เหล็กครอบงําอินทรีย์ความรู้สึกของเราทั้งหมด ทั้งนีก้็เพราะวัตถุที่เราดูหรือ
อ่าน หรือเสยีงที่เราได้ยินอยู่นั้น เข้าไปสัมพันธ์อยู่กับความปรารถนาทางจิตใจของเรา ทําให้เรา
ใฝ่แสวงหาแต่สิ่งที่มีคุณงามความดีอันสูงส่ง ความรู้สึกสะเทือนใจที่เกิดขึ้นในจิตใจของเราอัน
เน่ืองมาจากสุนทรียภาพที่มีอยู่ในสิ่งนั้น ไม่ใช่เป็นเพราะความงามหรือความประณีตบรรจงที่มี
อยู่เท่าน้ัน ศิลปกรรมที่เลิศซึ่งนอกจากจะมีองค์ประกอบและวิธีทําที่สมบูรณ์แล้ว ยังต้องมีการ
แสดงความจริงสูงอันได้แก่ความคิดที่ยกจิตใจของผู้พินิจดูหรือผู้อ่านผู้ฟังศิลปกรรมนั้นลอยสูง
ด้วย๑๙๐ 

อย่างไรก็ดีมีข้อพึงระวังเร่ืองการติดยึดกับตัวบทหรือคําสอน ซึ่งพระพุทธศาสนาเน้นว่าคําสอนเป็น
เหมือนสิ่งที่ทําให้เข้าใจหลักพระพุทธศาสนา และนําไปสู่การปฏิบัติ คําสอนหรือหลักธรรมทั้งหลายไม่ควรติด
                                                            

๑๘๘ เรื่องเดียวกัน, ดั่งรัตนะแห่งโกสินทร์, หน้า ๒๔. 
๑๘๙ กุสุมา รักษมณี, หน้า ๓๔. 
๑๙๐ ศิลป์  พีระศรี. ๒๕๕๓. ศิลปะวิชาการ ๓: ศิลปสงเคราะห์ พจนานุกรมศัพท์ศิลปะตะวันตก. พิมพ์คร้ังท่ี ๔. 

ปทุมธานี: มูลนิธิศาสตราจารย์ศิลป์ พีระศรีอนุสรณ์, หน้า ๒๖. 
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ยึด เพราะคําสอนเหล่าน้ีพระพุทธเจ้าตรัสอุปมาไว้ว่าเหมือนแพที่มีไว้สําหรับข้ามฟาก เมื่อข้ามฟากได้แล้วก็ไม่
ควรแบกแพนัน้ไปด้วย การยึดติดคําสอนไม่ว่าจะเป็นของพระพุทธเจ้าหรือของอาจารย์จนเกิดการดูถูกหรือ
วิวาทกันจึงไม่ใช่สิ่งที่ถูกต้อง ตามหลักคําสอนของพุทธศาสนาเถรวาท ชาวพุทธจึงควร “ยึดถือ” หลักธรรมคือ
ปฏิบัติตามหลักธรรมอย่างถูกต้อง แต่ไม่ควร “ยึดติด” หลักธรรมคือยึดมั่นด้วยคิดว่าเป็นของดีของเราหรือของ
ผู้ที่เรานับถือซึง่ห้ามใครมาแตะต้องหรือลบหลู่๑๙๑  ตัวบทวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงมีความสําคัญต่อ
การศึกษาและรักษาพระพุทธธรรม เพราะตัวบทสามารถเช่ือมโยงความรู้กลับไปถึงคัมภีร์หลักได้ แมว่้าจะมีการ
สร้างสรรค์ให้งดงามตามหลักวรรณศิลป์ก็ตาม แต่คุณค่าเชิงความรู้ทางศาสนายังเป็นสิ่งที่มีอยู่อย่างเต็มสมบูรณ์
ในตัวบทวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 

นอกจากเรื่องความสําคัญของตัวบทในฐานะเคร่ืองมือสร้างประสบการณ์ทางศาสนาแล้ว อีกประเด็นที่
มีความสําคัญไม่น้อยคือ การหลากสํานวน ซึ่งเป็นลักษณะสําคัญประการหนึ่งของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา 
การหลากสํานวนคือการแต่งเร่ืองเดียวกันในรูปแบบท่ีหลากหลาย และการเน้นนําเสนอเรื่องในประเด็นที่
แตกต่างกัน ความหลากสํานวนน้ีวิเคราะห์ได้ว่าเกิดจากประสบการณ์ความสนใจของผู้แต่งที่ต้องการนําเสนอ
เรื่องในมิติที่แตกต่างกัน เช่น เรื่อง มหาชาติ เป็นตัวอย่างเห็นได้อย่างชัดเจนถึงความหลากสํานวน   

ตัวบทมีความสําคัญอย่างยิ่ง วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยแสดงให้เห็นว่าเป็นวรรณกรรมที่
สามารถคงอยู่ได้อย่างยาวนาน เพราะการสร้างตัวบทสร้างจากประสบการณ์ของผู้สรา้ง ซึ่งยืนยันคาํสอนโดย
อ้างอิงคัมภีร์พุทธศาสนาเรื่องต่าง ๆ ทั้งพระไตรปิฎก อรรถกถาและคัมภีร์สมัยหลัง การที่ตัวบทสามารถ
เช่ือมโยงกับคัมภีร์หลักหรือสิ่งสูงสุดในพุทธศาสนาได้ คือสิ่งที่ทําให้ตัวบทมีความสําคัญ และดํารงอยู่ผ่าน
กาลเวลายาวนาน เพราะเป็นบทบันทึกแห่งประสบการณ์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาที่สามารถเช่ือถือและ
ตรวจสอบได้ 

๓) ความสาํคญัของผูเ้สพในฐานะผู้รับและสร้างประสบการณ ์

แม้จะมีตัวบทที่สําคัญ มีเคร่ืองมือบันทึกหลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาที่ยิ่งใหญ่เพียงใด แต่
หากขาดผู้สนใจศึกษาเครื่องมือเหล่าน้ันก็ไม่อาจทําหน้าที่ได้อย่างสมบูรณ์  บทบาทสําคัญของวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาในฐานะตัวบทแห่งประสบการณ์ยังมีความเกี่ยวข้องอย่างสําคัญกับผู้รบัสารหรือผู้เสพ
วรรณกรรมที่จะนําเอาประสบการณ์ความรู้ทางพุทธศาสนาของผู้สร้าง ซึ่งได้ถ่ายทอดผ่านตัวบท นําไปศึกษา
ปฏิบัติ และทําให้หน้าที่เป็นผู้รักษาและสืบทอดคําสอนให้ดํารงอยู่ต่อไป สิ่งสําคัญคือผู้เสพต้องมีประสบการณ์ 
และจินตนาการเพ่ือรับสาระพุทธธรรม 

ในทางพระพุทธศาสนาเช่ือว่า สิ่งสําคัญสิ่งหนึ่งที่พระพุทธองค์ได้ให้แก่วงการปรัชญาของโลก คือ การ
แสวงหาความรู้จะต้องเร่ิมต้นจากจุดที่เราอยู่ ไม่เร่ิมจากที่อ่ืน๑๙๒ ดังน้ันประสบการณ์ความรู้ของบุคคลจะ

                                                            
๑๙๑ วัชระ  งามจิตรเจริญ, พุทธศาสนาเถรวาท, กรุงเทพฯ: สํานักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๕๖, หน้า ๓๕. 
๑๙๒ Adwin  Arthur Burtt อ้างใน วิทย์  วิศทเวทย์, ปรัชญาทรรศน์: พุทธปรัชญา, หน้า ๓๖. 
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เกิดขึ้นได้ก็ต้องเร่ิมจากตัวบุคคลน้ันได้เรียนรู้เป็นเบ้ืองแรก ในพุทธศาสนาสอนเรื่อง สุตมยปัญญา ปัญญาเกิด
แต่การสดับการเล่าเรียน ข้อนี้ช้ีชัดให้เห็นว่า ผู้เสพวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจะเกิดความรู้และปัญญาได้ผ่าน
เครื่องมือคือตัวบทและการเล่าเรียนจะโดยการฟังหรืออ่านก็ตามจากผู้รู้   

 ในมิติของผู้อ่าน ประสบการณ์ความรู้ความเข้าใจในสิ่งใดก็ตามเกิดจากประสาทสัมผสัของบุคคล 

  ประสบการณ์คือการรับรู้ด้วยประสาทสัมผสัทั้ง ๖ และยังอาจหมายถึงการรับรู้ด้วยจิต 
(mind) หรือ ปัญญา (intellect) ในลกัษณะพิเศษ เช่น การหยั่งรู้ (intuition) การเห็นแจ้ง 
(insight) ด้วย โดยมองว่ามันเป็นการประสบด้วยตัวเราเอง เป็นประสบการณ์ตรง (direct or 
immediate experience) ...ธรรมชาติของมนุษย์ตามนัยของพระพุทธศาสนา ซึ่งโดยพ้ืนฐาน
แล้วมนุษย์ก็คอืกายและจิตรวมกัน ทั้งสองส่วนต่างมีความสําคัญและมีความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิด
ต้องอิงอาศัยซึ่งกันและกัน กล่าวคือ จิตต้องอาศัยร่างกายเป็นที่ปรากฏและรับรู้อารมณ์หรือโลก
ภายนอก ในขณะที่ร่างกายก็ต้องอาศัยจิตเพ่ือทําหน้าที่มีพฤติกรรมที่แสดงถึงความเป็นสิง่มีชีวิต 
ทั้งชีวิตและการรับรู้ของมนุษย์จะเป็นไปได้ก็ด้วยการทํางานร่วมกันของกายและจิต และด้วยเหตุ
ที่ในการมีประสบการณ์ของมนุษย์ทั้งกายและจิตต่างมีบทบาทที่สําคัญด้วยกัน พุทธปรัชญาจึงถือ
ว่าสิ่งที่เรารับรู้ด้วยกายและส่ิงที่เรารับรู้ด้วยจิตน้ันเป็น “ประสบการณ์” และการรูข้องมนุษย์ก็
เป็นไปได้ทั้ง ๒ ทาง คือ การรู้ทางกายและการรู้ทางจิต๑๙๓  ประสบการณ์นั้นเป็นพ้ืนฐานเป็นที่มา
หรือที่เกิดที่สําคัญทีสุ่ดของความรู้ พระพุทธเจ้าตรัสว่า “ธรรมทั้งปวงมีผัสสะเป็นท่ีก่อตัวขึ้น” 
พุทธปรัชญาถือว่าประสบการณ์น้ันเป็นพ้ืนฐานสําคัญ และให้ความสาํคัญกับประสบการณ์เป็น
อันดับแรกในการเป็นที่มาของความรู้ ๑๙๔ 

ทางพุทธปรัชญานั้น ประสบการณ์นั้นเป็นที่มาของความรู้ โดยประสบการณ์มีบทบาทที่สําคัญในการ
เป็นพ้ืนฐานของความรู้ เป็นตัวที่ทดสอบความจริง และเป็นตัวที่ตัดสินความรู้ ความเชื่อใดก็ตามหากได้มีการ
พิสูจน์ด้วยประสบการณ์ของตนเองจนเห็นหรือประจักษ์ว่าจริงแล้ว ก็จะกลายเป็นความรู้ทันที ประสบการณ์จึง
เป็นตัวที่เปลี่ยนสภาวะหรือสถานะจากสิ่งที่เป็นความเชื่อให้เป็นความรู้... ประสาทสัมผสัเป็นทางรู้ซึ่ง
เปรียบเสมือนประตูที่เปิดรับให้ข้อมูลเกี่ยวกับโลกภายนอกเข้ามาสู่ตัวเรา แต่ในการรูน้ั้น ประสาทสัมผสัไม่ได้
เป็นตัวรู้ หากแต่เป็นจิตที่เป็นผู้กําหนดรู้สิ่งนั้น ๆ ๑๙๕   

ดังนั้นสรุปว่า ผู้รับสารรับประสบการณ์ความรู้จากผู้แต่งผ่านตัวบทซ่ึงเป็นเครื่องมือสร้างผัสสะ 
ประกอบกับประสบการณ์ความรู้ของตนเองที่มีอยู่เดิม และเกิดจินตนการจากตัวบท ก็จะเกิดความเข้าใจพุทธ
ธรรมได้ตามระดับประสบการณ์ทางศาสนาของตนเอง  ประสบการณ์ทางพระพุทธศาสนาไม่ใช่เป็นเพียงความ

                                                            
๑๙๓ ลักษณวัต  ปาละรัตน์, พุทธญาณวิทยา, กรุงเทพฯ: ภาควิชาปรชัญา คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัย

รามคําแหง, ๒๕๕๔, หน้า ๖๐-๖๑. 
๑๙๔ เรื่องเดียวกัน , หน้า ๗๕. 
๑๙๕ สมภาร พรมทา, มนุษย์กับศาสนา, หน้า ๘๖-๘๗. 
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เช่ือหรือศรัทธาเท่าน้ัน แต่มีปัญญาประกอบด้วย คือ เพราะมีวิธีการของการได้ความรู้ไปตามลําดับจากระดับ
ต้นไปถึงระดับสูง และเป็นความรู้ที่ถ่ายทอดได้ ยืนยันและตรวจสอบได้ ดังพุทธพจน์ที่ว่า 

  ดูกรภิกษุทั้งหลาย เราย่อมกล่าวการต้ังอยู่ในอรหัตตผล ด้วยการไปครั้งแรกเท่าน้ันหา
มิได้ แต่การต้ังอยู่ในอรหัตตผลน้ัน ย่อมมีได้ ด้วยการศึกษาโดยลําดับ ด้วยการทําโดยลําดับ ด้วย
ความปฏิบัติโดยลําดับ ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็การต้ังอยู่ในอรหัตตผล ย่อมมีได้ด้วยการศึกษาโดย
ลําดับ ด้วยการทําโดยลําดับ ด้วยความปฏิบัติโดยลําดับอย่างไร? ดูกรภิกษุทั้งหลาย กุลบุตรใน
ธรรมวินัยน้ี เกิดศรัทธาแล้วย่อมเข้าไปใกล้ เมื่อเข้าไปใกล้ย่อมนั่งใกล้ เมื่อน่ังใกล้ย่อมเง่ียโสตลง 
เมื่อเง่ียโสตลงแล้วย่อมฟังธรรม ครั้นฟังธรรมย่อมทรงธรรมไว้ ย่อมพิจารณาเน้ือความแห่งธรรมที่
ทรงไว้แล้ว เมือ่พิจารณาเนื้อความอยู่ ธรรมทั้งหลายย่อมทนได้ซึ่งความพินิจ เมื่อธรรมทนความ
พินิจได้อยู่ ฉันทะย่อมเกิด เมือ่เกิดฉันทะแลว้ ย่อมอุตสาหะครั้นอุตสาหะแล้ว ย่อมไตรต่รอง ครั้น
ไตร่ตรองแล้ว ย่อมต้ังความเพียร เมื่อมีตนส่งไปแล้ว ย่อมทําใหแ้จ้งชัดซึ่งบรมสัจจะด้วยกาย และ
ย่อมแทงตลอดเห็นแจ้งบรมสัจจะนั้นด้วยปัญญา ๑๙๖ 

 การเข้าใจพุทธธรรมเป็นความสามารถของผู้รับสารแต่ละคนท่ีจะสามารถเข้าใจสารได้แตกต่างกันไป
ตามประสบการณ์ ผูส้ร้างและตัวบททําหน้าท่ีเสนอสารความรู้ และสร้างจินตนาการทางศาสนา เพ่ือให้ผู้เสพได้
ตัดสินพิจารณา ด้วยประสบการณ์ ศรัทธาและปัญญา 

ถ้ามีอนุปัสนาญาณเห็นสังขารธรรมบมิเที่ยงฉะน้ี  ผู้นั้นจะถึงฝั่งคือจะกระทําพระนิพพาน 
อันดับตัณหาราคาทิกิเลส อันเป็นเหตุที่จะมิให้เบญจขันธ์ คือรูป  คือจิต นี้เวียนเกิดดับไปใน
วัฏสงสารเป็นขันธนิพพานให้แจ้งได้  เพราะโสตาวธารณญาณแห่งบุคคล ผู้เรียนผูอ่้านผู้ฟังต้ังใจจํา
ไว้แล้ว  ก็พิจารณาปฏิบัติตามพระธรรมโอวาทานุศาสน์นี้แล   สุชนปฺ  ปสาทสํเวคตฺถาย  กเต  
มหาวํเส  มหาสมฺมตวํโส  นาม  ทุติโย  ปริจฺเฉโท  อันว่าปริเฉทเป็นคาํรบสอง ช่ือมหาสมมติวงส์
ปริเฉท อันมใีนคัมภีร์พระมหาวงศ์ อันอาจารย์เจ้านําเอาพระพุทธวจนในคัมภีร์ต่าง ๆ มาประดับไว ้
เพ่ือให้ฝูงชนอันดีที่มีปรีชาพิจารณาให้เลื่อมใสในพระรัตนตรัยคุณและเกิดญาณสังเวช๑๙๗ 

 จากข้อความในมหาวงศ์นี้จะเห็นได้อย่างชัดเจนว่า ผู้สร้างได้ถ่ายทอดพุทธธรรมผ่านตัวบท เพ่ือใหผู้้
เสพได้ใช้ตัวบทเป็นเครื่องมือในการเข้าถึงหลักธรรมคําสอน  ซึ่งการที่จะเข้าถึงหรือเข้าใจได้มากน้อยเพียงใด
นั้น ขึ้นอยู่กับประสบการณ์ความรู้ของผู้เสพแต่ละคนที่จะนําเอาคําสอนเหล่าน้ีไปพิจารณา และนําไปสู่ขั้นตอน
ของการปฏิบัติต่อไป ผู้เสพวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจึงต้องอาศัยทั้งศรัทธา ประสบการณ์ความรู้ของตนเพ่ือ
เรียนรู้ให้เข้าใจพุทธศาสนา 

                                                            
๑๙๖ กีฏาคิริสูตร มัชฌิมนิกาย มัชฌิปัณณาสก์ เล่ม ๒ ภาค ๑, หน้า ๔๒๘-๔๒๙. 
๑๙๗ มหาวงศ์, หน้า ๖๑. 
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 แนวคิดของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาดังที่ผู้วิจัยได้นําเสนอนี้ สรุปได้ว่า วรรณกรรมพระพุทธศาสนา
เป็นวรรณกรรมแห่งประสบการณ์ กล่าวคือ ประสบการณ์เป็นสิ่งสําคัญที่ทําให้เกิดปัญญาความรู้ วรรณกรรม
พระพุทธศาสนาเกิดจากผู้สร้างที่มีประสบการณ์ทางศาสนาในด้านการเรียนรู้ ปริยัติ และการปฏิบัติคือการ
นําไปใช้เพ่ือให้ได้ผลคือ ปฏิเวธ (แม้ว่าข้ันบรรลุธรรมเราจะไม่สามารถพิสูจน์ผ่านผู้สร้างได้) แต่ตัวบท
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่สร้างจากหลักคําสอนอันมีอยู่ในพระไตรปิฎกก็เป็นหลักฐานสําคัญอย่างหน่ึงที่ว่า 
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมแห่งประสบการณ์ เพราะการสังคายนาพระไตรปิฎกในครั้งที่แรก
นั้น ประกอบด้วยพระอรหันตสาวกที่บรรลุธรรมแล้วทั้งสิน้ สิ่งทีท่่านเหล่าน้ันได้สาธยาย สอบสวน ตรวจสอบ 
ต่างมาจากประสบการณ์ทางธรรมของแต่ละท่านที่ได้ศึกษาเรียนรู้จากพระพุทธเจ้า เกิดความเข้าใจ จดจําและ
สืบทอดต่อมา  แม้ว่าในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาหลังพระไตรปิฎกจะอยู่ห่างจากคัมภีร์หลักมากเพียงใด แต่
ทุกเรื่องก็สามารถตรวจสอบเช่ือมโยงสาระกลับไปหาพระไตรปิฎกได้ การสร้างสรรคว์รรณกรรม
พระพุทธศาสนาในสมัยหลังและในสังคมไทยจึงเป็นหลักฐานของการสืบทอดคําสอนโดยผู้สร้างซึ่งได้ใช้
ประสบการณ์ความรู้ของตน ถ่ายทอดออกมาเป็นตัวบทวรรณกรรมที่วิจิตรงดงามทั้งสาระคําสอนและลีลา
วรรณศิลป์ เพ่ือให้เป็นเครื่องมือของผู้เสพทีจ่ะนําพาผู้เสพให้เกิดประสบการณ์ความรู้ขึ้นในตนได้ ทั้งนี้ไม่ว่าจะ
ได้รับประสบการณ์มากน้อยในระดับใดก็ตาม 

การเกิดขึ้นของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาไทยน้ัน ต้องประสานกันทั้งสามด้าน คือ ผูส้ร้าง ตัวบท 
และผู้เสพ ทาํหน้าที่ประสานกันในการสรา้งประสบการณ์ทางธรรม หรือข้ันตอนของการสร้างความรู้คําสอน
ทางพระพุทธศาสนาจนสามารถถ่ายทอดและนําไปใช้ประโยชน์ได้ 

 

๒.๓ วรรณกรรมพระพุทธศาสนาถ่ายทอดด้วยกลวิธีทางวรรณศลิป ์

 แม้ว่าสารัตถะสําคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจะอยู่ที่ เนื้อหาและหลักคําสอนทาง
พระพุทธศาสนา แต่เมื่อเร่ืองเหล่านั้นได้รับการสร้างสรรค์ในรูปแบบวรรณกรรม/วรรณกรรม ซึ่งถือเป็นศิลปะ
ประเภทหน่ึงที่เน้นความงาม และอารมณ์สะเทือนใจ  

 วรรณกรรมคือศิลปะประเภทหน่ึงที่สร้างสรรค์ขึ้นเพ่ือสื่อสารความคิด ความงาม ความดี ซึ่งเกิดจาก
การนําองค์ประกอบต่าง ๆ มาประสานกันเพ่ือให้เกิดงานศิลปะวรรณกรรม เสฐียรโกเศศ ได้กล่าวถงึลักษณะ
ของวรรณกรรมในฐานะของศิลปะประเภทหน่ึง โดยกล่าวถึงองค์ประกอบของวรรณกรรม ได้แก่ อารมณ์
สะเทือนใจ สาระความคิด และเทคนิควิธี   

 ศิลปะ คือ อารมณ์สะเทือนใจ ผ่านเข้าสู่ความคิดและกําหนดขึ้นเป็นรูป หมายความ
ว่า เมื่อเกิดอารมณ์สะเทือนใจแล้ว ก็ให้อารมณ์นี้ผ่านเข้าไปในความคิด และกําหนดให้เป็นรูป
ขึ้น อารมณส์ะเทือนใจนี้ ถ้าจะกล่าวไปก็ยังมิใช่ศิลปะโดยตรง แต่เป็นตัวการที่ทําให้เกดิศิลปะ
ขึ้นโดยตรง และการแสดงออกให้เกิดเป็นรูปขึ้นได้ ก็ต้องอาศัยความรู้ เรียกว่า เทคนิค ถา้รูปที่
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แสดงออกมีความงามความไพเราะ รูปน้ันก็จะเป็นศิลปกรรมขึ้น ในสิ่งที่เป็นศิลปกรรม สิ่ง
ต่างๆ ที่มนุษย์สร้างขึ้น จะเป็นภาษา (ทางคําพูด ทางเสียงและทางส ี เป็นต้น) ลักษณะใดก็
ตาม เมื่อมีเจตนาแสดงออก เพ่ือเร้าให้คนเกิดอารมณ์สะเทือนใจ สิ่งนั้นก็เป็นศิลปกรรม และ
ศิลปกรรมใด จะดีวิเศษหรือสูงเพียงใด ก็แล้วแต่ลักษณะของศิลปกรรมน้ันสามารถเร้าอารมณ์
ความสะเทือนใจ ให้แก่มวลชนซึ่งได้รับการอบรมมาดีแลว้เป็นจํานวนมากที่สุด และเป็นเวลา
ยาวนานที่สุด ศิลปกรรมนั้นจึงจะได้ช่ือว่า ศิลปกรรมอันย่ิงใหญ่๑๙๘ 

วรรณกรรมเชิงวรรณศิลป์เกิดจากองค์ประกอบ ๓ ส่วน คือ อารมณ์สะเทือนใจ สาระความคิด และ
กลวิธีในการถ่ายทอดสาระและอารมณ์นั้น  วรรณศิลป์ หมายถึง ความงามในบทประพันธ์ วรรณศิลป์จะเกิดขึ้น
ได้จากกลวิธีการประพันธ์อันสร้างให้เกิดความงามทางภาษาในงานประพันธ์ ต้ังแต่การใช้คํา การสร้างความ
งามของเสียงของคํา การใช้ภาพพจน์ การใช้สัญลักษณ์ตลอดจนการใช้วิธีการเขียนในรูปแบบต่าง ๆ ๑๙๙ ความ
งามเกิดขึ้นได้จากองค์ประกอบทั้งหลายที่มาการประสานกลมกลืนกันอย่างมีเอกภาพ  ก่อให้เกิดศิลปะ
วรรณกรรมที่จะเป็นสื่อสร้างความคิดและจนิตนาการ 

 พุทธธรรม เป็นสัจธรรมที่สะท้อนความงามของความคิด และความรู้ เป็นคําสอนที่พระพุทธเจ้าได้
ประกาศไว้ ในการสื่อสารพุทธธรรมพระพุทธเจ้าทรงสั่งสอนด้วยความประณีตเป็นลําดับ และมีเอกภาพในการ
สอนธรรมะ  อรรถและวิธีการเป็นสิ่งสําคัญ ดังพุทธพจน์ว่า 

 ภิกษุทั้งหลาย พระตถาคตเสด็จอุบัติขึ้นในโลกนี้ เป็นพระอรหันต์ ตรัสรู้เองโดยชอบ 
ทรงแสดงธรรมงามในเบ้ืองต้น งามในท่ามกลาง งามในท่ีสุด ประกาศพรหมจรรย์พร้อมทั้ง
อรรถ ทั้งพยัญชนะ บริสุทธ์ิบริบูรณ์สิ้นเชิง... ตถาคตอุบัติในโลกนี้ สอนโลกนี้พร้อมทั้งเทวโลก 
มารโลก พรหมโลก หมูส่ัตว์พร้อมทั้งสมณพราหมณ์ เทวดา และมนุษยใ์ห้รู้ทั่ว แสดงธรรมโดย
ไพเราะในเบ้ืองต้น ในท่ามกลาง ในทีสุ่ด พร้อมทั้งอรรถ ทั้งพยัญชนะ ประกาศพรหมจรรย์อัน
บริสุทธ์ิบริบูรณ์สิ้นเชิง๒๐๐ 

การประสานองค์ประกอบต่าง ๆ จึงมีความสําคัญอย่างยิ่งในการสร้างวรรณศิลป์ใหแ้ก่ตัวบท
วรรณกรรม ซึง่ทําหน้าที่โน้มนําให้เกิดความเข้าใจในสารัตถะของเร่ือง วิธีการต่างๆ ที่ผู้แต่งใช้ในการรังสรรค์
วรรณกรรมมีความสําคัญอย่างยิ่ง การถ่ายทอดด้วยกลวิธีทางวรรณศิลป์จึงเป็นแนวคิดสําคัญของวรรณกรรม
ไทยพระพุทธศาสนาที่ผู้วิจัยต้องการแสดงให้เห็น โดยการวิเคราะห์ลักษณะทางวรรณศิลป์ที่สําคญั บาง
ประการ เพ่ือเน้นยํ้าแนวคิดดังกล่าว 

                                                            
 ๑๙๘ เสฐียรโกเศศ, การศึกษาวรรณคดีแง่วรรณศิลป์ (พิมพ์เผยแพร่ในวาระครบรอบ ๑๐๐ ปี ศาสตราจารย์ พระยา
อนุมานราชธน), กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๓๑, หน้า ๒๐. 
 ๑๙๙ สุจิตรา  จงสถิตย์วัฒนา, หวังสร้างศิลป์นฤมิต เพริศแพร้ว, กรุงเทพฯ: โครงการตําราคณะอักษรศาสตร์ 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๑, หน้า ๑๐๗. 
 ๒๐๐ สามัญญผลสูตร ทีฆนิกาย เล่ม ๑ ภาค ๑, หน้า ๓๐๘.  
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๑) อารมณ์สะเทือนใจ 

 พันธกิจสําคัญประการหน่ึงของวรรณกรรมคือการสร้างอารมณ์สะเทือนใจ หรือการสร้างรสทาง
วรรณกรรมอันเป็นความรู้สึกตอบสนองต่ออารมณ์ให้เกิดแก่ผู้เสพอารมณ์สะเทือนใจ เช่น ความรู้สึก รัก ชัง 
โลภ โกรธ หลง สุข ทุกข ์ เป็นอารมณ์ที่มีความรู้สึกมากกว่าปกติ เป็นอารมณ์รู้สึกเกี่ยวกับสถานการณ์ บุคคล 
หรือวัตถุ ซึ่งมผีลเกี่ยวข้องกับการเปลี่ยนแปลงในการกระตุ้นทางสรีระและการรับรู้ ๒๐๑ 

 สุจิตรา  จงสถติย์วัฒนา  อธิบายความหมายของอารมณ์สะเทือนใจดังนี้ 

  ๑ . อารมณ์สะเทือนใจเป็นประสบการณ์อันสามารถดํารงอยู่ยาวนานและทรง
ประสิทธิภาพสูงสามารถส่ือสารให้รับรู้เข้าใจด้วยระบบสัญลักษณ์ 
  ๒. ภาษาเป็นเครื่องสะท้อนอารมณ์สะเทือนใจและการแสดงออกของอารมณ์สะเทือน
ใจใน ขณะเดียวกัน ภาษาทําให้เราเข้าใจอารมณ์สะเทือนใจ และทําให้เราได้เห็นกระบวนการ 
สร้างอารมณ์สะเทือนใจ 
  ๓. แต่ละสังคมมีระบบการนําเสนออารมณ์สะเทือนใจตลอดจนทําให้การนําเสนอน้ัน
เป็นรูปแบบพิธีกรรม (ritualization) ได้ ระบบดังกล่าวนี้จะมีการผันแปรไปตามกาลเวลา 
  ๔. อารมณส์ะเทือนใจเป็นปรากฏการณ์สังคมที่สะท้อนสภาพแวดล้อมทางสังคมและ
วัฒนธรรมในแต่ละสังคมจะมภีาพลักษณ์และระบบคุณค่าที่ใช้อธิบายพรรณนาอารมณ์สะเทือน
ใจร่วมกัน๒๐๒ 

อารมณ์สะเทือนใจเกิดจากการสร้างสรรค์อย่างมีรูปแบบที่ประณีต และมีการเลือกสรรถ้อยคําสํานวน
อย่างดี แม้ว่าสิ่งที่มุ่งเน้นในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาคือสร้างความเข้าใจสาระธรรมเป็นหลัก แต่ความงาม
ทางวรรณศิลป์ ก็เป็นส่วนประกอบที่สําคัญย่ิง อารมณ์สะเทือนใจจากความงดงามทางวรรณศิลป์เป็นสิ่งที่ผู้เสพ
วรรณกรรมจะได้รับ ทําให้เกิดความประทับใจ ซาบซึ้ง และกระจ่างชัดในสาร นําไปสู่การเข้าใจแนวคิดและ
คุณค่าของวรรณกรรม สามารถตอบสนองทางอารมณ์สุนทรีย์ และให้คุณค่าความรู้ทางธรรมอย่างเต็มเป่ียม 
จากสิ่งที่ประกอบกันได้อย่างกลมกลืน 

 รสแห่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนานั้น กุสุมา  รักษมณี กล่าวว่า วรรณคดีพุทธศาสนามีจุดประสงค์ที่
จะชักจูงให้ผู้อ่านให้เข้าใจหลกัคําสอนของพุทธศาสนา โดยละเว้นความช่ัว มุ่งทําความดี และทําจติใจให้ผ่อง
แผ้ว  ภาวะหลักที่กวีแสดงจงึมักเป็นความน่าเกรงกลัว (ภยะ) และความน่ารังเกียจ (คุชุปสา) ของความช่ัว 

                                                            
๒๐๑ กําจร  สุนพงษ์ศรี, สุนทรียศาสตร์: หลักปรัชญาศิลปะ ทฤษฎีทัศนศิลป์ ศิลปะวิจารณ์, กรุงเทพฯ: สํานักพิมพ์

แห่งจุฬาลงกรณม์หาวิทยาลัย, ๒๕๕๕, หน้า ๖๙. 
๒๐๒ สุจิตรา  จงสถิตย์วัฒนา, กาพย์เห่ชมเครื่องคาวหวานในพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย: อาหารกับ

อารมณ์สะเทือนใจ, ใน ยําใหญ่ใส่สารพัด: วัฒนธรรมอาหารไทย-เทศ, กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษร
ศาสตร์, จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๐. 
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เพ่ือให้ผู้อ่านอยากจะหนีห่างจากความช่ัว หรืออาจเป็นความน่าพิศวง (วิสมยะ) ของความดี เพ่ือให้ผู้อ่าน
แสวงหาความดี หรืออาจเป็นความสงบ (คมะ) ของจิตใจที่ผ่องแผ้ว เพ่ือให้ผู้อ่านละกิเลส ทําใหไ้ด้สะอาด
บริสุทธ์ิ๒๐๓ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่องต่างมีอารมณ์สะเทือนใจประกอบอยู่ด้วย แม้จะเป็น
วรรณกรรมประเภทที่มุ่งให้ขอ้มูลความรู้ก็ตาม  

 วรรณศิลป์สื่ออารมณ์ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา อาจนําเสนอภาพความยิ่งใหญ่ของพุทธธรรม 
หรือความมหัศจรรย์ของเหตุการณ์หรือบุคคล เพ่ือสร้างความศักด์ิสิทธ์ิสาํคัญ เช่น ปฐมสมโพธิกถา ตอนที่พระ
โพธิสัตว์ประสูติ มีการสร้างความย่ิงใหญ่พิศวงของสรรพสิ่งที่มีต่อการประสูติของพระองค์ 

ทั้งหมื่นโลกธาตุก็หวาดไหว เกิดโอภาสสว่างไปทั่วโลกทั้งปวง บรรดาแกว้ประดับวิมาน
แห่งภุมเทพยดาแลอากาศเทพยดาทั้งหลาย ก็เปล่งแสงโอภาสรุ่งเรืองยิ่งนักทั่วทุกๆ ทพิยวิมาน 
อันว่าพิณแลเภรี สรรพดุริยดนตรีต่างๆ มิได้มีผู้ใดกระทบกระทั่งก็บันลือศัพท์สําเนียงออกเอง 
รัศมีพระจันทรก์็โอภาสสว่างยิ่งนัก รัศมีพระอาทิตย์ก็อ่อนมิได้ร้อนเย็นสบาย มหาเมฆก็ต้ังขึ้นใน
ทิศทั้ง ๔ ยงัวัสโสทกให้ตกลงในที่โดยรอบ ทิศานุทิศทั้งหลายก็โอภาสสว่างยิ่งนัก แลสรรพ
บุพนิมิตปาฏิหาริย์มหัศจรรยต่์างๆ ก็ปรากฏมีดุจกาลเม่ือลงสู่ปฏิสนธิในมาตุครรภ์นั้น๒๐๔ 

 ไตรภูมิกถา มีเน้ือหาว่าด้วยโลก จักรวาล และภูมิต่าง ๆ มีการใช้การบรรยายและพรรณนาเพ่ือสร้าง
จินตภาพให้แก่ผู้ให้ได้เข้าใจเรือ่งได้แจ่มชัด เช่น การพรรณนาสร้างความน่าสะพรึงกลัวในนรกภูมิ ซึ่งตรงกัน
ข้ามกับความสขุสําราญในสวรรค์ ความขัดกันน้ีเพ่ือให้เกิดอารมณ์สะเทือนใจ เพ่ือให้คนละเว้นการทําความช่ัว 
ในขณะเดียวกันจินตนาการเกี่ยวกับความสุขในสวรรค์ของเทวดาและพรหม ก็ช่วยน้อมนําให้คนปฏิบัติดีเพ่ือ
ไปสู่ภพภูมิที่ดีและมีความสขุ การพรรณนาด้วยลีลาภาษาที่ชัดเจน สามารถสร้างภาพส่ือสาระธรรมอย่างแจ่ม
ชัด ทําให้เกิดความเข้าใจด้วยจินตนาการ ความคิด และอารมณ์ เช่นเดียวกับการพรรณนานาสัตว์นรก และ
เปรต ในนิรยกถาและเปรตกถา 

  บางทีนายนิริยะบาลแทงสัตว์นรกด้วยหลาวแลฉมวก  ตีด้วยค้อนเหล็กบ้าง จับเอา
สัตว์เสียบหลาวแล้วย่างไว้บนไฟก็มี บางทีก็เอาสัตว์นรกมาสับบนเขียง มีมังษะและโลหิต 
พินทนาการกระจัดกระจายอยู่เหนือเขียง ประดุจดังว่าช้ินมังษะโลหิตแห่งเน้ือและปลา              
เหตุอกุศลกรรมอันสาหัสใหผ้ลจึงมาเสวยเวทนาอยู่ดังนี้ ๒๐๕ 

 เรื่องพระเวสสันดร มีการกล่าวถึงความขัดแย้งในจิตใจของพระเวสสันดรในการบําเพ็ญทานบารมี  ซึ่ง
อารมณ์โกรธแค้น ความขัดแย้งในจิตใจของพระเวสสันดรทําให้เราเห็นความยากลําบากในการทําทานที่ทําได้
ยากย่ิงนี้ 
                                                            
 ๒๐๓ กุสุมา  รักษมณี, การวิเคราะห์วรรณคดีไทยตามทฤษฎีวรรณคดีสันสกฤต, กรุงเทพฯ: โครงการตํารา
สังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, ๒๕๓๔, หน้า ๑๙๐-๑๙๐. 

๒๐๔ ปฐมสมโพธิกถา, หน้า ๓๐. 
๒๐๕ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๒. 



114 ๑๑๓ 
 

  ปางนั้นสมเด็จพระโพธิสัตว์  ตรัสได้ฟังความพระลูกน้อย ทรงกันแสงละห้อยวันน้ัน  
กลั้นพระโศกมไิด้ละอายพระทัยแก่เทพดา  เสด็จเข้าสู่ภายในพระบรรณศาลา  ซบพระพักตรา
ทรงพระกันแสงสะอ้ืนให้  ว่าโอ้เจ้าเพ่ือนเข็ญใจของพ่อเอ่ย  เจ้าเคยกระทํากรรมไว้เป็นไฉน จึง
มาตกเข็ญใจไร้ยากอนาถา  ให้พราหมณ์ชราร่างร้ายกาจ  ตะแกมาทําสีหนาทโบยตี... 

  อุเหม่ อุเหม่  พราหมณ์ผู้นี้นีอ่าจองทะนงหนอ  มาตีลูกต่อหน้าพ่อไม่เกรงใจ  ธชีเอ่ยกู
มาอยู่ป่าเปล่าเมื่อไร  ทั้งพระขรรค์ศิลป์ชัยก็ถือมา  ก็ทรงพระแสงธนูศรกระสันมั่นกับมือ  ฆ่า
พราหมณ์ผู้นี้เสียเถิดหรือ  เธอก็ฮึดห้ืออยู่แต่ในพระทัย ๒๐๖ 

 อย่างไรก็ดีเมื่อพระเวสสันดรสามารถต้ังพระสติและคิดถึงประโยชน์ภายหน้าแล้ว พระองค์ก็เกิดความ
สงบขึ้น และปติีต่อการบําเพ็ญทานของพระองค์  เช่นเดียวกันกับพระมัทรีเมื่อทราบว่าพระเวสสันดรได้ให้บุตร
ทานก็บังเกิดความเศร้าโศกอย่างที่สุดจนถึงสลบไป 

ปางนั้นสมเด็จพระเพสสันดรอดุลดวงกษัตริย์ ทอดพระเนตรเห็นพระอัคเรศถึงวิสัญญี
ภาพสลบลงวันนั้น พระทัยท้าวเธอสําคัญว่าพระนางเธอวางวาย สะดุ้งพระทัยหายว่า โอ้
อนิจจามัทรีเจา้พ่ีเอ๋ย บุญพ่ีนี้น้อยแล้วนะเจ้าเพ่ือนยาก เจ้ามาตายจากพ่ีไปในวงวัด เจ้าจะเอาป่า
ชัฏนี่หรือมาเป็นป่าช้า จะเอาพระบรรณศาลานี่หรือเป็นบริเวณพระเมรุทอง จะเอาแต่เสียง
สาลิกาอันร่ําร้องมาเป็นกลองประโคมใน จะเอาแต่เสียงจักกระจั่นแลเรไรต่างแตรสังข์แลพิณ
พาทย์ จะเอาแต่เมฆหมอกในอากาศกั้นเป็นเพดาน จะเอาแต่ยูงยางในป่าพระหิมพานต์มาต่าง
ฉัตรเงินแลฉัตรทอง จะเอาแต่แสงพระจันทร์อันผุดผ่องมาต่างฉัตรเงินแลฉัตรทอง จะเอาแต่แสง
พระจันทร์อันผุดผ่องมาต่างประทีปแก้วงามโอภาส อนิจจามัทรีเอ่ย มาตายอเนจอนาถไร้ญาติอยู่
กลางดง๒๐๗ 

 เหตุการณ์ตอนน้ีแสดงการคร่าํครวญของพระเวสสันดรเมื่อเห็นนางมัทรีสลบไป พระองค์จึงต้องปลุก
ปลอบนาง บทนี้สามารถสร้างความสะเทือนใจได้อย่างดี โดยคิดไปถึงงานพระศพของนาง ที่จะไม่มีพิธีใด
เน่ืองจากอยู่โดดเด่ียวในป่า มีเพียงสิ่งรอบตัวคือป่าและสัตว์ในหิมพานต์เท่าน้ัน   แต่ในที่สุดอารมณ์เศร้าน้ันก็
บรรเทาลงเมื่อนางมัทรีได้ทราบเป้าหมายของการทําทานของพระเวสสันดร  ผู้อ่านย่อมเกิดความเห็นอกเห็นใจ
พระเวสสันดร พระมัทรี พระกัณหา และพระชาลี ที่ต้องประสบกับความทกุข์ยากลาํบาก   อย่างไรก็ดีเมื่อ
ความตึงเครียดคลี่คลาย ความสงบสุขสันติก็เกิดขึ้น  สารอารมณ์อันซบัซ้อนและหลากหลายน้ี ทําให้ผู้เสพ
วรรณกรรมเกดิความสะเทือนใจต่อชะตากรรมของพระโพธิสัตว์ที่จะต้องประสบความทุกข์จากการสญูเสีย แต่
อารมณ์สงบก็เกิดขึ้นจากความเข้าใจสัจธรรมและเป้าหมายสูงสุด 

                                                            
๒๐๖ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๒๕๑-๒๕๒. 
๒๐๗ มหาเวสสันดรชาดก,หน้า ๑๙๔-๑๙๕.  
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 อารมณ์สะเทือนใจในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา  ไม่ได้จํากัดอยู่ที่การแสดงอารมณ์เชิงบวกหรือ
อารมณ์ปีติ อัศจรรย์ในความย่ิงใหญ่งดงามของพระธรรมคําสอน แต่อารมณ์เชิงลบ เช่น ความโกรธแค้น หรือ
ความเศร้าสลด ก็ถูกสร้างและนํามาซึ่งความเข้าใจโลกและชีวิตได้เช่นกัน   

 จันทกินนรคําฉันท์ ได้แสดงให้เห็นอารมณ์รักระหว่างตัวละครที่มีความสุขในการประพาสป่า  ทั้งพระ
จันทกินนรและนางกินรีต่างมีความสุข  กอ่นที่จะต้องประสบกับชะตากรรมท่ีน่าเศร้า เมื่อพระเจ้าพรหมทัตได้
ยิงพระจันทกินนรเสียชีวิต ทําให้นางจันทกินนรีเศร้าใจ ซึ่งแสดงออกด้วยบทคร่ําครวญ ว่า 

   ยามร้อนเคยรวมนิทรา  รําเพยวายุพา 
  พระพายให้ช่ืนชูเชย 
   ยามนํ้าอํามฤข์โปรยเปรย  พระกรเกี่ยวเกย 
  ประทับไว้แนบนาพี 
   ยามฝนสาดต้องอินทรีย  กางปีกปกสี 
  สนองบ่ให้หนาวฝน 
   ยามน้องต้องแสงสุริยน  ท้าวอุ้มองค์ถกล 
  ลงเล่นชโลโขรนิน 
   แต่นี้ใครจักพาบิน  ชมพฤกษไพรสิน 
  เก็บผลผลามาประทาน 
   น้องเดียวเปลี่ยวองค์แดดาน พระดวงสุริยฉาน 
  มาสิ้นพระชนมในดงษ์๒๐๘ 

แม้เมื่อพระเจ้าพรหมทัตจะใหน้างไปเป็นมเหสี นางก็บริภาษพระเจ้าพรหมทัตด้วยความโกรธแค้น 
และไม่ยอมตามพระเจ้าพรหมทัต อย่างไรก็ดี ความต้ังใจเด็ดเด่ียวทําให้พระอินทร์ลงมาช่วยชุบชีวิตพระ     
จันทกินนร  และสอนธรรมะจนทุกอย่างกลับสู่ความสงบสขุ   

การแสดงความทุกข์อันเนื่องมาจากความพลัดพรากจากสิ่งที่รัก ไม่ได้สมในสิ่งที่ปรารถนา เป็นคําสอน
สําคัญของพระพุทธศาสนา ความรักและการพลัดพรากนําความทุกข์มาให้ เช่น อารมณ์ที่พระเจ้าพรหมทัตครํ่า
ครวญถึงนางกากี แสดงภาพ และอารมณ์ของความทุกข์อย่างชัดเจน 

นิเวศน์วังต้ังเที่ยวตลบจบ         มิได้พบน่ิมน้องสนองหน้า 
ฤๅอิศเรศประเวศทรงอุสุภา      ลักสุดาเหินเหาะไปหิมพานต์ 
ฤๅจักรกฤษณ์ฤทธิรงค์ทรงครุฑ      มาลักนุชพ่ีไปร่วมภิรมย์สมาน 
ฤๅธาดาทรงมหาหงส์ทะยาน      ลักสมรไปสมานพิมานพรหม 
ฤๅอินทร์องค์ทรงพระยาไอยเรศ      ลักดวงเนตรพ่ีไปดาวดึงส์สม 

                                                            
๒๐๘ จันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๒๒๐. 
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ฤๅสุริยงทรงรถอันลอยลม          มาลอบชมกล่ินแก้วแล้วพาจร 
ฤๅพระเพลิงฤทธิรงค์ทรงแรด      มาเวียดแวดพาน้องไปสมสมร 
ฤๅพระพายชายทรงอัสดร      มาอุ้มบังอรแอบอุราไป 
ฤๅครุฑาวาสุกรวิีทเยศ          มาโลมลวงดวงเนตรไปฤๅไฉน๒๐๙ 

 ความทุกข์ของพระสมุทรโฆษกับนางพินทุมดีเมื่อต้องพรากจากกันเพราะขอนไม้ขาด ขณะที่ทั้งสอง
เกาะขอนไม้เพ่ือข้ามแม่น้ํา 

ปางปิ่นธเรศประเวศในถ่ินสนิธุพิศาล  
เสวยโทมนัสดาล      อดล 

ฟองฟัดซัดสู่สมุทรทํารุดพิริยพล  
พ่างเพียงจะวายชนม์     ชิวาตม์ 

เหลือทนเหลือทุกข์เหลือจะถอนอสปะสาส  
เหลือถวิลเทวษอนาถ     อนิจ 

   สุดแรงสุดที่จะรํ่ารําจวนกําสรวลสุดคิด 
  พ่ึงใครก็สุดจิตร     รําพึง 
   แสนโศกแสนทกุข์แสนแสวงสาํนึกนิ์สํานึง 
  แสนร้อนเร่งร้อนรึง    อุรา๒๑๐   

 อารมณ์สะเทือนใจในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยเป็นส่วนสําคัญทางวรรณศิลป์ที่ช่วยสร้าง
ความเข้มข้นของอารมณ์ที่เกิดจากการประสบเหตุการณ์ต่าง ๆ ของตัวละคร ความเข้มข้นทางอารมณ์ได้สร้าง
พลังแห่งซาบซึง้ในชะตากรรมของตัวละคร เน้นย้ําความคิดตามหลักพุทธศาสนาโดยเฉพาะเร่ืองอริยสัจ กรรม 
และไตรลักษณ ์ รสพระธรรมน้ันช่วยทําให้ผู้อ่านเอิบอ่ิมไปกับธรรมะนั้น กล่าวได้ว่าวรรณศิลป์เป็นกระบวนการ
สื่อสารอารมณส์ะเทือนใจจากผูส้ร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา ซึ่งสร้างสรรค์โดยอาศัยแรงบันดาลใจ
และความเล่ือมใสศรัทธาในพุทธศาสนาสู่ผูเ้สพวรรณกรรม   

๒) ลีลาวรรณศิลป์ 

รูปแบบการประพนัธ ์

 ฉันทลักษณ์เป็นแบบแผนในการจัดความประสานขององค์ประกอบด้านเสียงของบทประพันธ์  อีกทั้ง
ยังเป็นกรอบของการสร้างสรรค์วรรณกรรม จําเป็นต้องมีเพ่ือกําหนดทิศทางของความหมายการตีความ และ
การสร้างอารมณ์ในการนําเสนอสารัตถะของเรื่อง  การศึกษาฉันทลกัษณ์จะมีประโยชน์อย่างยิ่งต่อการเข้าใจ
ตัวบทวรรณกรรมทั้งในแง่ความหมายของสารและการแสดงออกทางอารมณ ์
                                                            

๒๐๙ กากีกลอนสุภาพ, หน้า ๑๐.  
๒๑๐ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๑๘๖. 
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 ร้อยแก้ว  

ร้อยแก้วเป็นรูปแบบคําประพันธ์ที่พบทั่วไปในการสอนศาสนา ในพระไตรปิฎกหรือคัมภีร์ช้ันอรรถกถา
ก็จะใช้ร้อยแก้วเป็นหลักในการแต่ง  การแต่งเป็นร้อยแก้วมุ่งเน้นที่การสื่อสารเพ่ือใหเ้กิดความเข้าใจที่แจ่มชัด 
การนําเสนอด้วยร้อยแก้ว มุ่งที่ความเข้าใจเป็นสําคัญ  

ร้อยแก้วคือคําประพันธ์ที่มีลักษณะที่ใช้พรรณนาเน้ือความ เพราะสามารถเก็บความต่าง ๆ ได้ดีกว่าคํา
ประพันธ์ประเภทอ่ืน ไม่ต้องมีกฎเกณฑ์เป็นข้อบังคับ แต่งได้ตามปรารถนาโดยอาศัยเพียงหลักไวยากรณ์และ
ความสัมพันธ์ภายในประโยค หรือที่เรียกว่า วากยสัมพันธ์  คําประพันธ์ที่เป็นลักษณะร้อยแก้วนี้ เรียกว่า คัชชะ 
แบ่งออกได้เป็น ๒ ประเภทตามลักษณะเน้ือหา ได้แก่ ๑) อาขยายิกะ เร่ืองจริงที่กล่าวถึงเหตุการณ์อย่างใด
อย่างหน่ึง เช่นชีวประวัติ เป็นต้น   ๒) กถา เร่ืองที่แต่งจากจินตนาการ เช่น นิทาน เป็นต้น ร้อยแก้วมักพบใน
คัมภีร์ที่มีลกัษณะเร่ืองยาว ๆ เช่น คัมภีร์ประเภทพงศาวดาร และนิทาน ซึ่งผูป้ระพันธ์สามารถบรรยาย
เหตุการณ์ หรอืสภาพแวดล้อมต่าง ๆ ได้อย่างเต็มที่๒๑๑ 

ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีการแต่งเป็นร้อยแก้วจํานวนมาก โดยเฉพาะวรรณกรรมประเภท 
ศาสนประวัติ และชาดก รวมถึงคําสอน เทศนาต่าง ๆ การอรรถาธิบายเพ่ือให้เกิดความเข้าใจ  และมีการ
พรรณนาเพ่ือแสดงอารมณ์แมว่้าบางเรื่องจะเป็นเรื่องแปล แต่ก็แปลแต่งด้วยภาษาที่งดงาม เช่น เร่ืองมหาวงศ์ 
มีการแปลแบบแปลร้อย ซึ่งอาศัยคําพรรณนาเป็นพิเศษ ๒๑๒ 

ฝ่ายทมิฬโยธาทั้งหลาย อันรักษาด้านอยู่เบ้ืองบนเชิงเทินแลหอรบนั้น เห็นพระยาช้างเข้า
มาใกล้ ก็ยิงด้วยธนู พุ่งด้วยหอกน้อยใหญ ่ ทิ้งด้วยก้อนหิน สรรพเครือ่งอาวุธดุจหนึ่งว่าห่าฝนให้
ตกตรงลงไปที่ตัวพระยาช้าง แล้วหมู่ทมิฬทั้งหลายเอาคีมใหญ่คีบกอ้นเหล็กแดงเสมอด้วยถ่าน
เพลิงอันเป็นเพลิงรุ่งโรจน์ โยนลงไปให้ถูกพระยาคชสาร บ้างก็เค่ียวชันน้ํามันลงไป อันว่าเกราะ
อันปิดบังเหนือหลังพระยาช้าง ก็ไหม้เป็นควันกลบกลุ้มติดประชุมขึ้นโดยรอบ พระยาช้างก็ร้อน
รน ทนทุกขเวทนาเหลือกําลังที่จะอดกลั้น ก็ถอยออกมาลงสู่คูน้ํา อาบดําจุ่มกายโดยความ
ปรารถนา 

การพรรณนานี้ทําให้จินตภาพเก่ียวกับบรรยากาศของการรุกรบ ร้อยแก้วที่ใช้สามารถพรรณนา
เหตุการณ์อย่างเป็นลําดับ และยังให้ภาพที่สร้างอารมณ์ความรู้สึกให้เกิดความระทึกใจเห็นความเคลื่อนไหวของ
การรบที่รุนแรงและเสียหาย 

                                                            
๒๑๑ พระมหาประเสริฐ  รุนรา, สังคีติยวงศ์: ลักษณะภาษาและการประพันธ์, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต  

สาขาวิชาภาษาบาลี-สันสกฤต  ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๔๗, หน้า ๔๙. 
๒๑๒ ศักด์ิศรี  แย้มนัดดา, วรรณคดีพุทธศาสนาพากย์ไทย, กรุงเทพฯ: อมรินทร์พร้ินต้ิงแอนด์พับลิชชิ่ง, ๒๕๔๕, หน้า 

๑๕๘. 
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ร้อยแก้วทําใหก้ารบรรยายและพรรณนาเกิดความชัดเจน และได้อารมณ์ความรู้สึกไปพร้อมกัน 
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาส่วนที่เป็นร้อยแก้วมักสื่อจนิตภาพและสอนธรรม สื่อสารอย่างเป็นลําดับ แสดง
เหตุผลอย่างชัดเจน ตัวอย่างเช่น ร้อยแก้วในสังคีติยวงศ์ได้เรียงเรียงเล่าเหตุการณ์ไปตามลําดับ อย่างเป็นเหตุ
เป็นผล ทําให้ผูเ้สพวรรณกรรมไม่ว่าจะอ่านหรือฟัง ย่อมเข้าใจได้ไปตามลําดับ 

 สมเด็จพระศาสดาจารย์เจ้า ได้ทรงประดิษฐานพระธรรมขันธ์อันประเสริฐ ๘๔,๐๐๐ ที่
พระองค์ได้ตรัสเทศนาแล้ว สถาปนาไว้ให้เป็นพระสยัมภูอันล้ําเลิศ  เป็นสมเด็จพระพุทธเจ้าองค์
ประเสริฐ ๘๔,๐๐๐  เหตุดังนั้น พระโบราณาจารย์เจ้าจึงกล่าวคาถาประพันธ์ว่า อกฺขรํปิ เอก
เมกญฺจ  พุทฺธรูปสมํ  สิยา เป็นอาทิว่า  แม้ว่าอักษรแต่ละตัว ๆ ก็ทรงคุณเสมอด้วยพระพุทธรูปแต่
ละองค์ ๆ   เพราะเหตุนั้น สาธุชนบัณฑิต พึงจารึกพระไตรปิฎกไว้ ก็เป็นอันช่ือว่า พระตถาคตเจ้า
ทั้งหลาย มีประมาณ ๘๔,๐๐๐ พระองค์ ยังทรงพระชนม์อยู่  เมื่อพระไตรปิฎกยังเป็นดํารงอยู่
ตราบใด  ผลคือ อักขระดังพระพุทธรูป จะพึงดํารงอยู่ตราบน้ัน๒๑๓ 

การพรรณนาเพ่ือแสดงให้เห็นรายละเอียด อารมณ์ความรู้สึก และเหตุผลของสารทีส่ื่อน้ัน  เช่น การ
พรรณนาให้เห็นความทุกข์ของพระพุทธองค์ในแสวงหาทางพ้นทุกข์ แม้จะต้องทุกข์ทรมานเพียงใด พระองค์ก็
ไม่ทรงย่อท้อ 

  ...เมื่อวาโยมิอาจทําลายพระเศียรขึ้นไปได้ ก็กลับตลบลงไปในอุทรประเทศให้บังเกิด
เจ็บปวดทุกขเวทนาภายในพระอุทรเป็นสาหัส ครุวนาดุจฉะเชือดด้วยมีดอันคม แลทรงเสวย 
มหันตทุกข์ถึงเพียงน้ี ก็มิได้มีพระทัยรันทดท้อถอยจากความเพียร พระสติต้ังมั่นมิได้หว่ันไหว 
พระกมลหฤทัยก็หย่ังลงสู่สมาธิเป็นเอกัตคตารมณ์มิได้ฟุ้งซ่าน แต่พระสรีราพยพน้ันซูบซีบเศร้า
หมอง มีผิวเผือดทุพรรณพิปลาส ...๒๑๔ 

 โวหารร้อยแก้วที่สําคัญในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาคือ เทศนาโวหาร เน่ืองด้วยเป็นวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาที่เสนอหลักธรรมคําสอนทางพุทธศาสนา  และในแง่หน่ึงเป็นวรรณกรรมคําสอนด้วย ดังนั้น
เทศนาโวหารจึงมีความสําคัญในการสั่งสอนให้ผู้อ่านได้รู้ถึงสิ่งที่ควรและไม่ควรทํา ด้วยเหตุด้วยผล ซึง่อาจเป็น
การบอกถึงผลที่จะได้รับ น้อมนําใหผู้้ฟังเช่ือตาม 

  อันหน่ึงคือว่า ทรัพย์สิ่งสินทานท่าน อันเจ้าของเขามิได้ให้แก่ตน ชาวเจ้าอย่าควรเอา  
อันหน่ึงตนมิได้เอา แลใช้ให้ผูอ่ื้นเอาก็ดี มิควรใช้ให้ผู้อ่ืนเอาเลย ได้โลภแลผู้ใดเอาสินทานอัน
ท่านมิได้ให้แกค่นด่ังนั้น ครัน้ว่าไปเกิดในนรกแล้วทนทุกขเวทนาหึงนานนัก ครั้นว่าพ้นจาก
นรกน้ันขึ้นมาเป็นคนโหดปรีชานักหนา ยากเผ็ดเร็ดไร้เข็ญใจนักหนา... ผิคนแลมิรู้จกั

                                                            
๒๑๓ สังคีติยงศ์, หน้า ๒๙๙. 
๒๑๔ ปฐมสมโพธิกถา, หน้า ๗๑. 
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บาปกรรมวิบากดั่งนั้น แลตนยังกระทําบาปไปเบ้ืองหน้าอีกเล่าไส้ ก็เรง่สืบบาปน้ันไปอีกเล่า  
บ่มิรู้สิ้น บ่มริู้สดุบาปน้ันเลย๒๑๕      

 แม้ว่าร้อยแก้วจะมุ่งให้ความสําคัญกับสารท่ีสื่อเป็นสําคญั กม็ิได้ละเลยการใช้ลีลาภาษาวรรณศิลป์ใน
การแต่ง ได้แก่ การใช้ภาพพจน์สัญลักษณ์เพ่ือการสร้างจินตภาพให้เกิดขึ้น ภาพพจน์ความเปรียบนั้นมีส่วน
สําคัญอย่างยิ่งในการสร้างความหมายและเป็นแนวเทียบเพ่ือสอนจริยธรรม ภาพพจน์สามารถใช้แต่งร่วมอยู่ใน
ทั้งร้อยแก้วและร้อยกรอง ถือเป็นอุปกรณ์สําคัญในการสร้างสรรค์วรรณศลิป์  เช่น 

  ผู้มีปัญญานั้นที่จะได้หว่ันไหวด้วยโลกธรรมน้ีหามิได้ จะมีครุวนาฉันใด มีครุวนาดุจภูเขา 
มีศิลาเป็นแท่งหน่ึงแท่งเดียว ธรรมดาว่าภูเขามีศิลาเป็นแท่งหน่ึงแท่งเดียวที่จะได้รู้หวาดหว่ันไหว
ด้วยกําลังลมน้ันหามิได้  ถึงลมจะพัดมาในทิศทั้ง ๘ ก็มิอาจที่จะหว่ันไหวไปได้ มีอุปไทยดังภูเขา
ฉะนั้น๒๑๖      

 การแต่งร้อยแก้วมุ่งเน้นที่การอรรถาธิบายให้เกิดความรู้ความเข้าใจในสาระธรรมเป็นสําคัญ แต่ก็
ปรากฏการสร้างความงามให้เกิดแก่ถ้อยคําและเสียงอันเป็นรสนิยมทางวรรณศิลป์ของไทย เป็นร้อยแก้วที่มี
ความไพเราะไม่แพ้ร้อยกรอง เช่น ปฐมสมโพธิกถาซึ่งได้รับยกย่องว่าเป็นร้อยแก้วกึ่งร้อยกรอง ตามท่ีศักด์ิศรี   
แย้มนัดดา เรยีกว่าเป็น คัทยกาพย์ คือเป็นการพรรณนาความอย่างยืดยาว มีการเลน่เสียงเล่น ความหมาย
หลากหลาย ทาํให้เกิดอลังการทางภาษาอันเป็นความงดงามประณีตอย่างหนึ่ง   

  ลักษณะการเขยีนพระปฐมสมโพธิกถาจึงเป็นแบบกลาง ๆ กึ่งร้อยแก้วกึ่งร้อยกรอง 
กล่าวคือ เป็นร้อยแก้วที่เกือบจะเป็นร้อยกรอง หรือร้อยกรองเกือบจะเป็นร้อยแก้ว ลกัษณะ
นี้การประพันธ์สันสกฤตเรียกว่า คัทยกาพย์ (คทฺยกาวฺย) ซึ่งตรงกับลักษณะที่เรียกใน
ภาษาอังกฤษว่า ornate prose narrative literature 

  ลักษณะของคทัยกาพย์ คือ การเล่นศัพทแ์สงพรรณนาความอย่างยืดยาว เล่นเสียง 
เล่นความหมายหลากหลาย ทําให้เกิดอลังการทางภาษาอันเป็นความงดงามประณีตอย่าง
หน่ึง เน้ือความอาจจะสั้นหรอืน้อย แต่มีความพิถีพิถันในการใช้ศัทพ์แสงอย่างละเอียดลออ
มากกว่า...สํานวนการเขียนแบบคัทยกาพย์เป็นสํานวนที่แต่งได้ยาก เพราะผู้แต่งจะต้องรู้
ศัพท์มากมายและรู้อย่างดี และจะต้องอาศัยสํานวนความเปรียบที่ลึกซึ้งเป็นเครื่อง
ประกอบด้วย ๒๑๗ 

ร้อยแก้วจึงมีความสําคัญอย่างยิ่งในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา และที่สําคญัย่ิงแสดงให้เห็นว่า
เป็นการสืบทอดการแต่งจากคัมภีร์พระพุทธศาสนา อย่างไรก็ตามลักษณะเฉพาะของวรรณกรรมไทยพุทธ
                                                            

๒๑๕ ไตรภูมิกถา, หน้า ๑๐๖. 
๒๑๖ ธนัญชัยบัณฑิตชาดก, หน้า ๕๒๙. 

 ๒๑๗ ศักด์ิศรี  แย้มนัดดา, ปริทรรศน์แห่งปฐมสมโพธิกถา ใน ๒๐๐ ปี สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิต
ชิโนรสม, กรุงเทพฯ: คณะกรรมการวัฒนธรรมแห่งชาติ, ๒๕๓๓, หน้า ๑๐๐-๑๐๑. 
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ศาสนาร้อยแก้วก็คือการสอดแทรกวรรณศิลป์จากการสัมผสัแบบร้อยกรอง และการสร้างจินตภาพทําให้เกิด
วรรณศิลป์ที่งดงาม 

ร้อยกรอง  

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยมีลักษณะเด่นอีกประการหน่ึงคือการแต่งเป็นร้อยกรอง ซึ่งร้อย
กรองน้ันเป็นการแต่งวรรณกรรมท่ีให้ความสําคัญกับรูปแบบและเสียงสมัผัส การเลือกสรรถ้อยคาํในการส่ือ
ความหมายตามแบบหรือกฎของชนิดคําประพันธ์ที่กําหนดหรือตามฉันทลักษณ ์ เมื่อเน้นที่การเลือกสรรคําที่จะ
สร้างเสียงและจังหวะที่ไพเราะแล้ว ทําให้ยากย่ิงขึ้นทีจ่ะสื่อสารจุดมุ่งหมายของเรื่อง แต่ในวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาของไทยที่แต่งด้วยรูปแบบร้อยกรอง กลับนําความดีเด่นของความไพเราะแบบร้อยกรอง สร้าง
ความกระทบใจให้เกิดแก่ผู้อ่าน ให้ได้เห็นความงามทางภาษา เกิดอารมณ์ความรู้สกึคล้อยตามเป็นเบ้ืองแรก 
เพ่ือนําสู่การพิจารณาสาระธรรมท่ีปรากฏในเรื่องด้วยความคิดและจินตนาการ จนสามารถเข้าใจเนื้อหาสําคัญ
ของเร่ืองได้ ความสําคัญของการแต่งวรรณกรรมศาสนาด้วยร้อยกรองน้ันมีความสําคญั ดังที่ปรากฏในสุนทรโร
วาทคํากลอน ๒๑๘ กล่าวว่า 

   ขอขมาโทษโปรดอย่าว่าฉันดูถูก คิดกลอนผูกธรรมะพระชินะสี 
  ด้วยบาทบทมคธยากเต็มที  จะสวดท่องก็ไม่มีเวลาจํา 
  จึงประดิษฐ์คิดกลอนอักษรสมัผัส  ให้ฟาดฟัดฟังเสนาะเพราะเฉ่ือยฉ่ํา 
  หวานทั้งบทหวานรศพระสะธรรม  เปนที่นําจิตสัตรีให้นิยม 
  เปรียบด้วยแก้วดวงดีที่มีค่า  หัตถกําม์นํามาคิดประสม 
  ก็ชูเชิดรัศมีเปนที่ชม   เพราะเกลียวกลมแกมสุวรรณ์จึ่งดูงาม 
  อันบทบาทพจนาจที่ร้อยแก้ว  เขาอ่านแล้วก็ไม่ซ้ําได้ถึงสาม 
  พับสนิทปิดใสตู้่ดูงาม ๆ    ฉันว่าตามที่ได้เหนเช่นน้ีเอย๒๑๙  
  
 จากสุนทโรวาทคํากลอนนี ้ ทําให้เห็นทัศนะของกวีว่าร้อยกรองเป็นคําประพันธ์ที่มีความไพเราะด้วย
เสียงและจังหวะ ซึ่งสามารถถา่ยทอดเรื่องราวทางศาสนาอย่างได้ผล ทั้งสนุทรีย์และสาระธรรม ซึ่งสามารถนําผู้
เสพวรรณกรรมในเข้าใจเรื่องทางศาสนาได้ 

ร้อยกรองที่นิยมในการแต่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้แก่ ร่ายและฉันท์เป็นหลัก แต่ก็มีโคลง 
กาพย์ และกลอนประกอบด้วย การแต่งร้อยกรองในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเรื่องแรกคือ มหาชาติคํา
หลวง ประกอบด้วยคําประพันธ์หลายชนิดทั้งร่าย โคลง ฉันท ์ และกาพย์ ซึ่งนับว่าเป็นวรรณกรรม
                                                            
 ๒๑๘ สุนทโรวาทคํากลอน แต่งโดย ขุนสัตยากร แต่งข้ึนเพ่ือลงพิมพ์ในหนังสือ ประติทินบัติแลจดหมายเหตุ  ซ่ึง
ออกจําหน่ายเม่ือ พ.ศ. ๒๔๓๒  โดยบริษัท บางกอกประสิทธิการ กอมปนี ลิมิเตด, สุนทโรวาทคํากลอนเป็นวรรณกรรมคําสอน
ธรรมะในการดําเนินชีวิต 
 ๒๑๙ สุนทโรวาทคํากลอน  ใน ประติทินบัตรแลจดหมายเหตุ, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: ต้นฉบับ, ๒๕๔๐, หน้า ๑๔๓. 
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พระพุทธศาสนาที่ใช้คําประพันธ์มากชนิดที่สุด และมีอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนา
ต่อมา ได้แก่ กาพย์มหาชาติ (ร่าย) ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก  นอกจากน้ีในวรรณกรรมร้อยกรองเร่ืองอื่นๆ 
ยังมุ่งเน้นสร้างวรรณศิลป์ของเรื่องให้งดงามด้วยร้อยกรอง เช่น พระมาลัยคําหลวง นนัโทปนันทสูตรคําหลวง 
กากีกลอนสุภาพ  สมุทรโฆษคําฉันท์ และสรรพสิทธ์ิคําฉันท์ เป็นต้น  กล่าวได้ว่า ร้อยกรองเป็นลักษณะทาง
วรรณศิลป์ที่สาํคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา จะเห็นว่ามีการแต่งเป็นร้อยกรองด้วยฉันทลักษณ์ต่าง 
ๆ อย่างหลากหลาย ดังนี้ 

ร่าย  

คําประพันธ์ที่ใช้มากที่สุดในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาคือคําประพันธ์ประเภทร่าย ร่ายใน
วรรณกรรมไทยพุทธศาสนาได้แก่ ร่ายโบราณ ร่ายสุภาพ ร่ายด้ันและร่ายยาว คําประพันธ์ประเภทร่ายน้ีมี
ลักษณะใกล้เคยีงกับร้อยแก้วมาก ทว่ามีการเช่ือมร้อยแต่ละวรรคด้วยการใช้สัมผสัระหว่างวรรค แต่ละวรรคก็
ไม่ได้จํากัดจํานวนคําอย่างเคร่งครัด คําประพันธ์ประเภทร่ายก็มิได้จํากัดความยาว ดังนั้นจึงสามารถแต่งไปได้
อย่างต่อเน่ือง เป็นวรรณกรรมขนาดยาว เช่น มหาชาติคําหลวง กาพย์มหาชาติ นันโทปนันทสูตรคําหลวง พระ
มาลัยคําหลวง ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก ทําให้ดําเนินเรื่องได้เร็ว ตัวอย่างเช่น 

พระคุณเอ่ย เป็นหญิงนี้ยากที่จะไว้จะวางตัว ครั้นจะทําขมุกขมัวมอมแมม ชายเห็นจะ
เยื้อนแย้มบริภาษให้บาดจิต ครั้นจะบํารุงรูปดัดจริตทําดีดด้ินจะผัดหน้าทาขมิ้นสิ้นราค ี  คําคน
มันก็จะเสียดสชีวนกันค่อนว่าเล่นต่างต่าง  จนช้ันแต่ว่าผมเหม็นสาบจะเสยสางใส่นํ้ามนักันไรให้
สะสวยก็สาระวอน จะทาแป้งหอมเมื่อยามร้อนก็ค่อนว่าบํารุงรูปกิริยาเที่ยวหาผัว ครั้นจะ
เหลือบแลมันกจ็ะว่าสาระแนเล่นตัวเล่นตา ครั้นจะเดินเฉยไม่เงยหน้ามันก็นินทาว่าทําป้ันป่ึง 

แม้ว่าร่ายจะเป็นร้อยกรองที่ไม่มีลักษณะบังคับมากนัก แต่กวีไทยก็ได้สร้างให้ร่ายมีลักษณะที่ไพเราะ
ทางเสียงและความไม่แพ้ฉันทลักษณ์ประเภทอ่ืน เช่น ร่ายในมหาชาติคําหลวงเป็นร่ายโบราณท่ียังมีจํานวนคํา
ไม่แน่นอน บางวรรคมี ๓ คํา บางวรรคมี ๕-๖ คํา และบางวรรคมีจํานวนมากกว่า ๑๐ คําก็มี๒๒๑  ร่ายโบราณ
ในมหาชาติคําหลวงมีลักษณะพิเศษ คือเป็นร่ายโบราณที่มีลักษณะเป็นกลบท ที่มีข้อบังคับพิเศษบาง
ประการ๒๒๒ เพ่ือให้เกิดความไพเราะ เช่น 

ดูกรพราหมณ์  ความบไข้  ได้แก่กู   ดูทุกประการ  รําคาญทุกข์    
ขุกความยาก  ภาคกงงวล  กลบมี  ปรีดีมะนะ  สะความไร้   ได้ล้ยงตน  
ผลอาหาร  การหลายภาค  รากพฤกษผล  กลรบด  ทดความแคลน   
แสนเหลือบด้ิน  ริ้นขบแข็ง แครงครวญสวาดิ  ดาษทงงดง ยงแยงง้ยว  
ข้ยวพิศเข็น  เป็นลําบาก  ยากทุกวัน  พรรณมฤค  ถึกเถื่อนเถลอง  

                                                            
๒๒๐ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๕๒-๕๓. 

 ๒๒๑ ชลดา  เรืองรักษ์ลิขิต, วรรณคดีอยุธยาตอนต้น: ลักษณะร่วมและอิทธิพล, หน้า ๘๖. 
 ๒๒๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๒. 
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เรองอํานาจ อาจทุกตัว ๒๒๓          

ร่ายโบราณที่เป็นกลบทอีกแห่งหนึ่ง มีการเล่นสัมผสัสระกลางวรรคทุกวรรค ส่วนมากรับสัมผสัตรงคํา
ที่ ๓ ของวรรค มี่บ้างที่รับสัมผัสที่คําที ่๒ หรือคําที่ ๑ หรอืคําที่ ๔  

กูเตือนแต่แม่มทัรี    ศรสีะใภ้ให้หูฟงง    ยงงพจพ่อต่อความบอก   
  รักอรออกดอกจึงพร้อง   ยงงเถื่อนท้องห้องป่าชัฏ    สัตว์ใดคนทรมนนยาก  

  เป็นหมู่มากหลากหลากหลาย  แมลงเหลือบลายคายบุ้งร่าน  จรเขบพ่านซ่าน 
พิศมสุม  ยุงริ้นรุมชุมต่อตอด   แม่บ่ร้ายรอดปลอดไปล่ปละ แม้นมันปะพะพึง 
บยฬ   น้นนโทษเทียรนยรสรนุกนิ...๒๒๔     

 ผู้วิจัยเห็นว่า เราอาจจัดให้มีลักษณะเป็นร่ายโบราณพิเศษที่มีจํานวนคํา ๓ คํา เช่นกัน แต่ต่างที่สัมผสั
ซึ่งมีทั้งคําสุดทา้ยของวรรคสัมผัสกับคําแรกของวรรคถัดไป และมีการสัมผสัคําสุดท้ายกับคําสุดท้ายของวรรค
ต่อไปด้วย เป็นลักษณะของการผสมผสาน  

       กูเตือนแต่  แม่มัทร ี ศรสีะใภ้  ให้หูฟงง  ยงงพจพ่อ  ต่อความบอก  
รักอรออก  ดอกจึงพร้อง  ยงงเถื่อนท้อง  ห้องป่าชัฏ  สัตว์ใดคน  ทนมนนยาก  
เป็นหมู่มาก   หลากหลากหลาย  แมลงเหลอืบลาย  คายบุ้งร่าน  จรเขบพ่าน   
ซ่านพิศมสุม  ยุงริ้นรุม  ชุมต่อตอด แม่บ่ร้ายรอด ปลอดไปล่ปละ แม้นมนัปะ  
พะพึงบยฬ    น้นนโทษเทียร  นยรสรนุกน.ิ.. 

 ในนันโทปนันทสูตรคําหลวงนั้น มีบางตอนท่ีมีความสม่ําเสมอในด้านจาํนวนคําในร่าย ซึ่งแสดงให้เห็น
ความพยายามในการจัดระเบียบการแต่งร่ายที่เคร่งครัดมากข้ึน เช่น จะพบคําในร่ายเพียงวรรคละ ๕-๗ คํา
อย่างสมํ่าเสมอ 

  นาคนิกายห้อมล้อม  สพรั่งพร้อมนําไป  สู่เชองไศลศิขเรนทร  อันช่ือสุเมรุราชา  
แลนนโทปนันทาเสียร  พิศกนฤรรมิตรกายา  ใหญ่ยาวสามารถนัก  ด้วยยศศักดิบุนยา  
แห่งนาคานุภาพ  โดยใจหยาบแห่งเขา  ก็เกี้ยวเข้าซึ่งราชบรรพต  ด้วยขนดตัวอันใหญ่  
คณนาได้เจ็ดรอบ  กปกครอบด้วยพังพาน ๒๒๕ 

 ในพระมาลัยคาํหลวงมีการใช้ร่ายและกลบทเพ่ือการดําเนินเรื่อง เช่น ใช้กลบทอักษรสมัผัส ที่ใช้สมัผัส
อักษรในคําแรกของวรรค  

                                                            
๒๒๓ มหาชาติคําหวง, หน้า ๑๖๓. 
๒๒๔ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๙๕. 
๒๒๕ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๘๕-๑๘๖. 
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   เสร็จกล่าวนิทานพระมาลัย  จํานงนัยด้วยจิต    จํานงนจิด้วยเพียร  จาํหนับเขียนลิขิต  
จํานองลิลิตกลกลอน  ประดิษฐอั์กษรระเรียบ  ประดับระเบียบอักขระ  ประดาเพียญชนะบ่ขัด  
ประสงคซ์ึ่งอรรถตามฉบับ  ประสานศัพท์บให้ผิด  ประเสริฐในนิติโดยบรรพ์  ประเสริฐรส       
ธรรม์อมฤตย์  ประกอบประพฤติพจนา  ประดิษฐ์สาราสัมฤทธ์ิ  ประสทิธ์ิวิจิตรบริบูรณ์  ๒๒๖ 

 จากตัวอย่างการใช้คําประพันธ์ประเภทร่ายในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะอย่างยิ่งใน
สมัยอยุธยาน้ี จะเห็นได้ว่ามีความพยายามที่จะจัดระบบของคําประพันธ์เพ่ือให้มีรูปแบบที่แน่นอน แม้ว่าจะยัง
ไม่มีตําราคําประพันธ์ของไทย เช่น ในมหาชาติคําหลวงเป็นต้น และร่ายที่ใช้ก็มีการเลน่ในลักษณะกลบทที่เพ่ือ
ความงามด้านเสียง สัมผสัที่สระและสัมผสัอักษร ทําให้เกิดวรรณศลิป์ประกอบกับการนําเสนอเน้ือหาทาง
พระพุทธศาสนาก็ทําให้วรรณกรรมมีความดีเด่นมากขึ้น ร่ายในสมัยรัตนโกสินทร์ต่อมาก็จะมีความลงตัวในเรื่อง
จํานวนคํา และการสัมผัสที่มแีบบแผนมากยิ่งขึ้น 

ร่ายในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนานอกจากมุ่งดําเนินเรื่องแล้ว ความไพเราะยังเกิดจากการที่กวีได้
ใช้กลบทร่วมกบัคําประพันธ์หลักทําให้เกิดเสียงเสนาะ และความงามของภาษา  

พ้ืนพิจิตรรังสรรค์สุวรรณรัตน์   สุวรรณรถจํารัสอร่ามเรือง  อร่ามรุ่งบรรเทืองอัมพรเพริศ    
อัมพรพรายธงชายเชิดเฉลิมงอน   เฉลิมงามสงครามสยอนไม่ต่อติด  ไม่ต่อต้านราญฤทธ์ิเข้ารุกราน  
เข้ารุกรับยับแตกฉานพังประลาศ  พ่ายประไลยลงด่ืนดาษพสุธาธาร   สเทื้อนถิ่นอรินสถานทั่วทุกด้าว 
ทั่วทุกแดนสดับข่าวก็ยําเยง   ก็ย่อหย่อนอ่อนเกรงไม่รอนราญ๒๒๗   

สมเด็จฯ กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงเลอืกใช้กลบทนาคบริพันธ์กับฉันท์ เพ่ือสร้างภาพการเดินทาง
ด้วยเสียงพยัญชนะในลักษณะการซ้ําเพ่ือให้เกิดจินตภาพด้านการเคลื่อนไหวท่ีงดงาม ยิ่งใหญ ่และมีพลงั 

ข้อสังเกตประการหน่ึง ของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา คือ มีลักษณะร่วมกันที่การแปลและแต่ง
โดยยกเอาคาถาบาลีขึ้นต้นก่อน แล้วจึงแปล หรือแต่งขยายความต่อไป การที่มีคาถามาประกอบน้ัน สามารถ
สร้างความเข้มขลังให้กับบทสวดบทเทศน์ ก่อให้เกิดความเลื่อมใสศรัทธาได้อย่างดี สิ่งสําคัญคือการยกคาถา
บาลีมาประกอบไว้นั้น เป็นการสืบทอดพุทธธรรมจากคัมภีร์ และรักษาแบบอย่างการแต่งวรรณกรรมบาลีอัน
เป็นภาษาหลักในการสืบทอดพระพุทธศาสนาต้ังแต่สมัยพุทธกาล  อีกทัง้การชําระหรือถ่ายทอดพุทธธรรมของ
ฝ่ายเถรวาทยังใช้ภาษาบาลีในตัวบท ดังน้ันการยกภาษาบาลีจึงเป็นเหมือนการอ้างอิงที่มาของเรื่องว่ามาจาก
พุทธพจน์หรือรรถกถาจารย์ ซึ่งเสริมให้วรรณกรรมมคีวามสําคัญย่ิงขึ้น อย่างไรก็ตามเมื่อพิจารณาตาม
ระยะเวลาการแต่งวรรณกรรม จะเห็นพัฒนาการของการแต่งว่าจะใช้คาถาบาลีน้อยลง แต่เน้นแต่งขยาย
เน้ือความมากขึ้น ผู้วิจัยจะยกตัวอย่างการแปลและแต่งจากร่าย เพราะเป็นตัวอย่างที่เห็นกลวิธีการแปลและ

                                                            
๒๒๖ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๙๒.  
๒๒๗ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๒๓๐. 
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แต่งได้ชัดเจน อย่างไรก็ตามในฉันทลักษณะอ่ืน ๆ ทั้งโคลง และกาพย์ในวรรณกรรมไทยพุทธศาสนาก็มีการ
แทรกคาถาบาลีเช่นกัน การแปลและแต่งมลีกัษณะดังนี้  

๑. การยกคาถาบาลีทีละคาถา แล้วแปลและแต่งขยาย ในลักษณะการร้อยคาถา โดยแต่งสลับคาถา
กับภาษาไทย  เช่น  

  นีลภมุกตา ตติโย วโร  อันว่าสวภาพคิ้ว  นิลาญชนเลงงาม  เป็นพรคํารบสามส่ิงแล ฯ  
ผุสสฺตีตินามํ จตุตฺโถ วโร  อันว่าสวภาพทรงนามสุบรรษดียอดไท้  ข้าขอได้ถ้วนถี่  เป็นพรคํา
รบสี่สิ่งแล ฯ  ปุตฺตปติลาโก ปญฺจโม วโร  อันว่าข้าขอมีลูกชาย จงฦาสายในแหล่งหล้า  เป็น
พรคํารบห้าประการโสดแล ฯ  อนุนนฺตกุจฉฺิตา ฉฏฺโฐ วโร  อันว่าสวภาพท้องบมีทรวดเสมอ
อก เป็นพรคํารบหกส่ิงแล ฯ๒๒๘      

  อเถกทิวสํ  ปางพระมาลัยบพิตร  ผู้ธรงฤทธิวิริยา  การุณิกาแก่โลก  จะให้พ้นโอฆนฤ
ทุกข์  จะอวยศุขนรา  อยู่มาวันหน่ึงนั้น  ปุพฺพณฺหสมเย  เมื่อพรายพรรณพระสุรย์  เรืองอรุณ
อร่าม  สมัยยามยูรยาตร  อุฎฺฐายาสนา  เสด็จจากอาสนวิจิตร  เสร็จชํระกิจพระองค์  ปตฺตจีวร
มาทาย  ครองสบงธรงจีวร  พระหัตถ์ธรบาตราเสร็จ  ไท้ธเสด็จบิณฑบาท  คามํ ปาวีสิ สู่คามาต
วิธี  เพื่อจรลีโปรดสัตว์ฯ ๒๒๙ 

  มะหาสัตโต  จินเตสิ  สเิวยยะกาเทวี พระภูมีครวญคร่ํา  ร่ําถึงศรีไวยกา  มีนานุ
ประการอเนก  วิเวกหวั่นพระองค์  เอนพระกายลงยังเขนย  กรก่ายเกยวิลาศ  ถอนฤทัยหวาด
ถวิลหา  อัญญัตระ  มิตตะสันถะวัง  กัตวา  พระก็จินตนานึกได้  ว่าเทพไท้สุรารักษ์  เป็น
จรรโลงหลักมถิิลา  สมญาจติเสละราช  สิงพิมานมาศพระไทร  ไกลพระนครคาวุต  เรืองฤทธ์ิ
มารุตม์วราเดช  ชาวนัคเรศชนบท  กําหนดสรวงเทพทุกปี  ประชาชีมีเกษมสุข  ปราศจากทุกข์ไภ
ยันต์ ๒๓๐ 

อหํ  อันว่าข้า  สิริปาโล นาม  ผู้ช่ือมหาสิริบาล  เมื่อในกาลบรรพัช  ครั้นนิวัตินิเวส   
เปนกระษัตรเพศวรํา  ธมฺมธิเปสสฺ  ชยเชฎฐสุริยวํส นาม  กช่ือเจ้าฟ้าธรรมธิเบศ  ไชยเชษฐ      
สุริยวงษ  เสวยรัชชงศฤงคาร  วังสถานบวรมงคล  ดํากลเปนฝ่ายหน้า  ผจญปัจจามิตรแพ้พ่าย  
นมสสฺิตฺวา  ถวายนมัสการบังคม  ชินพุทธ ํ  ซึ่งสมเด็จพระชิเนนทรทศพล  อันผจญเบญจวิธ
มารทังห้ากดี  แลข้าพระองค์น้ีกนมัสการเคารพย์๒๓๑ 

                                                            
๒๒๘ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๔๖-๔๗.  
๒๒๙ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๔๖. 
๒๓๐ ลิลิตศรีวิชัยชาดก, หน้า ๑๘๐-๑๘๑. 
๒๓๑ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๔๗-๑๔๘. 
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 ๒. การยกคาถาบาลีทีละประโยค แปลและแต่งขยายความ เพ่ือคงเร่ืองตามคาถาเอาไว้ให้มากที่สุด 
เช่น 

  เตนาป ิ  ภิชฺชิตหทยา วิย หิมวนฺตวาสิโน  เทวตาโย  เตส ํพฺราหฺมเณร  นียมานานํ 
ตํ  วิลาป ํสุตวา  ฝ่ายฝูงพฤกษเทพไทยเถื่อนสถิต  หิมวันตวาสิตสดับสยฺง  แห่งคู่คยงวิลาป  
อนนพราหมณใจบาปนําไป  มีพระไทยดุจภินทนาการทําลาย  ด้วยสองสายสุดสวาสดิน้นน๒๓๒ 

  ตฑา  เมตฺเตยฺยโพธสิตฺโต ปน โกฎิสตสหสฺเสห ิ  ปางนั้นจอมโมลิต  สันดุสิตฤทธิไกร  
องค์เมตไตรบรมนารถ  เสด็จพยุหบาตยาตรา  ด้วยหมู่คณาอมรแมน  สาวสุรแสนโกฎิไกร  ดู
สว่างไสวกลดกลิ้ง  พัชนีพร้ิงพรายพรรณ บังสูริย์สรรพ์ชุมสาย  จามรรายจามรี  วาลวิชนีแกว่ง
กวัด  มยุรฉัตรเบญจรงค์ราย๒๓๓ 

 อัญญัตระ มิตตะสันถะวัง กัตวา พระก็จินตนานึกได้ ว่าเทพไท้สุรารักษ ์ เป็นจรรโลง
หลักมิถลิา สมญาจิตเสละราช สิงพิมานมาศพระไทร ไกลพระนครคาวุต เรืองฤทธรุตม์วราเดช 
ชาวนคเรศชนบท กําหนดสรวงเทพทุกปี ประชาชีเกษมสุข ปราศจากทุกข์ไภยันต์  โร
คันตรธาน พระกุมารแจ้งถนัด ใสโสมนัสปราโมทย์ จําสมโภชสุราฤทธิ ให้มีจิตการุญภาพ จึงจะ
ลุลาภสําเร็จ ดําริเสร็จสั่งซ้อม๒๓๔    

๓. การยกคาถาบาลีบางคํา แปลและแต่งขยายความเป็นภาษาไทย โดยเน้นการพรรณนาเป็น
ภาษาไทยมากกว่ามีการเลือกบางคาถาเพ่ือเป็นแนวทางในการแต่งเท่าน้ัน เช่น 

  ...มจฺฉอากิณฺณ ํ  อาเกียรณ์ไปด้วยปลาสร้อยสวายว่ายเล่น  เหล่ามัจฉาชาติอยู่เย็นย่อม
อาศัย  นฺหาตฺวา  ขอเชิญพระองค์สรงสบายพระทัยทั้งสี่กษัตริย์  จึ่งเสด็จพระราชดําเนินในแนว
พนัสพนมไม ้  นิโครฺธ ํ จึ่งจะทอดพระเนตรเห็นซึ่งต้นไทรทรงผลอันสุกงอม  กับต้นหอมหวาน
วิเศษทรงซึ่งสาขา  สิขเร ชาตํ  อันงอกงามในเง้ือมศิลาแสพุ่ม เขียวชอ้ืออุ่มอัมพร ๒๓๕ 

โพธิสตฺโต  สมเด็จพระบรมโพธิสัตว์ตรัสได้ทรงฟังคดี   ทชีชูชกาจารย์  จะขอสองกุมารในวัน
นั้น  ทรงเกษมสันต์ศรัทธา  ด้วยพระทัยเป็นธรรดาบันดาล  ญาณบารมีหึมา  แต่ประสูติจากครรภ์
พระมารดา  เหยียดพระหัตถ์ออกจากพระวาจาจํานง  ประสงค์ของพระราชทรัพย์บําเพ็ญทาน  ท้าว
นางเธอวางประดิษฐ์ถึงพระหัตถ์  พระวาสนาน้ันปดิพัทธผูกพันมา  จึงมีกําลังพระราชศรัทธาไม่ย่อท้อ  

                                                            
๒๓๒ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๒๑๔. 
๒๓๓ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๖๐. 
๒๓๔ ลิลิตศรีวิชัยชาดก, หน้า ๑๘๐-๑๘๑ 
๒๓๕ กาพย์มหาชาติ, หน้า ๕๐๖. 
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เมื่อพราหมณ์ตะแก่ทูลขอพระยอดรักร่วมพระชนม์  เธอจะยังเขาคันธมาทน์มณฑลให้สะเทือนสะท้าน
ก็มีพระราชบริหารให้ทชี  โดยท้าวเธอยินดีช่ืนชม...๒๓๖     

สกฺโก  เทวราชา  ปางนั้นท้าวมัฆวาน  นําบริวารคับคั่ง สู่บัลลังก์รัตน์รจูี  พระจุฬา
มณีทาฒธาตุ  ทักขิณานารถสรรเพชญ ์ อินทร์เสด็จบูชิต  วิวิธทิพยมาลา  วิเลปนาคันธาษ 

 แล้วเสด็จอาสน์พิเศษ  จึงทอดพระเนตรนัยนา  เห็นพระมาลัยเสด็จ   จึ่งป่ินเพชรปาณี  เสด็จ
จรลีสู่สํานัก  ก็โอนอ่อนวรอรรคมกุฎ  วันทนาดุษฎีนารถ  แล้วเสด็จอาสน์ที่ควร ๒๓๗ 

  ตัสสาปะนะอธิปาโย  ในพระธิดาอธิบาย  ใครว่าสิทธิชายแต่งการ  ผู้นั้นภาลโลภราค  
มักมากดํากฤษณา  แม้ว่ายักษาเป็นสิทธิ  ผู้นั้นจิตโลภาหาร  แม้ว่าโจรพาลเป็นเจ้าของ  จิต
จักปองโลภทรัพย์ แม้นับว่าสทิธิเศรษฐีบุตร  บุรษุนั้นโลภภรรยา  แม้ว่าสิทธิชายมาภายหลัง  
จิตจักหวังฝ่ายชู้  ท้าวองค์นี้ยิ่งผู้  กล่าวแก้เลิศชาย๒๓๘ 

๔. การยกคาถาบาลีทั้งประโยคหรือปริเฉท แล้วเลือกนําบางคํามาแปลและแต่งขยายเสริมความ การ
ยกคาถาบาลีมาไว้ท้ังบทหรือปริเฉทก่อนแลว้จึงนํามาแปลและแต่งขยายความเป็นภาษาไทย เพราะต้องการคง
คาถาบาลีเอาไว้ แล้วแปลภาษาไทยล้วนเพ่ือให้ง่ายต่อการอ่าน ส่วนใหญ่พบในวรรณกรรมร้อยแก้ว เช่น สังคีติ
ยวงศ มหาวงศ์ ชินกาลมาลีปกรณ์  ไตรภูมิโลกวินิจฉกถา  ส่วนวรรณกรรมร้อยกรองก็พบเช่นกัน เช่น  

  กจฺจ ินุ โภ โต กุสล ํ ฯ เป ฯ ปุจฺฉโตติ ฯ โภโต   ข้าแต่พระเป็นเจ้าผู้เจริญศรีสขุสวัสด์ิ  
สถาพรพิพัฒน์พูลผล  ข้าขอถามถึงยุบลจะบรรยาย   กุสล ํ    อันว่าโรคาพยาธิท้ังหลายเก้าสิบ
หกประการ  อันก่อเกิดด้วยสมุฎฐานถึงแปดที่    กจฺจิ  ยังมีมาเบียดเบียนพระบาทบ้าง  ค่อย
เบาบางสบายบรมสุขฤาพระเจ้าข้า๒๓๙ 

  อนจฺฉริยเมเวทํ  กปฺปสตสหสฺสุตฺตราน ิ วีสติอสเํขยฺยกปฺปาน ิ สกลภวตฺตยโลกโลภ
นิยมจฺจนฺตทฬหฺสิเนหพนธฺวตฺถาภรณปํส.ุ............ทสปารมิตํ สกลามรมานวมนมนาป
ตราลงฺกตสีสหทยมํสญฺ............ ทสอุปปารมิตํ  นิขณิขนธฺลปงฺกชภวนตินยอมรนรคณาภิราม
เณยฺย ชีวิตปริจฺจาควเสน  ทสปรมตฺถปารมิตนฺต ิ สมตึสปารมิตํ ปูเรตฺวา ปถวินาภิยาวิชย
ทุมมูเล .................................. 

  ยํ อเนน โลกนาเถน ภควตา นิพพฺิเสวนกรณ ํ   อันว่าสมเด็จพระโลกนารถมุนิวร  ผู้
เป็นอดิสรณแห่งไตรโลก  ยจุธาโลกาจารยะ  แลเสร็จบําเพ็ญพุทธบารมีสมดึงษ ์  อึงคนึงโลกย
พันลือ 

                                                            
๒๓๖ กาพย์มหาชาติ, หน้า ๕๑๘. 
๒๓๗ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๔๘. 
๒๓๘  ลิลิตศรีวิชัยชาดก, หน้า ๑๘๙ฬ 
๒๓๙ กาพย์มหาชาติ, หน้า ๕๓๙. 
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  ทสปารมิต ํ  อน่ึงคือพระทศบารมี  ธบําเพ็ยด้วยปรีดีสามารถ  พระบาทบริตยาคทาน
อนันต์  มีอาทิคือไอสวรรยสมบัดดิ  แห่งบรมจักรพรรดิราชา  อันเป้นที่เสน่หาย่ิงนัก  อันกอปร
ด้วยกงจักรรัตนเป็นอาท์ิ  นานาราชอุปกรณ  บวรรัตรการ  มีต้นว่ารัตนมสารคัลล  ไพทูรย
พรรณประพาลรัตน  สังขทกัษิณาวัฏรสุพรรณ  รชฎสรรพทานา  โอทยาหาราภรณ  เครื่อง
ปัจจฐรณอนันต์  อันโลภมัจฉรรยแห่งสัตว  โลกยตรกัดดิผูกพัน  ถือหมั้นคงด้วยแท้  แม้แห่ง
โลกยทังหลาย  หมายในไตรภพนั้น 

  ทสอุปปารมิต ํ  พ้ันอน่ึงคือทศอุปบารมี  พระชินศรีบริตยาค  บําเพ็ญมากแห่งพระ
ชาติ  ด้วยสามารถสรัทธา  ปลงพระกายาเป็นอาทิ์  พระสิโรนารถศาสดา  อันประดับด้วย
เครื่องราชาปลิโพธ  อน่ึงโสดธให้พระวรมางษหฤไทย  พระยุคคลไนยพระองค์  อันธรงพระ
โอสถมลา  แลพระนาสิกะพระกรรณพระหัตถ์  และพระบาทปัทมทังคู่  อันหมู่อมรนรนรา  
ชอบหัทยายิ่งนัก  เปนที่รักแห่งอาตม์  พระโลกิศวรนาถสละได้  ด้วยง่ายให้เปนทาน  มีด้วย
อเนกประการ แล 

  ทสปรมตฺถปารมิต ํ อน่ึงคือทศบรมัดถบารมี  ธให้พระชีวชีวิต  ปลิดพระชนมพระชาติ  
ด้วยสามารถแสวงพุทธโพะเพ่ือจะโปรดสัตวคณา  จะพาไปสู่นครนฤพาน  อันว่าการพระองค์  
ปลงบริตยาคชีพิตรด่ังนี้ ....๒๔๐ 

 จากตัวอย่างเป็นการยกคาถาบาลีมาทั้งปริเฉทก่อน แล้วเลือกนําคําบางคํามาแปล  ส่วนที่แปลตรง
ได้แก่  ทสปารมิตํ  อน่ึงคือพระทศบารม ี  ทสอุปปารมิตํ พ้ันอน่ึงคือทศอุปบารมี  ทสปรมตฺถปารมิตํ  อน่ึงคือ
ทศบรมัดถบารมี  ส่วนอ่ืนเป็นส่วนแต่งขยายความเพ่ือความสมบูรณ์ของเน้ือความให้เป็นท่ีเข้าใจแกผู่้อ่านมาก
ยิ่งขึ้น การแปลแต่งแบบนี้พบในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาหลายเรื่อง เช่น มหาชาติคําหลวง ปฐมสมโพธิ
กถา มหาวงศ์ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ที่ให้ความสําคัญกับการแปลแต่งขยายความเป็นภาษาไทยมากกว่าเน้น
คาถาบาลี     

ประเด็นสําคัญของการแปลและแต่งที่มีการแปลร้อยคาถาบาลีเอาไว้ด้วย คือการรักษาคาถาซึ่งมีความ
เช่ือว่าเป็นพุทธพจน์ หรือข้อความจากคัมภีร์หลักของพระพุทธศาสนา การยกคาถาบาลีมีลักษณะเหมือนอรรถ
กถาที่มีการอธิบายส่วนไวยากรณ์คํา และอธิบายเร่ืองเพ่ิมเติมเพ่ือให้เกิดความเข้าใจที่ชัดเจน จึงเป็น
ความสําคัญของคาถาบาลีในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่ยังต้องมีเพ่ือให้เป็นแกนร้อยเรื่อง ในแง่หน่ึงคือ
เพ่ือการสร้างความศักด์ิสิทธ์ิสาํคัญให้กับตัวบทวรรณกรรม 

 ร่ายเป็นคําประพันธ์สําคัญทีใ่ช้แต่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนาซึ่งมีที่มาจากคัมภีร์พุทธศาสนา  การ
แต่งเป็นร่ายน้ัน คงเน่ืองด้วยจุดมุ่งหมายของการแต่งเพ่ือสวดหรือเทศน์ และเสพด้วยการฟังในพิธีกรรมเป็น
สําคัญ  ร่ายไม่มีข้อบังคับที่เคร่งครัด จึงเป็นทางที่ทําให้ผูแ้ต่งสามารถพรรณนาความได้อย่างยืดยาว  สามารถ
เน้นย้ําให้ผู้อ่านผู้ฟังติดตามเรื่องได้ เข้าใจความชัดเจน 
                                                            

๒๔๐ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๕๑-๑๕๒. 
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ฉันท ์

 ความสําคัญของการแต่งคําประพันธ์ประเภทฉันท์ อยู่ที่การแสดงความสามารถของกวีที่มีความเป็น
เลิศ มีความรูแ้ละจินตนาการสูง  กวีที่แต่งฉนัท์มักเป็นเจ้านายผู้สูงศักด์ิหรือมิฉะนั้นก็เป็นขุนนางที่เป็นกวี ฉันท์
เป็นแบบคําประพันธ์ที่ศักด์ิสิทธ์ิตามความเชื่อแต่โบราณ๒๔๑ และในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาบาลีก็มีการแต่ง
ฉันท์อยู่จํานวนมาก วรรณกรรมไทยพุทธศาสนาหลายเรื่องได้จัดให้เป็นวรรณกรรมคําฉันท ์ เช่น สมทุรโฆษคํา
ฉันท์ สรรพสทิธ์ิคําฉันท์ กมุารคําฉันท ์จันทกินนรคําฉันท ์ เป็นต้น ทั้งที่วรรณกรรมเหลา่น้ีแต่งด้วยคําประพันธ์
หลายชนิด  

คําประพันธ์ประเภทฉันท์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาปรากฏในมหาชาติคําหลวงเป็นเรื่องแรก 
นับว่าวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทย มีการเริ่มใช้มาต้ังแต่ต้นและมีการใช้อยู่มากพอสมควร  แต่เป็นฉันท์
ที่ไม่ได้บังคับครุลหุอย่างในสมัยหลังที่มีตําราประพันธ์ศาสตร์แล้ว อาศัยการสวดอ่าน เน้นจังหวะและเสียงให้มี
ลักษณะเป็นฉนัท์   

ผู้วิจัยจึงจะกล่าวถึงประเภทฉันท์ในมหาชาติคําหลวงเป็นสําคัญ เน่ืองจากเป็นระยะแรกที่ปรากฏ
หลักฐานการแต่งวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นฉันท์ ตัวอย่างเช่น ลักษณะอินทรวิเชียรฉันท์ และกาพย์
ยานีในมหาชาติคําหลวง มีลกัษณะที่เหมือนกันมาก อีกทั้งเห็นว่าทั้งอินทรวิเชียรฉันท์ และวสันตดิลกฉันท์นั้น 
มีการเพ่ิมสัมผสัที่มากกว่าบังคับในสมัยหลัง คือ ในสมัผัสระหว่างคําสุดท้ายวรรคที่ ๓ กับคําที่ ๑ ๒ หรือ ๓ ใน
วรรคท่ี ๔  ทําให้เกิดความไพเราะในการอ่านเป็นอย่างมาก เช่น อินทรวิเชียรฉันท์ในมหาชาติคําหลวง  

     ฟงงแฮทชีพราหมณ ์ เขาขยวงามท้งงแท่งทงัน 
  ไม้ไลช่อแชรงกัน   ต่างต่างพรรไขขจร 
     มีนามแต่อาทิ์  คันธมาทน์ศิขร 
  ที่ใดท่านภูธร   แพศยันดรราชา 
     เสด็จด้วยสองกุมาร ลูกสุดสงสารโสภา 
  ทรงพรรพชาสา   ธรในพนาไลย 
     ห่อเกล้าชฎาธาร ภักสังวารบูชาไฟ 
  แผ่นหล้าสํานองไผท  หนังสือให้ท่านทรงธาร๒๔๒    

 จะเห็นว่ามีการกําหนดบังคับครุลหุ แต่ว่าไม่เคร่งครัดในทุกวรรค ต้องอาศัยการอ่านเพ่ือให้เกิดจังหวะ
อย่างฉันท์ และในวรรคที่ ๓ มีการส่งสัมผสัไปยังคําที่ ๓ ของวรรคที่ ๔ เพ่ือเพ่ิมสัมผัส ต่างจากบังคับของอินทร
วิเชียรฉันท์ในจินดามณี สมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศที่ไม่ต้องมีสัมผัสในตําแหน่งนี้ 

                                                            
๒๔๑ ศักดิ์ศรี  แย้มนัดดา, วรรณาภาษาไทย: วรรณกรรมคําฉันท์พระนิพนธ์ในสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมสมเด็จ

พระปรมานุชิตชิโนรส, ใน วิทยารัตนากร, กรุงเทพฯ: อมรินทร์พริ้นต้ิงแอนด์พับลิชชิ่ง, ๒๕๔๕, หน้า ๗๐. 
๒๔๒ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๑๖๖. 



129๑๒๘ 
 

 บุณโณวาทคําฉันท์ มกีารแต่งฉันท์หลายชนิด ซึ่งแสดงให้เห็นความลงตัวในด้านจํานวนคํา และการ
สัมผสั ครลุหมุีความเคร่งครัดมากขึ้น แต่ในบางแห่งก็ยังคงอาศัยเสียงอ่านให้ได้จังหวะ ปรากฏการใช้ฉันท์
ทั้งสิ้น ๖ ชนิด คือ อินทรวิเชียรฉันท์ วสันตดิลกฉันท์ มาลนีีฉันท์ โตฏกฉนัท์ สัทราฉันท ์และสัททุฬวิกฬิีตฉันท์ 
บุณโณวาทคําฉันท์มีการสร้างสรรค์ให้เกิดความไพเราะ เช่น มีการใช้กลบทประกอบฉันท์ คือใช้คําซ้ําที่
เหมือนกันในวรรคหน้าของแต่ละบทในบทพรรณนาซึ่งเป็นการเน้นยํ้าให้เห็นความเคล่ือนไหวและสร้างความ
ไพเราะ เช่น  

  พลคชคชแรงโรม  โจมณรงค์คง  อาวุธสรรพ 
  พลคชคชเร็วรับ  จับอรินทรราชฟาด ขจัดจร 
  พลคชคชฤทธิรอน เบญจลึงคธร  เถลิงงา 
  พลคชคชศักดา  งางอนช้อยสอย  เอาดวงดาว 
  พลอัศวอัศวฉ่าฉาว จบทุกแดนดาว  สยบสยอง 
  พลอัศวอัศวลําพอง ทวนมาสลํายอง  จามรี 
  พลอัศวอัศวสําลี  ทรงกุทณฑ์ตี  ดําเลิงสาย 
  พลอัศวอัศวผาดผาย ทรงธนูสาย  ประลองทัด 
  พลรถรถเฉวียนฉวัด เรียบแปรกรัต-  นปลายธง 
  พลรถรถก้องกง  เวียนระเห็จหงศ์  คือกังหัน 
  พลรถรถพรายพรรณ สรรพ์ประดับกาญจน์ มณีแสง 
  พลรถรถคําแหง  ปรปักษ์แสยง  สยบมรณ์ฯ๒๔๓ 
 
 จากตัวอย่างนี้เป็นมาลินีฉันท ์๑๕ ประกอบกลบท โดยการซ้ําคําต้นบท เพ่ือพรรณนากระบวนพยุหยา
ตราทางสถลมารค ให้เกิดจังหวะและจินตภาพของการเคลื่อนไหว ความหนาแน่น และยิ่งใหญ่สง่างาม
ของ พลช้าง พลม้า พลรถ 

 นอกจากการแต่งวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นฉันท์ จะแสดงให้เห็นความสามารถของกวีแล้ว 
การแต่งวรรณกรรมเป็นฉันทย์ังมีความสัมพันธ์กับเน้ือหาของเร่ืองด้วย เช่น ฉันท์ทีส่ื่อถึงความทุกข์โศกจาก
ความรัก เช่น พิทยาธรรณภิมุขคร่ําครวญเมื่อถูกชิงนาง ใช้สัททุลวิกกีฬิตฉันท ์

   พ่ีหวังพบบมิพบและพบทุกขคือไฟ 
  ตัวตายดีกว่าไกล    อนุช 
   จะตายแลบมิตายฤามาโศกเสมอสมรสมุทร 
  สุดแรงก็สุดสุด    รําพึง 
   ห้ามใจใจบยินและใจนิตยคํานึง 

                                                            
๒๔๓ บุณโณวาทคําฉันท์, หน้า ๓๓๑. 



130 ๑๒๙ 
 

  อรอันเสมอถึงอาต-   มอล๒๔๔ 

 จากตัวอย่างข้างต้นจะเห็นว่า สัททุลวิกกฬิีตฉันท์ สามารถใช้ในการพรรณนาเพ่ืออารมณ์ความรู้สึก ผู้
แต่งเลือกใช้สทัทุลวิกกีฬิตฉนัท์ประกอบการเล่นกลบทตรีพิธพรรณ ทีม่ีการซ้ําคําในวรรคแรกสามคาํเพ่ือเน้นยํ้า
อารมณ์ความรู้ทุกข์ ให้เข้มขน้มากขึ้นเพ่ือแสดงความเศร้าของตัวละคร 

 การใช้กลบทเพื่อเน้นยํ้าให้เกิดอารมณ์ความรู้สึกเศร้าสะเทอืนใจ ฉันทแ์ละกลบทช่วยทําให้เกิดพลัง
ของการสร้างความเข้มข้นทางอารมณ์ ในสมุทรโฆษคําฉันท์ ตอนที่พระสมุทรโฆษและนางพินทุมดี ต้องเดินป่า
เพราะพิทยาธรลักพระขรรคไ์ป พระสมุทรโฆษพยายามปลอบนางพินทุมดีให้คลายทุกข์จากความลําบากในการ
เดินทาง 

   อ้าแม่จักเมื้อไคล   ทิศใดก็ดาลฉงน 
  แถวเถื่อนสกลยล    อรัญรอบบรู้ทาง 
   อ้าพระจะเดิรดัด   พนัสซึ่งคะนึงนาง 
  เขาเขินเปนเนินกลาง   แลกีดก้ันสญัจรไฉน 
   อ้าแม่ลําเค็ญเข็ญ   ก็จําเปนจักจําไป 
  ใช่เหย้าจะเนาใน    สํานักนิมิควรคง 
   อ้าพระก็จําเดิร   ณแนวเนินดําแหน่งคง   
  บุกป่าแลฝ่าพง    ลําโบยบาทจักยาตรา 
   อ้าแม่เมื่อยามยาก  ลําบากบทลีลา 
  จํามานกมลมา-    นอย่าท้ออย่าแท้ถวิล 
   อ้าไททุราจร   ทั้งอดนอนและอดกิน 
  กลืนทุกข์เปนอาจิณ   บมิจืดมิจางใจ 
   อ้าอรอย่าอาดูร   ทุกขพูนเมื่อพานไภย 
  ข่มแขงฤทัยไคล    แลค่อยเคลื่อนค่อยคลายคลา 
   อ้าไทจักไคลคลาด  หิมวาศวนาทวา 
  คงมอดคงมรณา    บมิคงอยู่หึงปาง 
   อ้าอรอย่าอ่อนรอิด  รอาคิดกมลหมาง 
  บุญมีมิวายวาง    ชิววอดคงรอดคืน 
   อ้าพระแม้บาปเบียน  คือเวรเวียนฤฝ่าฝืน 
  ชีวาตม์จักอาจคืน    อยู่ยืดยังบหย่ังยล 
   อ้าแม่แม้บุญผดุง   อํารุงเก้ือฤเมื้อชนม์ 
  ชีพมอดจัดปลอดดล   ยังแดนถิ่นบุรินทร์เรา๒๔๕ 
                                                            

๒๔๔ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๑๓๘. 
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 จากตัวอย่างนี้จะเห็นว่ากวีใช้กลบททีซ่้ําคําหน้าวรรคแรก คือ อ้าแม่ อ้าพระ อ้าอร อ้าไท เพ่ือเน้นย้ํา
ให้เห็นการสนทนาปรับทุกขแ์ละปลอบทุกข์ระหว่างกัน ทําให้เห็นปฏิสัมพันธ์ของตัวละครที่ต้องประสบความ
ทุกข์ และปลอบใจกันด้วยถ้อยคําเรียกแสดงความห่วงใย 

ในสรรพสทิธ์ิคาํฉันท์ มีการใช้ฉันท์ประกอบกลบท เช่น 

   ร้างรักร้างเยาวราชร้างรสสังวาส  
  ร้างสุขศิริไสยาสน์   บรรยงค์ 
   นอนไพรนอนพฤกษฉายรคายศริรองค์ 
  นอนในแดนดง    ประดาษ 
   พูนพฤกษมูลผลพูลบมานมธุรชาติ 
  โอชาก็เฝื่อนฝาด    พิกล 
   สูญศักดิสญูยศสูญสุรานิกรพล 
  เดียวไต่แต่เดียวตน   อดัก 
   ไร้รถไร้หัยไร้กาเรนทรสรพรกั 
  สรพราศพฤนทบริรักษ ์   ฤามี๒๔๖ 

 ในฉันท์บทน้ีมกีารใช้กลบทตรีพิธพรรณ คือในหน่ึงวรรคมีคําซ้ํา ๓ คํา แสดงให้เห็นความสามารถของ
กวี และสุนทรยีะของฉันท์ประกอบกลบทท่ีทําให้ได้ทั้งความไพเราะ และอารมณ์สะเทือนใจจากการพรากจาก
นาง  

การแต่งฉันท์ทีห่ลากหลาย แสดงความสามารถของกวีในการสร้างสรรค์วรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาด้วยฉันทลักษณ์ชนิดต่าง ๆ ได้อย่างวิเศษ  ฉันท์เป็นฉันทลักษณ์ทีแ่ต่งได้ยาก เพราะมีการ
บังคับเสียงครุ ลหุ ซึ่งทําให้ต้องสรรคําเพ่ือให้ได้ทั้งความไพเราะของเสียง และให้ได้ทั้งความหมาย วรรณกรรม
พระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมที่เกิดจากศรัทธาของกวี กวีได้พยายามสร้างสรรค์เป็นฉันท์ทีแ่สดงให้เห็นความ
โอ่อ่า อลังการของเรื่อง  สมทุรโฆษคําฉันทเ์ป็นวรรณกรรมคําฉันท์เร่ืองสําคัญทีแ่สดงให้เห็นความสามารถของ
กวีในการส่ือสาระธรรมด้วยฉันท ์ ซึ่งกวีก็สามารถถ่ายทอดเน้ือหาทางธรรมะด้วยวรรณศิลป์ที่ยิ่งใหญ่ได้อย่าง
งดงาม สรรพสิทธ์ิคําฉันท ์ เป็นวรรณกรรมคําฉันท์อีกเรือ่งหน่ึงของกวีคนเดียวกัน ก็ได้รับการยกย่องในเรื่อง
ความไพเราะอันเกิดจากความสามารถในการแต่งชาดกเร่ืองยาว มีเน้ือหามากเป็นฉันท์ สมทุรโฆษคําฉันท์อาจ
เป็นแรงบันดาลใจและตัวอย่างสําคัญให้กวีในยุคต่อมาได้สร้างสรรค์วรรณกรรมชาดกด้วยการแต่งเป็นฉันท์ เช่น  
จันทกินนรคําฉันท์  กุมารคําฉันท์  พระสุธนคําฉันท์ พระสุธนูคําฉันท์ เป็นต้น 

                                                                                                                                                                                         
๒๔๕ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๑๖๗-๑๖๘. 
๒๔๖ สรรพสิทธิ์คําฉันท์, หน้า ๑๔๐. 
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กาพย์ 

กาพย์เป็นคําประพันธ์ที่พบมากในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ส่วนใหญ่พบกาพย์ ๓ ประเภทคือ
กาพย์ฉบัง กาพย์ยานี และกาพย์สุรางคนางค์ การแต่งวรรณกรรมด้วยกาพย์มีความสําคัญต่อการดําเนินเรื่อง 
เพราะข้อบังคับของกาพย์อยู่ที่จํานวนคํา และจํานวนวรรคเท่าน้ัน ทําให้แต่งได้ง่าย อีกทั้งยังเหมาะกับการสวด
และการเทศน์ ทําให้เข้าใจเร่ืองได้ง่าย และชัดเจน ดังจะเห็นว่าในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาส่วนหน่ึง
ดําเนินเรื่องด้วยกาพย์ เช่น ในสมทุรโฆษคาํฉันท์ ใช้กาพย์ดําเนินเรื่อง ๑,๐๑๘ บท แม้ว่าจะเรียกช่ือว่าเป็น
วรรณกรรมคําฉันท์ก็ตาม นอกจากน้ียังมีลักษณะเด่นคือการแต่งกาพย์กลบท เช่น 

 กาพย์ฉบังกลบท 

  สิทธิสิทธิพลพิริยคําแหง  ชัยชัยรบแรง  
สัมฤทธิสมัฤทธิเดชะ 

  ชัยชัยสามนต์สระดะ  ชัยชัยอาจชนะ  
อรินทรพลลานปาน 

  ชัยชัยศัสตราชิตชาญ   ชัยชัยอาจสังหาร   
แสนอสูเสนา 

  ชัยชัยรุทราทิตยทา-  รุณฤทธิเจษฎา 
นุภาพพิริยอํานาจ 

  ชัยชัยศรจักรอาจสาด  ศรพรรพิฆาฏ 
เพ็ญนภะดาษเดียร 

  ชัยชัยรณมุขโจษเจียร  ชัยชัยไกรเกียรด์ิ 
ภิมเสลคือนาม 

  ชัยชัยทศรณพึงขาม  ชัยพรรษสงคราม 
พิพรรธพิรียอันแชรง๒๔๗ 

มีการใช้คําซ้ําหน้าวรรคในลักษณะกลบทเพื่อสร้างจินตภาพเห็นความเคลื่อนไหวของกระบวนรบให้
เห็นจํานวนคนที่มาก และสามารถมีชัยเหนือศัตรู   

แม้ในวรรณกรรมในสมัยอยุธยาตอนต้น ก็ปรากฏการใช้กาพย์ เช่น กาพย์ยานี ในมหาชาติคําหลวง  มี
ลักษณะเหมือนกับบังคับในปัจจุบัน แต่มกีารเพ่ิมสัมผสัระหว่างคําสุดท้ายวรรคที ่ ๓ กับคําที่ ๓ ของวรรค
สุดท้าย เช่น 

    คร้นนเช้าก็หิ้วกรนนเช้า ชายป่าเต้าไปหาชาย 
  ลูกไม้บทนนงาย   จํางายราชอดยืน แม่ฮา 
                                                            

๒๔๗ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๙๓-๙๔. 
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  คิดใดคืนมาค่ํา   อยู่จรหล่ําตํ่ากลางคืน 
  เพราะเห็นกูโหดหืน  แลดูแคลนกูกลใด ด่งงนี้๒๔๘ 

 กาพย์สุรางคนางค์ ในมหาชาติคําหลวงบางบท มีการเพ่ิมวรรคขึ้น ๑ วรรค ม ี๔ คํา เสริมตอนต้นบท 
แต่วรรคท่ีเพ่ิมเข้ามาก็ไม่ได้ส่งสัมผสั 

       (อันว่า ธ มาครานี้)   ใช่จักจงบุญ  ประมาณมีคุณ  อันอ่ืนอันไกล 
  ใช่ท่านใคร่เห็น   ลูกพระสญไชย  อันอยู่กลางไพร  พนานดรดยว 
       (ด่ังใจกุหมาย)   ท่านนี้แครงครยว   คืนค่ําข่ําขยว   จักขอสักอัน 
  จักขอเมียรัก  ท่านไทยทรงธรรม ์  เมียแก้วเมียขวัญ  บําเรอรักษา๒๔๙    

 ในบุณโณวาทคําฉันท์มีการแต่งกาพย์ ซึ่งเป็นกาพย์ที่มีความลงตัวในด้านการประพันธ์ เช่น กาพย์
สุรางคณาง ๒๘ 

        เมื่อน้ันประชา   ราษฎรโยธา    พณิพกทวยหาร 
    สิ้นทั้งปักษ์ปวง    มารับพระราชทาน   ตบหัตถ์ฉัดฉาน    

ชนช่วงชิงกัน 
        เบียดเสียดสับสน   ชายหญิงโจษจล   รวบรับหิรัญ 
   ล้มลุกคลุกคลาน   ด้ินด้าวแดยัน    ฉุดชักพวกพรรค์   

ได้แล้วครรไลย๒๕๐ 

 กาพย์เป็นคําประพันธ์ที่แต่งได้ง่ายกว่าฉันท์ เพราะไม่มีบังคับครุลหุ  และเป็นคําประพันธ์ที่เอ้ือต่อการ
สวด ขับ พากย์ให้มีลลีาน่าฟัง และจดจําได้ง่าย ใช้ในการดําเนินเรื่องเพ่ือให้รวดเร็ว เร่ืองกระชับจึงเหมาะกับ
การแต่งเพ่ือสวดขับ เช่นปรากฏในวรรณกรรมประเภทกลอนสวดที่นิยมแต่งเป็นกาพย์เป็นหลัก 

 

                                                            
๒๔๘ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๒๓๒. บทนี้ในจินดามณี สมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ ยกไปเป็นตัวอย่างลํานํา ๑๑ แต่

ถ้อยคําแตกต่างกัน 
      ครั้นเช้าก็ห้ิวเช้า  ชายป่าเต้าไปตามชาย 
   ลูกไม้บ่ครันงาย  จํางายราชอดยืน 
   เป็นใดจึ่งมาค่ํา  อยู่จรล่ําต่อกลางคืน 
   เห็นกูนี้โหดหืน  มาดูแคลนนี้เพ่ือใด  

(จินดามณี, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๑๔, หน้า ๖๔. 
๒๔๙ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๑๖๔-๑๖๕. 
๒๕๐ บุณโณวาทคําฉันท์, หน้า ๓๓๕-๓๓๖. 
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โคลง 

โคลงเป็นคําประพันธ์ที่กําหนดบังคับจํานวนคําในบท บาท และวรรค ทีแ่ตกต่างจากคําประพันธ์อ่ืนคือ 
กําหนดบังคับรูปวรรณยุกต์  

 ในมหาชาติคําหลวง ซึ่งเป็นวรรณกรรมรอ้ยกรองในสมยัอยุธยาตอนต้น มีลักษณะเป็นโคลงโบราณ
กล่าวคือมีรูปแบบการแต่งที่ไม่แน่นอนนักทัง้จํานวนคํา สัมผัส และเสียงเอก โท และมีการผสมผสานระหว่าง
โคลงด้ันและโคลงสุภาพ เช่น 

    โภนฺโนข้าข้อยแต่  ฤาษี 
   ยํทินฺนํใดด ี   แกล่แกล้ง 
   อาหารเคร่ืองกินมี  เอมโอช 
   อนิโภชนหวานแจ้งข้า  ขอบไหว้เหนือหวว 
    ไท้ท้าวนฤโทษข้า  ขับหน ี
   ลูกราชสีพิกลัว   ไพร่ฟ้า 
   พลเมืองบดูดี   ดาลคยด 
   กรลยดลับลี้หน้า   อยู่สร้างแสวงบุญ 
    ข้าเถ้าบอยดถ้อย  มาถึง 
   เพราะทันทึงเห็นขุน  ขี่เกล้า 
   ธเห็นที่ธสึง   สังวาศ 
   ประกาศแก่ข้าเถ้า  ท่านร้าพระเอย๒๕๑ 

จะเห็นได้ว่าโคลงในกัณฑ์มหาพนเป็นโคลงท่ีมีลักษณะผสมผสานอย่างเด่นชัดลักษณะที่เป็นโคลงสี่
สุภาพคือการที่มีบังคับเอกโทในบาทท่ี ๑-๓ และวรรคสุดท้ายบาทที่ ๔ มี ๔ คํา ซึ่งเป็นลักษณะของโคลงสี่
สุภาพลักษณะสัมผัสในโคลงบทแรกน้ันเป็นการใช้สัมผัสแบบโคลงสี่สุภาพ ส่วนลักษณะที่เป็นโคลงด้ันน้ัน 
สังเกตได้จากสองคําสุดท้ายของวรรคแรกบาทที่ ๔ จะเป็นคําโทคู่  นอกจากนี้ ลักษณะสัมผัสในโคลงบทท่ี ๒ 
และ ๓ เป็นลักษณะของโคลงดั้น   นิยะดา  เหล่าสุนทร ใช้ข้อสังเกตตรงสัมผัสน้ี เพ่ือจัดให้โคลงบทที่ ๒ และ 
๓ เป็นโคลงจัตวาทัณฑี และโคลงตรีเพชรทัณฑี อีกทั้ง การร้อยโคลงจะเห็นได้ว่า เป็นการร้อยโคลงระหว่างบท
แบบโคลงดั้นบาทกุญชร คือมี ๒ แห่งและสังเกตได้ว่ามีการใช้สัมผัสระหว่างคําสุดท้ายบาทที่ ๓ กับคําที่สอง
ของบาทที่ ๔ เพ่ิมเข้ามา 

 

 

                                                            
๒๕๑ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๑๖๔. 
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 โคลงสี่สุภาพ 

    เมื่อเผือผู้ข้าบ่น  บรบราน บารนี 
   ลูกท่านไทบมาน   โทษแท ้
   ผิขับลูกสงสาร   ซัดมิ่ง เมืองพ่อ 
   ข้าใส่ใจข้าแล ้   รอดฤ้าเป็นต้น เล่าเลอย ๒๕๒   
       แม่เออยอุ้มแกน่แก้ว กรรหา เทอญแม่ 
   ลูกลหุกชินา    นาฎน้อง 
   พ่ีรับพ่ีพงา   ชาลีศ เล่าแฮ 
   หนักกว่าลูกทดัท้อง  พ่ีอุ้มเอาภาร ฯ๒๕๓     

 จะพบลักษณะผสมผสานเช่นเดียวกันคือ การสัมผัสเป็นอย่างโคลงสี่สุภาพ แต่ ๒ คําสุดท้ายในวรรค
แรกบาทท่ี ๔ เป็นคําโทคู่ ซึ่งเป็นลักษณะของโคลงด้ัน นอกจากนี้การมีคําสร้อยที่วรรคสุดท้ายบาทที่ ๔ ก็เป็น
ลักษณะท่ีแปลกไปจากบังคับ ซึ่งมีลักษณะเหมือนกับโคลงจัตวาทัณฑี และโคลงตรีเพชรทัณฑ ี

  โคลงจัตวาทัณฑี  
        เมื่อน้นนพระบาทไท้ จอมจักร 
   จะไถ่หลานรักสนอง  ช่วงไช้ 
   ทองพนนสิ่งสินชัก  ประสาท 
   แลสิ่งแลร้อยให้   แก่เถ้าชูชก โสดแล ฯ ๒๕๔ 
  โคลงตรีเพชรทัณฑี    
       เมื่อน้นนนรนารถ  ท้งงสอง 
   เปรมศุขสนองคําชม  ช่ืนหน้า 
   พระภาคย์พ่างเพยียทอง  ปทุมมาศ 
   อาบอบอายนํ้าฟ้า  เฟ่ืองฟุ้งจรบลบานแล ฯ๒๕๕ 

   ยังมีการใช้คําโทคู่ในสองคําสดุท้ายของวรรคแรกบาทที ่ ๔ ซึ่งเป็นลักษณะของโคลงด้ัน  โคลงด้ันยัง
ปรากฏโคลงสองด้ัน และโคลงสามด้ัน เช่น ในทานกัณฑ ์

  โคลงสองด้ัน 
   ภักษ์พิศมแม่มรณอ้า  ดีกว่าเปนลูกข้า  ขับเสีย 
                                                            

๒๕๒ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๘๔. 
๒๕๓ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๑๐๕. 
๒๕๔ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๒๗๐. 
๒๕๕ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๒๙๖. 
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   ทอดตนตกเหวห้วย  ม้วยแมม้่วยเทอญม้วย  อยู่ไย 
   กรรแสงสรวมคอหิ้ว  ตายบทันลัดนิ้ว  หน่ึงดี ๒๕๖ 
  โคลงสามดัน้ 
   ลูกกูอยู่ยังนยร  ทูรโทษทยรเท่าเผา้  การณฤาแรงเมืองเรา้  ลูกกู 
   ลูกรู้ตรัยเพท  ทานบเดศวร์บได้ส้อน  การณฤาแรงเมืองต้อน ลูกกู๒๕๗   

 ผู้วิจัยเลือกกลา่วถึงโคลงในมหาชาติคําหลวงเป็นลําดับแรก เน่ืองจากเป็นยุคแรกเริ่มของการแต่งคํา
ประพันธ์ประเภทโคลง ดังนั้นจะเห็นว่ายังไม่มีความเคร่งครัดมากนัก แต่ทว่ามีวรรณศิลป์ของการเล่นเสียง เล่น
คําไม่น้อยไปกว่าการแต่งโคลงในสมัยหลังทีม่ีการกําหนดรูปแบบชัดเจนแล้ว 

 ในสมัยอยุธยาตอนปลายยังมีการแต่งโคลงในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ได้แก ่

 โคลงในนันโทปนันทสูตรคําหลวง ปรากฏโคลงกระทู้ ในตอนท้ายเร่ืองเพ่ือบอกที่มา 

   นนโท พ่ายสิศยซ้าย  ภควา 
  ปนนทะ  นาเคนทรา  กราบเกล้า 
  สูตร  ฑีฆนิกายสา  ทรเลอศ 
  บริบูรณ  ธรรมพระเจ้า  เทศนไว้ควรยอฯ 
        เจ้าฟ้าธรรม ท่านแท ้   พยายาม 
  ธิเบศร  กุมารนาม  บอกแจ้ง 
  ไชยเชษฐ ปัญญาคาม  ธีรภาพ 
  สูริยวงษ์  ธรงแต่งแกล้ง  กล่าวเกลีย้งนนโทฯ๒๕๘ 

 ในพระมาลัยคาํหลวงปรากฏโคลงสี่สุภาพปรากฏ ๒ แห่งคือแทรกอยู่ในร่าย ๑ บท และตอนท้ายเร่ือง
อีก ๕ บท เป็นโคลงสี่สุภาพที่ไม่มีคําสร้อยบาทท่ี ๑ และ ๓   

   นโมนมัสต้ัง  บังคม 
  อภิวันท์สรรเพ็ชร์สม  โพธิพ้น 
  ธรงคุณอดุลย์บรม  พิรภาพ  
  อนุมานญาณยศล้น  เลิศด้วยพุทธคุณฯ๒๕๙ 

                                                            
๒๕๖ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๗๕-๗๖. 
๒๕๗ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๗๖. 
๒๕๘ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๒๓๔-๒๓๕. 
๒๕๙ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๔๐. 
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 การแต่งโคลงในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังมีลักษณะการเล่นกลบทเพ่ือเสริมความไพเราะและ
เป็นการเน้นยํ้า เช่น ในลลิิตศรีวิชัยชาดก มีการเล่นโคลงกลบท 

สองสมบรมสขุล้ํา            เปรียบสอง 
สองเกษมสมปอง             เกลือกเคล้า 
สองกรสองตระกอง             องค์แอบ กันนา 
สองฤาหยุดย่ังเย้า             ยิ่งเย้ายวนสม ๒๖๐ 

 จากตัวอย่างในลิลิตศรีวิชัยชาดก จะเห็นว่าเจ้าพระยาพระคลัง (หน) ใช้การซ้ําคําวรรคหน้าเพ่ือเน้นยํ้า
ความรู้สึก  การแต่งโคลงซึ่งมบัีงคับเร่ืองจํานวนคําในแต่ละบทจํากัด แต่สื่อความและอารมณ์ได้อย่างดีนั้นแสดง
ถึงความสามารถของกวี ในการถ่ายทอดสาระด้วยคําประพันธ์ที่จํากัดคําแต่ไม่จํากัดความ 

กลอน 

 กลอนเป็นคําประพันธ์ที่พบในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในสมัยรตันโกสินทร ์ ข้อบังคับของ
กลอนอยู่ที่จํานวนคําในวรรค ทําใหส้ามารถบรรยายและพรรณนาเร่ืองได้ดี สามารถเข้าใจเรื่องได้ง่าย  
โดยเฉพาะอย่างย่ิง ในวรรณกรรมของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) ซึ่งได้รับยกย่องว่าเป็นกลอนท่ีมีความไพเราะ
มาก เช่น  

   สองสุขสองเกษมเปรมสกนธ์ สองกมลสองสวาทไม่คลาดกัน 
  ครุฑลืมลงเล่นอโนดาต   วรนาฏลืมมิ่งมไหศวรรย์ 

ครุฑลืมลงเล่นสัตภัณฑ์   สุดาจันทร์ลืมพักตร์พระภัสดา 
ครุฑลืมร่อนเลน่โพยมบน   นฤมลลมืสนมสนิทหน้า 
ครุฑลืมไล่คาบนาคา   กัลยาลืมเล่นอุทยาน 
ครุฑหลงชมทรงสมรช่ืน   นางหลงรื่นรสทิพปักษาศาล 
ครุฑละเลิงหลงเชิงยุพาพาล  เยาวมาลย์หลงเล่ห์ประหลาดโลม 
ครุฑหลงกล่ินแก้วขจรรื่น    นางหลงชื่นรสทิพอันเฉิดโฉม 
ครุฑหลงกระบวนชวนตระโบม  นางหลงโสมนัสในสกุณา๒๖๑ 

กลอนบทน้ี พรรณนาให้เห็นความหลงในราคะของพญาครุฑและนางกากี ที่หลงใหลในราคะทําให้ลมื
สิ่งที่ต้องทํา ลมืหน้าที่ และความถูกผิด เจ้าพระยาพระคลัง (หน) ใช้กลอนเพ่ือพรรณนาอารมณ์ได้อย่างไพเราะ
ในลักษณะการเปรียบทั้งสองคนขนานความกันไป 

                                                            
๒๖๐ ลิลิตศรีวิชัยชาดก, หน้า ๑๙๒. 
๒๖๑ กากีกลอนสุภาพ, หน้า ๗. 
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คําประพันธ์ประเภทกลอน เป็นคําประพันธ์ที่ใช้ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในสมัยรัตนโกสิทร์ 
มากกว่าในสมยัอยุธยา เน่ืองจากความนิยมและสามารถแต่งเร่ืองได้ยาว แต่มีสัมผัสที่ไพเราะกว่าร่าย  

   ผู้วิจัยได้วิเคราะห์และยกตัวอย่างการแต่งวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นฉันทลักษณ์ประเภท
ต่างๆ  โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือแสดงให้เห็นว่า การรับเอาเรื่องราวทางพุทธศาสนาจากพระไตรปิฎก อรรถกถา 
และคัมภีร์พุทธศาสนาต่าง ๆ ซึ่งแต่งเป็นร้อยแก้วเป็นส่วนใหญ่  และการแต่งเป็นคาถาบาลีบ้างน้ัน  เมื่อ
สังคมไทยรับเอาเรื่องเหล่าน้ันมาแล้ว  ส่วนหนึ่งจะมีการสร้างสรรค์เร่ืองด้วยการแต่งเป็นร้อยกรองแบบไทย   
เป้าหมายของการแต่งร้อยกรองคือ เพ่ือความไพเราะทางภาษา ที่ช่วยสร้างอารมณ์สุนทรีย์ และกระตุ้น
ความคิด จินตนาการอันบรรเจิดได้  ประสานกับเน้ือหาพระพุทธศาสนาท่ียิ่งใหญ่ และเป็นคําสอนสําคัญจึงมี
ความประณีตในการแต่ง    การสร้างสรรค์ด้วยร้อยแก้วเชิงร้อยกรอง และ ร้อยกรองด้วยฉันทลักษณ์ต่าง ๆ  ที่
แสดงความงามทางภาษา  จึงเป็นลักษณะสําคัญในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทย 

 จากการศึกษาลักษณะทางวรรณศิลป์จากคาํประพันธ์ และการแปลแต่งนั้น สามารถสรุปได้ว่า 

 ๑. การแต่งเป็นร้อยแก้ว คือการสืบทอดลักษณะการแต่งจากวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจาก
พระไตรปิฎกและอรรถกถา ที่มุ่งเน้นการบรรยายและพรรณนาเรื่องราวอย่างตรงไปตรงมา เมื่อแต่งเป็นร้อย
แก้วจะมีคาถาบาลีที่คัดมาจากคัมภีร์หลักประกอบด้วย เพ่ือให้เห็นที่มาและเป็นการอ้างอิง  อย่างไรก็ตาม ร้อย
แก้วในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีลักษณะการให้สมัผัสด้วย ทําใหว้รรณกรรมมีความไพเราะ  เช่น ปฐม
สมโพธิกถา สังคีติยวงศ์ เป็นต้น 

๒. ร่ายและกาพย์เป็นคําประพันธ์ที่นิยมใช้แต่งวรรณกรรมพระพุทธศาสนา นอกจากความไพเราะแล้ว 
เน่ืองจากเป็นคําประพันธ์ที่เหมาะกับการสวด การเทศน์ และวัฒนธรรมมุขปาฐะ ร่ายในวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาในยุคต้น เช่น มหาชาติคําหลวง จะมีจํานวนคําในวรรค การสัมผัสไม่สม่ําเสมอ แต่จะมีความ
เคร่งครัดมากขึ้นในวรรณกรรมสมัยต่อมา ได้แก่ กาพย์มหาชาติ พระมาลัยคําหลวง นันโทปนันทสตูรคําหลวง 
อีกท้ังจะมีการยกคาถาบาลีแต่งสลับคาถากับภาษาไทย เช่นในมหาชาติคําหลวง แต่ต่อมาในระยะหลังคาถา
บาลีลดความสําคัญลงไป นยิมยกคาถามาเพียงบางคําและขยายความให้รายละเอียดเป็นภาษาไทย  ทําให้ผู้
เสพวรรณกรรมเข้าใจได้ง่ายขึ้น 

๓. ร้อยกรองประเภทต่าง ๆ ที่ใช้แต่งวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา นอกจากจะดําเนินตามข้อบังคับ
ของคําประพันธ์แต่ละชนิดแล้ว ยังมีการเพ่ิมความไพเราะ โดยการเล่นคํา เล่นเสียงในลักษณะกลบท ที่ทําให้
เกิดเสียงเสนาะ อีกทั้งยังแสดงความสามารถของกวีด้วย  
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ภาพพจน ์

 ภาพพจน์ เป็นสํานวนภาษารูปแบบหน่ึง เกิดจากการเรียบเรียงถ้อยคําด้วยวิธีการต่างๆ ให้ผิดแผกไป
จากการเรียงลําดับคําหรือความหมายของคําตามปรกติ เพ่ือให้เกิดภาพหรือให้มีความหมายพิเศษ ๒๖๒  ด้วย
ความที่ภาพพจน์เป็นภาษาที่สร้างภาพให้เกิดขึ้นในใจผู้อ่าน ภาพพจน์จึงเป็นเครื่องมือสําคัญในการสร้างความ
เข้าใจในสารหรือข้อความท่ีเป็นนามธรรม ภาพพจน์ที่สําคัญในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยคือ  

 อุปมา หมายถงึการเปรียบเทียบระหว่างของสองสิ่ง ซึ่งมีธรรมชาติเหมือนกัน  ในหนังสือสุโพธาลังการ 
ได้ให้ความหมายของการเปรียบเทียบ (อุปมา) ไว้ว่า  การเปรียบเทียบคือการที่วัตถุนั้นอันเป็นตัวเปรียบ และ
วัตถุที่รับเปรียบมีธรรมชาติเหมือนกัน      อุปลักษณ ์ (Metaphor) เป็นลักษณะของการเปรียบสิ่งหน่ึงเป็นสิ่ง
หน่ึง  ๒๖๓   ท้ังอุปมาและอุปลักษณ์มีความสําคัญในฐานะเป็นเครื่องมือในการถ่ายทอดอารมณ์ ความรู้สึกนึก
คิดของผู้แต่งให้ผู้อ่านเกิดจินตภาพ และเพ่ือสร้างสุนทรียภาพในวรรณกรรม   นอกจากน้ียังมีภาพพจน์ที่ใช้มาก
ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ได้แก ่ อติพจน์ คือข้อความท่ีกล่าวให้เกินจริงสําหรับเน้นความ๒๖๔  ใน
วรรณกรรมพระพุทธศาสนานั้นเราจะพบว่ามีการใช้อติพจน์ในการแสดงเน้นให้เห็นคุณบารมีหรืออิทธิฤทธ์ิของ
พระพุทธองค์หรือพระสาวก และบุคคลาธิษฐาน คือการสมมุติสิ่งไม่มีชีวิต ความคิด นามธรรม หรอืสัตว์ให้มี
สติปัญญา อารมณ์ หรือกริยิาอาการเยี่ยงมนุษย์๒๖๕ ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนามีการใช้ภาพพจน์เหล่าน้ี
เพ่ือสร้างสิ่งนามธรรมให้เห็นเป็นรูปธรรม เช่น การทําให้พระธรรม มีอานุภาพในการทําลายกิเลส เป็นต้น 

ในงานวิจัยน้ีผู้วิจัยมิได้มุ่งพิจารณาจําแนกการใช้ภาพพจน์แบบต่าง ๆ จงึจะใช้คําว่า“ภาพพจน์” และ 
“ความเปรียบ” ในความหมายกว้าง และเมื่ออธิบายตัวอย่างจะได้กล่าวถึงประเภทของภาพพจน์แต่ละชนิด
เพ่ิมเติม 

 ภาพพจน์ความเปรียบมีความสําคัญในสองประการคือ ความสําคัญหลักในการสร้างความเข้าใจที่
ชัดเจนให้แก่สารน้ัน ๆ ซึ่งอาจอธิบายสิ่งที่เห็นนามธรรมด้วยรูปธรรม  ความสําคัญอีกประการหนึ่งก็คือ เมื่อได้
เข้าใจและเห็นภาพของสารน้ัน แล้วเกิดการเปรียบเทียบโดยใช้จินตนาการจะทําให้ให้เกิดสุนทรียรส ก่อให้เกิด
ภาพที่กระจ่างใจ อีกท้ังภาพพจน์ยังเป็นภาษาท่ีแสดงความคมคาย มีความไพเราะงดงามทั้งรูปและอรรถ   

 การใช้ภาพพจน์โดยเฉพาะอย่างยิ่งในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา เป็นการเลือกใช้ภาษาที่สร้างภาพที่
งดงามอย่างมีเหตุผล เป็นการใช้ภาษาเพ่ือทําความเข้าใจความหมาย โดยเฉพาะความเปรียบจากสิ่งแวดล้อม
ทางธรรมชาติ และสิ่งใกลตั้วที่คุ้นเคยในชีวิต ซึ่งสามารถนิยามพระธรรมอย่างเป็นรูปธรรมได้อย่างแจ่มแจ้ง  
                                                            
 ๒๖๒ พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรม: ภาพพจน์ โวหารและกลการประพันธ์, กรุงเทพฯ: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๓๙, 
หน้า ๑๐๙. 
 ๒๖๓  บุญชอบ  เริงทรัพย์, อุปมาอุปไมยในพระไตรปิฎก, วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษา
ตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๒๐, หน้า ๕. 
 ๒๖๔ พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรม, หน้า ๑๑๙. 
 ๒๖๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖๓. 
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นอกจากน้ี การใช้ภาพพจน์ที่สื่อให้เห็นความน่าเกลียดไม่งดงามของสิ่งต่าง ๆ จะสื่อถึงโทษของการผิดศีลผิด
ธรรม ซึ่งสร้างความน่ากลัวได้ อันเป็นทางตรงกันข้ามกลับการสร้างศรัทธา  การใช้ภาพพจน์จึงถือเป็นคุณวิเศษ 
หรือหัวใจสําคญัของการสื่อสาระธรรมในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ในงานวิจัยน้ีผุ้วิจัยมุ่งเน้นให้เห็นกล
วิธีการใช้ภาพพจน์ในการสื่อสาระธรรมเป็นสําคัญ  ดังตัวอย่างดังนี้ 

 ไตรภูมิกถา ซึ่งเป็นวรรณกรรมที่พรรณนาให้เห็นภาพของจักรวาล นรก สวรรค์ อย่างละเอียดซับซ้อน 
การพรรณนาดังกล่าวมีการใช้ภาพพจน์ประกอบการเพ่ือสร้างภาพของภูมิต่าง ๆ ในจกัรวาลให้ชัดเจน 
นอกจากน้ี มกีารพรรณนาถึงสิ่งสูงสุดหรือนิพพานซึ่งเป็นนามธรรมที่ยากในการอธิบาย ได้มีการใช้ภาพพจน์
เพ่ือสร้างความเข้าใจต่อสิ่งที่เป็นนามธรรม ให้เห็นว่าเป็นความสุขย่ิงใหญอั่นเป็นนิรันดร์แท้จริง 

  อันว่านิพพานสมบัตินี้ สนุกนิสุขเขษมนักหนาหาท่ีจะปานบ่มิได้เลย  สมบัติอินทร์
พรหมท้ังหลายก็ดี  ถ้าจะเอามาเปรียบด้วยสมบัตินิพพานน้ัน ประดุจเอาหิ่งห้อยมาเปรียบ
ด้วยพระจันทร์  ถ้ามิด่ังนั้นดุจนํ้าอันติดอยู่บนปลายผมแลมาเปรียบด้วยนํ้ามหาสมุทรอันลึกได้ 
๘๔,๐๐๐ โยชน์ ผิบ่มิดังนั้นดุจเอาดินธุลีนั้นมาเปรียบด้วยเขาพระสุเมรุ จักรรตันวรอัน
ประเสริฐแห่งนิพพานน้ันบ่มิถ้วนได้เลย สมบัติในนิพพานน้ันสุจจะพ้นประมาณ แลว่าหาอัน
จะเปรียบมิได้ บ่มิรู้เป็นอาพาธพยาธิสิ่งใด  บ่มิรู้เถ้า บ่มิรู้แก่ บ่มิรู้ตาย บ่มิรู้ฉิบหาย บ่มริู้พลัด
พรากจากกันสักอัน สมบัติยิ่งสมบัติมนุษยโลกแลเทวโลกพรหมโลก ๒๖๖ 

 ภาพพจน์ที่กล่าวถึงนิพพานน้ี แมใ้นพระไตรปิฎกก็ยังไม่ได้มีการนิยามหรืออธิบายให้ชัดเจนอย่างไรได้  
ภาพพจน์จึงทําหน้าที่สําคัญในการให้ภาพและความเข้าใจเก่ียวกับนิพพาน โดยการเปรียบเทียบกับสิ่งต่าง ๆ 
ดังตัวอย่าง  ซึ่งอันที่จริงก็ยังไม่อาจกล่าวได้ครบถ้วน เพราะนิพพานเป็นสภาวะธรรมที่ผู้บรรลุแล้วเท่าน้ันจะ
เข้าใจได้ แต่อย่างน้อยภาพพจน์นี้ก็ทําให้เห็นความย่ิงใหญข่องนิพพานได้ 

ภาพพจน์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา มไิด้จํากัดอยู่แต่การเปรียบเทียบถึงสิ่งที่งดงามเท่าน้ัน แต่การ
เปรียบเทียบให้เห็นสภาพอันน่ารังเกียจก็เป็นวิธีการหน่ึงจะเสนอให้เห็นผลแห่งอกุศลด้วยเช่นกัน จึงพบว่าใน
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา มีภาพพจน์ที่สร้างความน่าสะพรึงกลัวให้เกิดแก่ผู้อ่านด้วย  ในไตรภูมิกถาเป็น
ตัวอย่างอันดีที่แสดงให้เห็นภาพพจน์ที่น่ากลัว เช่น 

  ในนรกนั้น มแีม่น้ําใหญ่อันช่ือว่าไพตรณี แลน้ําน้ันเค็มนักหนา ครั้นว่าเขาแล่นหนีไป 
น้ําน้ันเล่า หวายเครือหวายดาษไปมา และหวายน้ันมีหนามอันใหญ่เทา่จอบ เทียรย่อมเหล็ก
แดงเป็นเปลวไฟลุกทุกเมื่อ แลลงน้ําน้ันก็ขาดด่ังท่านเอามีดกรดอันคมมาแล่มากันเขาทุกแห่ง 
ใต้เครือหวายน้ัน เทียรย่อมขวากใหญ่แลยาว ย่อมเหล็กแดงลุกเป็นเปลวไฟไหม้ตัวเขา ดังไฟ
ไหม้ต้นไม้ในกลางป่า.. เมื่อขวากเหล็กน้ันยอกตัวเขาอยู่ดังท่านเสียบปลานั้นแล๒๖๗ 

                                                            
๒๖๖ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๕๔. 
๒๖๗ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๘. 
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การพรรณนาด้วยภาพที่สร้างความสะพรึงกลัวให้เกิดขึ้นแก่ผู้อ่าน และการใช้ภาพพจน์เปรียบเทียบ 
เป็นวิธีการหน่ึงที่จะสร้างความเกรงกลัวต่อการสร้างอกุศลกรรม เพราะจะได้รับผลคือความทุกข์ทรมาน 
โดยเฉพาะอย่างย่ิงความทุกข์ทรมานในนรกที่ไม่สามารถมองเห็นและรู้ได้ว่าจะเป็นอย่างไร   การสร้างภาพท่ีน่า
กลัวนี้จึงเป็นทางหน่ึงในการเสนอสาระธรรมผลจากการทาํความช่ัว ในนิรยกถาและเปรตคาถา ซึ่งเป็นเร่ืองที่
พรรณนาให้เห็นผลของการประกอบอกุศลกรรมก็มีการเปรยีบเทียบที่สื่อภาพท่ีน่าหวาดกลัว  

  บางทีนายนิริยะบาลแทงสัตว์นรกด้วยหลาวแลฉมวก ตีด้วยค้อนเหล็กบ้าง จับเอาสัตว์
เสียบหลาวแล้วย่างไว้บนไฟก็มี บางทีก็เอาสัตว์นรกมาสับบนเขียง มีมังษะและโลหิตพินทนา
การกระจัดกระจายอยู่เหนือเขียง ประดุจดังว่าช้ินมังษะโลหิตแห่งเน้ือและปลา เหตุ
อกุศลกรรมอันสาหัสใหผ้ลจึงมาเสวยเวทนาอยู่ดังนี้… 

  บุคคลอันบดสตัว์ให้ตายด้วยศีลาบด แลบดด้วยวัตถุอันใดอันหน่ึง โดยท่ีสุดจะเด็ดเหา
แลเลนด้วยเลบ็ก็ดี ก็ไปตกในมิสักะบัตตะนรกที่ ๖ นายนิริยะบาลจับสัตว์นรกน้ัน ฝังลงไว้กับ
แผ่นดินเหล็กมปีระมาณเท่าสะเอว ภูเขาเหล็กก็กลิง้ทับบดสัตว์นรกน้ัน ครุวนาดุจบุคคลอัน
บดซึ่งวัตถุอันใดอันหน่ึงด้วยศีลาบดเหมือนกัน๒๖๘ 

 ในเปรตกถาได้เปรียบเทียบให้เห็นสภาพของเปรตประเภทต่าง ๆ ซึ่งมรีปูร่างน่าเกลียด อันเป็นผลมา
จากการประกอบอกุศลกรรม เช่น นิชฌามกัะเปรตนั้น มกีายผอมดําดังตอไม้ไฟไหม้  บัพะตังคาเปรตน้ัน มีกาย
ใหญ่เท่าภูเขา เพลิงไหม้อยู่เปนนิจ หญิงเปรตจําพวก ๑ เล่า รูปช่ัวตัวผอม สะพรั่งไปด้วยเส้นเอ็น ศีศะกลั้วไป
ด้วยฝุ่น เป็นหิตทั้งตัวกลิ่นตัวเหม็นดังกลิ่นคูธ๒๖๙  เป็นต้น 

 ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทย ได้นําเสนอให้เห็นคุณประโยชน์ของการสร้างกุศล และมีการ
ใช้ภาพพจน์เพ่ือแสดงหลักธรรมคําสอน เรื่องพระเวสสันดรเป็นที่รู้จักกันอย่างแพร่หลาย โดยเฉพาะความ
เปรียบบุตรทานว่าเป็นดังสําเภาทองที่จะนําพระเวสสันดรให้เข้าถึงโพธิญาณ อันเป็นหัวใจหลักสําคญัของเร่ือง
ซึ่งเป็นที่รู้จักกนัอย่างดี ความเปรียบน้ีแสดงความสืบเน่ืองของการรักษาภาพพจน์จากพระสูตรอย่างเคร่งครัด 
ดังนี้ 

 เวสสันดรชาดก ใน นิบาตชาดก กล่าวถึงความเปรียบนี้ว่า 

ดูก่อนพ่อชาลีลูกรัก มาน่ีเถิด ลูกทั้งสองจงยังบารมีของพ่อให้เต็ม จงช่วยโสรจสรงหทัยของ
พ่อให้เย็นฉ่ํา จงทําตามคําของพ่อ ขอเจ้าทั้งสองจงเป็นดังยานนาวาของพ่อ อันไม่หว่ันไหวในสาครคือ
ภพ พ่อจักข้ามซึ่งฝั่งคือชาติ จักยังสัตว์โลกพร้อมท้ังทวยเทพให้ข้ามด้วย ดูก่อนลูกกัณหามาน่ีเถิด เจ้า
เป็นธิดาที่รัก ทานบารมีก็เป็นที่รักของพ่อ จงช่วยโสรจสรงหทัยของพ่อให้เย็นฉ่ํา ขอจงทําตามคําของ

                                                            
๒๖๘ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๒-๒๒๓. 
๒๖๙ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๖-๒๒๘. 
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พ่อ ขอเจ้าทั้งสองจงเป็นยานนาวาของพ่อ อันไม่หว่ันไหวในสาครคือภพ พ่อจักข้ามซึ่งฝั่ง คือชาติ จัก
ช่วยสัตวโลกพร้อมท้ังทวยเทพให้ข้ามด้วย ๒๗๐  

 มหาชาติคําหลวง 

  อันว่าสองดิลก  ลูกรักราช  จงเจ้าอาจมาทําสนองโดยสํพองพ่อกล่าว จงเจ้าอย่าให้
ทุกข์ทบท่าวทบัแด พ่อรา   อันว่าสองเจ้าหน่อนงเยาว์  จงมาเปนสําเภาแก่พ่อเทอญ  อันบมิรู้
โคลงรู้คล่อง  ขี่ข้ามช่องสงสารเสมอสมุทรน้ัน  เอาพ่อไปยังนฤพานนคร  ที่พ้นชาติชรา  
มรณานฤทุกขน์ั้น  พ่อก็จะขีข่้ามโลกยประชา  อีกเทพาภพสวรรค์  โสดแล...   

  อันว่าเกล้าพระทานบารมีเป็นต้น  พ่อรักพ้นแพ่งสรรพทรัพย์  ก็มีอัประมาณในโลกย์  
จงเจ้ามาอุทธโยค  ทําพ่อเทอญ  จงเจ้ามาดับหฤทัยที่ไหม้   อนนพราหมณ์ร้ายไร ้  กล่าว
เสมอไฟฟอกน้ี  จงเจ้าเร่งมาทํา  โดยดังคําพ่อกล่าวนี้  ยานนาวาว เม โหถ  สองเจา้แพง
เภตรา แก่พ่อผู้จะปรารถนาเป็นพระพุทธนั้น  เพียงแผ่นดินบตรอาล  ข้ามสงสารเสมอ  
อรรณพน้ัน  พ่อจะขี่ข้ามจากชรามรณชาติ  ด้วยอํานาจทานสองกระษัตรน้ี  พอกจ็ะยอ
สวรรค์มนุษยโลกย์  สู่บทโมกษนฤพาน  แลนาเจ้า๒๗๑     

 กาพย์มหาชาติ  

  อน่ึงในทางท่ามมหาสมทุร   อันฦกซึ้งเป็นที่สุดแสนสหัสสังขยา  กันดารด้วยหมู่มัจฉา
ชาติร้าย  ในกระแสสายชลชลาก็ข้ามได้  ด้วยนาวาวิสัยสรรพไปด้วยสิ่งเสาใบบรรจง  จังกูด
กงกระดานดาษ  มาดมูลไม่ล่มลื้นโลดแล่นไปตามคลื่นฝนืระลอก  กก้ลับกลอกกล้ิงไปใน
กลางชลาไลยชเลหลวง  ยังแล่นล่วงลุถึงฟากเขตข้ามสาคเรศรอดไป  เป็นอภัยพ้นกันดาร  ก็
ถึงฐานที่เกษมสุขสมดังปรารถนา นั้นมีอุปไมยมาฉันใด  ยานนาวา  เจา้จงต้ังใจจํานง  เป็นวิ
มงคลมหามกุฏทาน  แทนอรยิยานนาวาวิเศษอจล  มิได้หวาดไหวด้วยภัยเภทพาธา  ช่วยข้าม
ส่งพระบิดาให้ได้ดวงรัตนในอนาวรญาณ  ยอดสัพพัญญหูยุดถึงฝั่งฟากแมัตมหานครนฤพาน  
เหมือนด้วยหมู่โลกีย์ยานเขาข้ามขนฝูงประชาชนดังน้ัน  แล้วพ่อจะจัดแจงสําเภาธรรม์ทาง
พระโลกย์อุดรบวรศักด์ิ  พระอัฏฐังคิกมรรคทั้งแปดประการ... บิดาจะข้ามซึ่งเวไนยนรากร  
ให้พ้นแก่งกันดารดอนอาดูรภัย ชาติปารํ ถึงฟากเกษมสัยสดุโสดสู่ศิวโมกขมารวิมุติ  ใหส้ิ้นสุด
สงสารชาติชราพยาธิม้วยมรณ์  ลุลาภพระโลกอุดรได้ดังน้ี เพราะพระชาลีผู้ลูกอันเลศิล้ํา เป็น
พระยานสําเภาแท้เที่ยง  สง่พระบิดาให้แล่นเลี่ยงหลีกกนัดาร  อกุศลสาธารณ์ท้ังสิบสี่  ได้

                                                            
๒๗๐ เวสสันตรชาดก ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๔ ภาค ๓, หน้า ๕๔๘. 
๒๗๑ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๑๙๖-๑๙๗. 
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โปรดสัตว์ให้สิ้นซึ่งราคีขันธมาร เข้าอมตมหานครนิพพานพ้นไป ก็อาศัยซึ่งยานสําเภาคือตัว
เจ้าในครั้งนี้๒๗๒ 

 ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก 

  พระลูกเอ่ย พ่อเห็นแต่หน้าเจ้าพระพ่ีน้องทั้งสองรา  เจ้าจงมาเป็นมหาสําเภาทอง
ธรรมชาติ  อันนายช่างชาญฉลาดจําลองทําด้วยกงแก้วประกําตรึงด้วยเพชรแน่นหนา... ครั้น
สําเร็จลําสําเภาแล้วเมื่อใดได้พระพิชัยมงคล  พระบิดาจะทําเคร่ืองต้นมงคลพิชัยสํารหับ
กษัตริย์  ด่ังจะเอาพระสมาธิกระหวัดทรงเป็นสร้อยสังวาลอยู่สรรพเสรจ็  จะเอาพระทัยต่าง
พระขรรค์เพชรอันคมกล้า  สุนทรจะย่างเย้ืองลงสู่ที่นั่งท้ายเภตรสูงระหง  แล้วไปด้วยทวนธง
เศวตฉัตร  วายุวิเวกพัดอยู่เฉื่อยฉิว  สําเภาทองก็จะล่องลิ่วไปตามลม  สรรพสัตว์ก็จะช่ืนชม
โสมนัส  ถึงจะเกิดลมกาฬพานกระพือพัดคือโลโภ  ถึงจะโตสักแสนโตต้ังตีเป็นลูกคลื่นอยู่
ครื้นโครม  โถมกระแทกสําเภาน้ีก็มิได้วอกแวกวาบหว่ันไหว  ก็จะแล่นระรี่เร่ือยเฉือ่ยไป
จนถึงเมืองแก้ว  อันกล่าวแล้วคือพระอมตมหานครนฤพาน๒๗๓ 

 ภาพพจน์นี้แสดงให้เห็นการทําบุตรทานซึ่งเป็นทานท่ียิ่งใหญ่นั้น สามารถนําพาพระเวสสันดรไปสู่
โพธิญาณได้ ด้วยความแข็งแรงของสําเภาน้ันคือการมีจิตต้ังมั่นไม่หว่ันไหวต่อคลื่นลมทีพั่ดกระแทกเรือ คลื่นลม
นั้นก็หมายถึงกิเลสท้ังหลาย  สําเภาน้ันประดับตกแต่งด้วยสิ่งที่มีค่า ซึ่งเป็นอุปลักษณ์ของธรรมะที่จะเป็นปัจจัย
เกื้อหนุนให้ถึงพระนิพพาน และเป็นภาพพจน์ที่ปรากฏในเรื่องพระเวสสันดรทุกสํานวน ในแง่หน่ึงแสดงให้เห็น
ความสําคัญของภาพพจน์นี้จึงมีการรักษาและสืบทอดให้คงอยู่ 

 ภาพพจน์ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาส่วนใหญ่เป็นภาพพจน์ที่ปรากฏในพระไตรปิฎกและอรรถ
กถา เป็นการรักษาและสืบเน่ืองคําสอน ที่สามารถอรรถาธิบายพระธรรมได้อย่างชัดเจน  

  พระนิพพานน้ีเป็นคุณประดับในพระรัตนตรัยคุณ  เมื่อชีวิตคือปัญญาอันเป็นแก่นสาร 
เห็นพระนิพพานคุณดังนี้มีแกผู่้ใด ผู้นั้น แมจ้ะกระทําซึ่งกุศลสิ่งใดมาทว่าน้อยหน่ึง กุศลน้ันช่ือวิวัฎ
คามินีกุศล มีผลจะนับประมาณมิได้  ดุจหน่ึงเจ้าของนารักษาข้าวกล้าไว้ให้เป็นแก่นสารอันดี ด้วย
กิริยาอันกระพุ่มหุ้มห่อไว้ด้วยโคมัยใบหญ้าฟางมิดชิด  มไิด้ผุเป่ือยเป็นแก่นสาร เมื่อถงึกาลจะ
หว่านพืชลงแล้ว พืชอันเป็นแก่นสารน้ัน ก็งอกงามจําเริญผลได้หมื่นเท่าแสนเท่าแลมีฉนัใด  อันว่า
พืช ข้าวกล่าวคือกุศลจิต อันกอรปด้วยเจตสิก ๓๘ มีศรทัธาเป็นต้น และปัญญาเป็นปริโยสาน  จะ
รักษาไว้ให้เป็นแก่นสารสุนทรภาพน้ัน ก็เพราะนมัสการระลึกถึงพระรัตนตรัยคุณ  ด้วยชีวิตสาร
ปัญญาอันรู้ว่าพระรัตนตรัยคุณทั้งปวงนั้น คือพระนิพพานธรรมอันเป็นพระโลกุตรอันประเสริฐ  

                                                            
๒๗๒ กาพย์มหาชาติ, หน้า ๕๒๒-๕๒๓. 
๒๗๓ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๑๖๐-๑๖๑. 
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เมื่อรักษาพืชคือศรัทธา ปัญญาเป็นแก่นสาร  สุนทรภาพดังนี้  แม้หว่านพืชลงในเน้ือนาบุญสิ่งใดๆ 
ก็จะมีผลไพบูลย์จะนับมิได้๒๗๔ 

จากภาพพจน์สื่อให้เห็นความย่ิงใหญ่ของการบูชาพระรัตนตรัย และการทํากุศล ซึ่งหากมีกุศลจิตแม้
ทําบุญเล็กน้อยก็ให้ผลที่ยิ่งใหญ่ได้ โดยการเปรียบเทียบกับการปลูกพืชคือข้าว ซึ่งเป็นสิ่งที่คุ้นเคย ข้าวเพียง
เมล็ดเดียวก็สามารถให้ผลผลติมาก เช่นเดียวกับกุศลจิตที่ให้ผลยิ่งใหญถ่ึงนิพพาน ภาพพจน์จึงทําให้เข้าใจได้
กระจ่าง  

ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังใช้ภาพพจน์ในการสือ่สาระธรรมอ่ืน ๆ เพ่ือให้เห็นคุณประโยชน์
และความดีงามของธรรมะข้อต่าง ๆ เช่น ความเป็นสัตบุรุษผู้มีความประพฤติดี มีน้ําใจ มีจิตใจเมตตาต่อคนอ่ืน 
ย่อมเป็นที่รักและสร้างคุณประโยชน์ให้เกิดขึ้นแก่คนได้มาก ในธนัญชัยบัณฑิตชาดก กล่าวว่า  

  บุคคลอันเป็นสตับุรุษน้ัน ถึงจะมีทรัพย์น้อยก็เป็นที่อาศัยแก่สัตว์ทั้งปวง มีครุวนาดุจ
น้ําน้อยในบ่อ ธรรมดาว่านํ้าในบ่อน้ันมาตรแม้นว่าน้อย ก็ย่อมเป็นที่อาศัยอาบกินแก่สรรพ
สัตว์ดิรัจฉานแลมนุษย์นิกรทัง้ปวง แลมีฉันใด ทรัพย์แห่งสัตบุรุษแม้นว่าน้อย ก็เป็นที่อาศัย
แห่งสัตว์ทั้งปวง มีอุปไมยดังนั้น 

  แม้แลทรัพย์แห่งบุคคลอันมิได้เป็นสัตบุรุษน้ัน ถึงจะมีมากสักเท่าใด ๆ ก็มิได้เป็นที่
อาศัยแก่สัตว์ทั้งปวง มีครุวนาดุจนํ้าในมหาสมุทร ธรรมดาว่านํ้าในมหาสมุทรนั้น มีรสอัน
เค็มย่ิงนัก บุคคลท้ังปวงอาศัยกินอาบน้ันหามิได้ แม้ว่าพาณิชทั้งหลายอันสัญจรเที่ยวไปมา
ค้าขายด้วยสําเภาน้ัน ก็ย่อมอาศัยตักนํ้าในที่อ่ืนอาบกิน จะได้กินน้ําในมหาสมุทรนั้นหามไิด้ 
น้ําในมหาสมทุรน้ันมากเสียเปล่าแลมฉีันใด ทรัพย์แห่งบุคคลอันมิได้เป็นสัตบุรุษน้ัน ก็มี
มากเสียเปล่า มิได้เป็นที่อาศัยแก่บุคคลมีอุปไมยดังนั้น๒๗๕ 

 ภาพพจน์สื่อให้เห็นความสําคัญของปัญญาที่มีค่าย่ิงกว่าการมีรูปที่งดงาม บางคนมีรูปงามแต่ขาด
ปัญญาและความดี ย่อมไม่มปีระโยชน์อันใด 

  บุคคลทั้งหลายอันเกิดมาในโลกนี้ ถึงมาตรแม้นว่าจะประกอบไปด้วยรูปโฉมอันงาม 
เป็นเช้ือชาติสกุลมหาศาล บริบูรณ์ไปด้วยสมบัติพัสถานเป็นประการใด ๆ ก็ดี ถ้าถอยจาก
วิชาไม่มีวิชาแล้ว จะได้งามน้ันหามิได้  อิจกิสุกา มีครุวนาดุจดังว่า ดอกทองกวาว อันมีสีสัน
พรรณาอันงาม แลหากลิ่นมิได้ ธรรมดาว่าดอกทองกวาวน้ันมีสีอันแดงงามย่ิงนัก แลเห็นแต่
ไกลนั้นอย่างประหนึ่ง จะหอมรวยรสนั้นนักหนา ที่แท้นั้นหากลิ่นมิได้ อันน้ีแลมฉีันใด บุคคล
อันงามแต่รูปหาวิชามิได้น้ัน ก็เปรียบปานอันเดียวกันกับก่ิงก้านบุปผาชาติดอกทองกวาวอัน

                                                            
๒๗๔ มหาวงศ์, หน้า ๖. 
๒๗๕ ธนัญชัยบัณฑิตชาดก, หน้า ๑๓๖-๑๓๗. 
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งามแต่สี หากลิ่นมิได้น้ัน วิชารูปอรูปานํ  ธรรมดาว่าบุรุษจะดีงามน้ันอาศัยแก่มีวิชา ๆ นั้น
เป็นรูปแห่งบุรุษ๒๗๖ 

 นอกจากน้ียังใช้ภาพพจน์แสดงให้เห็นคุณและโทษ ความแตกต่างระหว่างผู้มีปัญญากับผู้ไม่มีปัญญา 
เพ่ือให้เป็นการเทียบเคียงสิ่งที่ตรงกันข้ามกัน  เช่น 

  คนอันธพาลหาปัญญามิได้นัน้ จักมีแต่ความเกียจคร้านเป็นหัวหน้า  ความอุตสาหะ
นั้นปรากฏดุจเป็นข้าศึกศัตรู  ความเกียจคร้านนั้นปรากฏดุจดังว่าเป็นมิตรสหาย  จะเรียน
วิชาความรู้นั้นอย่างประหน่ึงว่ากินยาพิษ  ความประมาทเมามัวนั้นอย่างประหนึ่งว่าเป็นมิตร
ที่ชอบใจ  บุคคลผูม้ีปัญญาอย่าพึงประพฤติเอาเย่ียงอย่างคนอันธพาล  พึงให้รูจ้ักว่า  มี
ทรัพย์หรือจะเสมอด้วยวิชา  วิชาความรู้นี้ประเสริฐกว่าทรพัย์  อรินข้าศกึหรือจะเท่าพยาธิท่ี
ในกาย  พยาธิในกายนี้ร้ายกว่าข้าศึก  รักสิง่อ่ืน ๆ หรือจะเท่าด้วยรักตน  รักตัวนี้ยิ่งกว่ารัก
สิ่งทั้งปวง กาํลังอ่ืน ๆ หรือจะเท่ากําลังกรรม ๆ นีม้ากกว่ากําลังทั้งปวง๒๗๗ 

 ภาพพจน์นี้แสดงให้เห็นลักษณะคนอันธพาลที่ขาดปัญญา จึงหลงผิดเห็นการแสวงหาความรู้เป็นสิ่งที่
ไม่มีประโยชน์เหมือนการกินยาพิษ ดํารงชีวิตอยู่กับความหลงผิด ซึ่งเป็นอุปลักษณ์ทีท่ําให้เราเข้าใจลักษณะคน
หลงผิด  ข้อความต่อมาได้กล่าวว่าปัญญามีค่ากว่าทรัพย์สิน  โรคภัยไข้เจ็บเปรียบเหมือนข้าศึกศตัรูที่ทําให้
มนุษย์เกิดทุกข ์ คนเรารักตัวเองมากที่สุด และทีสุ่ดกล่าวถึงกรรมว่าเป็นสิ่งที่มีพลังอํานาจซึ่งกําหนดความ
เป็นไปทั้งหมด 

 นันโทปนันทสตูรคําหลวง ได้ใช้ภาพพจน์แสดงถึงการปราบพระนันโทปนันทนาคราชของพระโมคคัล
ลานะ เปรียบเทียบได้กับการกําจัดกิเลสให้หมดไป ทาํให้นันโทปนันทนาคราชละพยศและเล่ือมใสในพุทธ
ศาสนา โดยเปรียบเทียบกับช้างที่ชําระร่างกายให้สะอาดกับการกําจัดกิเลสของมนุษย ์

 ในกษณกาลดับน้ัน  อันว่าพระอัญญาตโกณฑัญ  ประดูจบัณฑรหัศดินทร  รวบเอาติรรณ
ลดา  อันกล่าวคือสรรพาทิกิเลศทังปวง  มาด้วยงวงอันใหญ่  คือในโลกียโลกุดดรสรัทธา  ฟาด
ไปมาซึ่งตฤณลดาคือกิเลส  ในชานุประเทศอันเลอศ  คอืพระสติปัฏฐานอันประเสรอรรดิทั้งสี่  
กสบัดเสียซึ่งทลุี  คือกามอันบมีเปนประโยชน์ทังหลาย  กต้ังไว้พายในปาก  คือปัญญามาก
พิจารณ  อนิตยสังขารทุกขอนันต  กกระหวัดเอาด้วยชิวหาดม  คือสมาธิสมาบัดดิ  กเคี้ยวให้เป
นภัศมด้วยกราม  คือนามญาณสิบประการ  มีอุทยญาณเป็นต้น  แลกลืนให้พ้นเข้าไปในคอ  
กเปรียบต่อพระอริยมรรคอริยผล  กให้บรบูิรณ์ในมณฑลสกลนาภี  คือวารีรสอมตโมกษนฤพาน  

                                                            
๒๗๖ ธนัญชัยบัณฑิตชาดก, หน้า ๒๐๓-๒๐๔. 
๒๗๗ ธนัญชัยบัณฑิตชาดก, หน้า ๑๑๓. 
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ธก็พาบริวารแห่งพระองค์  อันธรงธรรมบริสุทธ  วิมุดดิอาสรพทังหลาย  มากราบถวายบังคม  
สมเด็จพระสรรเพชญ์พุทธเจ้า  แล้วกล้อมเฝ้าอยู่เบ้ืองพระขนองฯ๒๗๘ 

  อันว่าบุรุษอันมีปัญญา เปนเมธารู้รอบ  อันประกอบด้วยจักษุคือปรีชา  อันจให้รัตนา
ปรําพิร  ล้วนวรมณินทรเจ็ดประการ  ไพบูลยในสถานคฤหา  อันทฤรรฆาแลใหญ่  กเข้าไปใน
อาคารสถาน กชําระเดนชานรอบคอบแล้ว  กให้แก้วเจด็ประการเพญภูล  ไพบูลยในท้ังหลาย 
หมายทุกห้องเคหา  และมีอุปมาเปนฉันใด  ในเมื่อกาลวันน้ัน  อันว่าพระมหาโมคคัลลา  ผู้มี
พระชนมายุศมะ  ธกชําระซึ่งอกุศล  เปนต้นว่ามฤจฉาทฤษฎี  แลมีโลภโทษนานา  แห่งนา
เคดศวราภุชังค  ธกยังอริยทรัพยเจ็ดประการ  มานสรัทธาลักขณาเปนต้น  ให้ไพบูลยในกมล
หฤทยงค  แห่งภุชงคนาคราชา  เมื่อธจงกรํมไปมาในนาภี  กมีอุประไมยดูจน้ัน แล๒๗๙  

 พระมาลัยคําหลวง มีภาพพจน์ที่กล่าวถึงพระมาลัยผู้เต็มเป่ียมด้วยบารมีแห่งธรรมะ การตัดกิเลสของ
พระมาลัยเปรียบกับการตัดเถาวัลย์ที่พันธนาการตนเองให้หมดสิ้นไป ความงามของพระมาลัย คือความงามที่
ประกอบขึ้นจากธรรมะ 

  พระองค์ก็เสด็จเหาะหรรณ์  จากดาวดึงส์สวรรค์จารมา  ดุจสุริโยภาสวิลัย  พระองค์
สุทธิเลื่อมใสประภัสร์  เหตุพระองคก์ําจัดซึ่งตัณหา  นฤราคทารุณโรธ  นฤเกลศโทษทฤษฐิ  
เธอตรองตริตัณหัน  กิเลสอันพันธนา  ดุจด่ังเครือลดาวัลย์รัด  เก้ียวรุกขกระหวัดซรัดซุ้ม  
รัดรวบรุมรึงรา  คือชาติมรณาชราพยาธ์ิ  เธอตัดให้ขาดดายเด็ด  ด้วยดาบเพชร์วชิรรัตน์  
กล่าวคือพระอรหัตมรรคญาณ  เธอก็ผาดผลาญผุยผง  เกลศฤาหลงหลอได้...  อันว่าพระ
บรมแห่งพระองค์ ดุจตัวหงส์อลงการ อันจตุตถฌานท้ังสี่ คือปีกปักษีโอภาส  อันจตุอิทธิ
บาทปรากฏ  คือทวิบทสุวรรณหงส์  อันยรรยงประสิทธ์ิ  ประดับด้วยฤทธ์ิพระศัทธรรม์  
เธอก็จรจากสวรรค์ดาวดึงส์  บัดดลก็ถึงชมพูธิก  เธอก็เสด็จจารึกบิณฑบาต  ในคามมารค
วิถี  ราชธานีน้อยใหญ ่  เสด็จวิลัยบถ ก็ปรากฏทั่วพระนคร ด่ังสาวกมุนิวรแต่ก่อนกาล 
เป็นอโนมาณโอภาส  เธอก็ลีลาศลิไล ทั่วทกุแห่งแหล่งไหล้  พ่างพ้ืนธรณี๒๘๐ 

 การเปรียบเทียบนี้ได้แสดงให้เห็นคุณลักษณะของพระมาลัย กล่าวถือ กายของพระมาลัยเปรียบได้กับ
หงส์ทองที่งดงาม ซึ่งหงส์ที่งดงามน้ัน ประกอบด้วยปีก คือ จตุตถฌาณสี่ ๒๘๑ เท้าทั้งสอง คือ อิทธิบาทสี่ ๒๘๒  

                                                            
๒๗๘ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๗๖. 
๒๗๙ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๒๑๓. 
๒๘๐ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๒๘๙-๒๙๐. 

 ๒๘๑ ฌาณ ๔ ได้แก่ คือ ๑. ปฐมฌาณ มีองค์ ๕ (วิตก วิจาร ปีติ สุข เอกัคคตา)   ๒. ทุติยฌาณ มีองค์ ๓ (ปีติ สุข 
เอกัคคตา) ๓. ตติยฌาณ มีองค์ ๒ (สุข เอกัคคตา) ๔. จตุตฌาณ มีองค์ ๒ (อุเบกขา เอกัคคตา)  พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับ
ประมวลศัพท์, หน้า ๖๐.   
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ดังนั้น จะเห็นได้ว่า กายแห่งพระมาลัยประกอบด้วยพุทธธรรมอันประเสริฐ พระมาลัยเป็นตัวแทนของพระ
สัทธรรมที่งดงามด้วยองค์ประกอบของธรรมะ ที่ควรเป็นแบบอย่างดําเนินตาม  

ร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก ได้ใช้ภาพพจน์หลายประเภทเพ่ือแสดงความย่ิงใหญ่ของการบริจาคของ
พระโพธิสัตว์เวสสันดร เช่นในทานกัณฑ์ ตอน บริจาคสัตตสดกมหาทาน 

  ภิขฺขุเว  ดูกรสงฆ์ผู้ทรงศีลสมาธิปัญญา เวสฺสนฺตโร ราชาอันว่าพระมหาเวสสันดรอดุล
ดิลก เมื่อพระองค์ทรงยอยกปิยบุตรทานมิทันช้า  จึ่งหล่อหลั่งอุทกธาราให้ตกลงเหนือมือธชี
อัศจรรย์ก็บันดาลบังเกิดมี อยํ  มหาปฐวี  อันว่าภาคพ้ืนพระธรณีอันหนาแน่น  ได้สองแสนส่ีหมื่น
โยชน์  เสียงอุโฆษครื้นครั่นด่ังไฟบรรลัยกัลป์จะผลาญโลกให้ทําลายวายวินาศ  ฝูงสัตว์จัตุบท
ทวิบาทก็ต่ืนเต้นเผ่นโผนโจนด้ิน   ประหน่ึงว่าปัถพินจะพลิกควํ่าพล้ําแพลงให้พลิกหงาย   อกนาง
พระธรณีจะแยะแยกแตกกระจายอยู่รอนๆ  สะเทือนสะท้านเลือนลั่นอยู่ครืนๆ  ดุจหน่ึงว่าปืนสัก
แสนนัดมากระหน่ําซ้ํายิงอยู่เปร้ียงๆ เสียงฉะฉาดฉาน   ทั้งพญาคชสารชาติฉัททันต์  ทะลึ่งถลัน
ร้องวะแหวๆ ประแปร๋แปร้นแล่นทะลวงงวงคว้างาหงายเงย   ประหนึ่งว่าจะสอยเสยเอาดวงดาว
มาห้าวกระหึมตกมันอยู่ฮัดๆ   ด่ังว่าใครมายุแยงแกล้งผัดพาน  เดือดทะยานอยู่ฮึกฮักสะอึกเข้าไล่
แทงเงาอยู่ผลุงผลัง   ไม้ไล่พังผะผางโผงล้มพินาศ ทั้งพญาพาฬมฤคราชเสือโคร่งคระครางคร้ึม 
กระหึมเสียงสําเนียงก้อง  ร้องปะเป๊ิบป๊ิบถีบทะยานย่องแยกเข้ียวเคี้ยวฟันตัวสั่นอยู่ริกๆ   
ประหน่ึงว่าจะถาโถมโจมจิกจับเอาสัตว์ในไพรวัน  มาคาบคั้นกินเสียคําเดียวเป็นภักษา  ทั้งพญา
กาสรตัวกล้าก็ลับเขาโขยดโลดลองเชิง  เริงฤทธิไกรไล่ขวิดคว้ิวอยู่ฉานๆ  ประหนึ่งจะคว้านควักให้
ตักดิน   สิเนรุปพฺพตราชา  ท้ังพญาเขาพระสุเมรุก็เอนอ่อนอยู่ทบเทา  แก้วเก้าเนาวรัตน์แสนสัต
รัตน์เรืองรองซ้องสาธุการอยู่อึงมี่   สาคโร  ทั้งพระสมุทรสาครวังวัน  บันดาลนํ้าฟุ้งเป็นฝอยฝน
พญานาคฤทธิรณเลิกพังพานสลอนลอยอยู่ไปมา  ทั้งพญาครุฑราชปักษาก็โผผินข้ึนเวหนเล่นลม
บนอยู่ลิบลิ่ว   เมฆหมอกปลิวอยู่เกลื่อนกลาดบนอากาศก็วิกลเป็นหมอกกกลุ้ม   อัมพรชรอุ่มอับ
อลวนอลเวง  เสียงคระโครมเครงครื้นครั่นฟ้าฝนสวรรค์ก็เฟ่ืองฟุ้งเป็นฟองฝอย  เมขลาเหาะลอย
ล่อแก้วอยู่แวววับ  รามสูรขยับขยิกขย้ีแสงสายมณีแวบวาบวาวสว่าง   อสูรก็ขว้างขวานประหาร
อยู่เปร้ียงๆ   เสียงสน่ันลั่นโลกวิจลจลาจล   เทพเจ้าในเมืองบนก็เบือนบิดนิรมิตกายชูเศียรถวาย
สักการบูชา  เทพดานิกรนับโกฏิน้อมเศียรศิโรตม์อยู่ไสว  ยกพระกรไหว้อยู่อึงมี่ว่าเจ้าประคุณของ
สัตว์ผู้ยากเอ่ยยากที่บุคคลผู้ใดเลยจะทําได้  เว้นไว้แต่หน่อพระชินศรี  อันทรงสร้างพระบารมีมา
มากแล้ว  ขอให้พระทูลกระหม่อมแก้วจงสําเร็จ   แก่พระวิสุทธิสร้อยสรรเพชรพุทธอัครอนาวรณ
ญาณ  ในอนาคตกาลโน้นเถิด๒๘๓ 

                                                                                                                                                                                         
 ๒๘๒ อิทธิบาท ๔ ได้แก่ คุณเคร่ืองให้ถึงความสําเร็จ, คุณเคร่ืองสําเร็จสมประสงค์ คือ ฉันทะ ความพอใจรักใคร่ในสิ่ง
นั้น วิริยะ ความพยายามทําสิ่งนั้น  จิตตะ ความเอาใจฝักใฝ่ในสิ่งนั้น  วิมังสา ความพิจารณาใคร่ครวญหาเหตุผลในส่ิงนั้น. 
พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๔๑๘. 

๒๘๓ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๑๖๓-๑๖๔. 
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 มีการใช้ภาพพจน์หลายชนิด ที่เด่นชัดที่สุดคือบุคลาธิษฐาน โดยให้ธรรมชาติแสดงอัศจรรย์โกลาหล
เพ่ือร่วมรับรู้การบริจาคของพระเวสสันดรที่ย่ิงใหญ่ของพระเวสสันดร นอกจากน้ียังปรากฏการใช้สัทพจน์คือ
ภาพพจน์เลียนเสียงธรรมชาติที่แสดงให้เห็นว่าธรรมชาติเป็นมหัศจรรย์เพราะทานบารมี ทุกสรรพสิ่งรับรู้ถึง
ทานอันย่ิงใหญข่องพระองค์   

 ปฐมสมโพธิกถา ได้แสดงให้เห็นถึงคุณของพระพุทธ พระธรรม และบารมีของพระพุทธเจ้าอย่าง
เด่นชัด โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ตอนพระพุทธองค์ตรัสรู้ มารผจญนั้นย่อมเปรียบได้กับกิเลส ในตอนนี้เองที่ได้มีการ
ใช้บุคลาธิษฐานอย่างโดดเด่น    

  ฝ่ายบุรุษโยธาพระมหาสัตว์อีก ๗ จําพวก คือ ศรัทธาพล ๑  วิริยพล ๑  สติพล ๑  
สมาธิพล ๑  ปัญญาพล ๑ หิริพล ๑  โอตตัปปพล ๑  ก็มาประชุมพร้อมกันประดุจกราบทูล
ว่า ข้าพระพุทธเจ้าทั้งหลายนี้ แต่พระองค์ทรงอภิบาลบํารุงเลี้ยงมาสิ้นจริกาล ด้วยอันนปา
นาหารวัตถาลังการดุรงคคชทานาทิเอนกอนันนต์  จะนับมิได้ในอดีตภพ จงทอดพระเนตรข้า
พระบาทจะรอนรบหมู่มารปัจจนึกให้ได้ชัยชํานะในขณะนี้ แล้วก็ประดิษฐานอยู่ในที่เฉพาะ
พระพักตร์ดุจเห็นประจักษ์แก่นัยนา  สมเด็จพระมหาบุรุษพุทธังกูรเหมือนประหน่ึงได้ทรง
สดับสมภารบารมีโยธามากราบทูลรับอาสา  ประดุจมพีระราชบัญชาตรัสตอบว่า ขอบใจ
ท่าน เราสาธุการยินดี จะดูฝีมือท่านทั้งหลายอันจะต่อตีปรปักษ์แก่ตา  เสด็จขึ้นทรงมงคล
มหาคชาธาร  กล่าวคือทัฬหปฏิญาณอันจะต่อยุทธด้วยประทุษฐมารเสนา  ประดิษฐานด้วย
พระบาทาทั้งสองคือวิริยบารมี  เหนือแผน่พ้ืนศีลปฐพีอจลสถาน  ทรงพระบรรค์แก้วคือ
พระวชิรญาณปัญญาด้วยพระหัตถ์ คือพระศรัทธาประสาท  โสมนัสกระทําบารมีอันเศษแวด
วงเป็นขันธ์โล่ห์ด้ังกําบังปัจจามิตรหมู่มาร๒๘๔ 

 ภาพพจน์ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังมุ่งแสดงอารมณ์ เพ่ือเปรียบเทียบให้เห็นความช่ัว 
ความไม่ถูกต้อง เช่น ในกากีกลอนสุภาพมีภาพพจน์ที่กล่าวถึงสตรีโทษของนางกากี ว่า 

   เพราะมีชู้ไม่รู้ให้รอบเชิง  หลงระเริงว่าเจ้ารักสมัครสมาน 
คิดว่าหงส์จะจงแต่ชลธาร   กลับบันดาลกลั้วเกลือกด้วยเปือกตม 
ตัวนางเป็นไทแต่ใจทาส   ไม่รักชาติรสหวานมาพานขม 
ด่ังสุกรฟอนฝ่าแต่อาจม   ห่อนนิยมรักรสสุคนธาร 
น้ําใจนางเปรียบอย่างชลาลัย  ไม่เลือกไหลห้วยหนองคลองละหาน 
เสียดายทรงวไิลแต่ใจพาล   ประมาณเหมือนหน่ึงผลอุทุมพร 
สุกแดงดั่งแสงปัทมราช   ข้างในล้วนกิมชิาติเบียนบ่อน 

                                                            
๒๘๔ ปฐมสมโพธิกถา, หน้า ๘๖. 
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เรารู้ใจแล้วมใิห้อนาทร   จะพาคืนนครในราตรี ฯ๒๘๕ 

ภาพพจน์นี้เปรียบเทียบให้เหน็ความไม่ซื่อสตัย์ของนางกากี ที่เต็มไปด้วยกิเลสราคะ ตรงกันข้ามกับ
การมีรูปกายสวยงาม กวีเปรียบเทียบด้วยถ้อยคํารุนแรงว่านางน้ันเป็นทาสของราคะ ความประพฤติของนาง
เป็นที่รังเกียจ  

นอกจากน้ียังมีการใช้ภาพพจน์แบบ การอ้างอิงถึง ซึ่งหมายถึง การกล่าวอ้างถึงเร่ืองอ่ืนนอกเรื่องที่
เขียน เช่น กลา่วถึงบุคคล เหตุการณ์ นิทาน หรือวรรณกรรมอื่น ๆ ...การอ้างอิงถึงเป็นการแสดงความรอบรู้
ของผู้เขียน จุดประสงค์ทั่วไปของการอ้างอิงถึง ก็เพ่ือท่ีจะขยายงานเขียนวรรณกรรมนัน้ให้ชัดเจนยิ่งขึ้น หรือให้
เกิดความหลากหลาย หรือให้ถ้อยคํามีน้ําหนัก หรือให้นา่สนใจประทับใจย่ิงขึ้น และการอ้างถึงอาจจะทําให้งาน
เขียนน้ันดีเด่นลึกซึ้งขึ้น๒๘๖  ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทย การอ้างอิงถึงมีบทบาทสําคัญย่ิงในการ
สร้างความเข้าใจต่อเรื่องหรือธรรมะได้อย่างแจ่มชัดมากยิ่งขึ้น การอ้างที่ปรากฏส่วนใหญ่จะเป็นการอ้างที่มา
จากพระไตรปิฎกหรือคัมภีร์พุทธศาสนาเรื่องสําคัญๆ เช่น เมื่อกล่าวถึง การทําทานกม็ักจะอ้างถึงพระเวสสันดร 
เป็นต้น การอ้างอิงถึงยังเป็นการยืนยันความถูกต้องของเร่ืองหรือคําสอนที่ผู้อ่านสามารถย้อนกลับไปตรวจสอบ
วรรณกรรมที่อ้างอิงถึงนั้นได้ เช่น ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนที่ 2 ตอนที่พรรณนาเรื่องกําเนิดโลก ได้อ้างอิง
ถึงเน้ือหาคัมภีร์ต่าง ๆ  

  ในคัมภีร์จูฬสทัทนีติ นั้นว่า เพศสตรีบังเกิดก่อน  บุรุษจึงบังเกิดเมื่อภายหลัง ในคัมภีรชิ์
นาลังการนั้นว่า เพศหญิงแลเพศชาย บังเกิดพร้อมกันในวันที่พระอาทิตย์บังเกิด...ในคัมภีร์ฎีกา   
ชินาลังการนั้นว่า กาลเม่ือสัตว์ทั้งหลายบริโภคง้วนดินแลรสตัณหาครอบงํา กระทําให้รัศมีกายอัน
ตธานหายไปนั้น...ในคัมภีร์โลกสัณฐาน แลโลกทีปกสาร แลสารสังคหะ นั้นว่า เมื่อคนท้ังหลาย
แบ่งปันข้าวสารออกเป็นส่วนๆ แล้ว แลต่างคนต่างเลี้ยงชีวิตน้ัน...๒๘๗ 

การอ้างอิงคัมภีร์เป็นลักษณะสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเพ่ือยืนยันความคิด และใช้ในการ
อรรถาธิบายเรื่องให้น่าเช่ือถือ และสามารถกลับไปตรวจสอบกับคัมภีร์นั้น หรือกลับไปศึกษาคัมภีร์นั้นเพ่ิมเติม  

การเสนอหลักธรรมคําสอนในทางพุทธศาสนาซึ่งมีทั้งระดับพ้ืนฐานและระดับสูงนั้น ต้องอาศัยการใช้
ภาษาท่ีแสดงเนื้อความแห่งธรรมท่ีชัดเจน ภาพพจน์จึงมีความสําคัญในการช่วยอธิบายความเข้าใจในสาระ
ธรรม ด้วยภาษาที่ประณีต ชัดเจน คมคายจะเป็นสิ่งที่ช่วยสื่อให้เห็นสภาวธรรมนั้นได้ วรรณศิลป์จากภาพพจน์
จึงเป็นอุปกรณ์ทางภาษาประการหนึ่งท่ีจะช่วยสื่อสาระธรรมได้ตามวัตถุประสงค์ 

                                                            
๒๘๕ กากีกลอนสุภาพ, หน้า ๒๕-๒๖. 

 ๒๘๖ พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรม, หน้า ๕-๗. 
๒๘๗ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๕๒-๕๔. 
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 จากการศึกษาลักษณะภาพพจน์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยนี้ ทําให้เห็นได้อย่างชัดเจนว่า 
ภาพพจน์เป็นเครื่องมือสําคัญอย่างยิ่งในการสอน และมีการใช้อย่างเป็นระบบระเบียบ โดยมีจุดมุ่งหมายคือ
การพยายามสร้างความเข้าใจที่ถูกต้องชัดเจนต่อข้อธรรม ซึ่งอาจง่ายยากต่างกันสําหรับแต่ละบุคคล  

 การใช้ภาพพจน์ยังมีผลสําคญัในการเน้นยํ้าความหมาย เพ่ือสร้างความกระจ่างในสาระธรรม 
ภาพพจน์ความเปรียบสามารถเป็นแนวเทียบเคียงกันได้กับสาระธรรมแต่ละเรื่องที่สมัพันธ์กันอย่างงดงาม 
ภาพพจน์ต่าง ๆ ที่ใช้นั้น เป็นสิ่งที่รับรู้ทั่วกนั เป็นสิ่งที่เป็นประสบการณ์ร่วมกันของคนในสังคม ซึง่ไม่ใช่เร่ือง
ยากที่จะเข้าใจ  นอกจากน้ีภาพพจน์ยังนํามาจากพระไตรปิฎกและอรรถกถาต่าง ๆ ในแง่หน่ึงคือการรักษาพุทธ
ธรรมจากคัมภีร์หลักให้คงอยู่ เป็นการสืบทอดพระศาสนา  อีกทั้งยังสะท้อนให้เห็นความคิดของผู้สร้างสรรค์
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่ได้พยายามทําให้สาระธรรมนั้นกระจ่างแจ้งโดยใช้ภาพพจน์เป็นเครื่องมือ  

ปุจฉา-วิสัชนา 

 ปุจฉา วิสัชนาเป็นวิธีการหน่ึงในการส่ือสารและนําเสนอสารในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ที่มีมา
ต้ังแต่สมัยพุทธกาล  ลักษณะการถามตอบปัญหาธรรมะเป็นของเก่าแก่มีมาในพระไตรปิฎกโดยเฉพาะอย่างยิ่ง
พระสุตตันตปิฎก เมื่อพระพุทธเจ้าจะตรัสข้อธรรมอยา่งใดอย่างหน่ึงก็มักจะทรงต้ังปัญหาข้ึนเป็นปรารภเรื่อง 
๒๘๘ การปุจฉา-วิสัชนาเป็นกลวิธีหน่ึงที่พระพุทธองค์ใช้ตรัสสั่งสอนพุทธธรรมเพ่ือสร้างความเข้าใจในข้อธรรม
อย่างชัดเจน เพ่ืออธิบายความรู้ทางพระพุทธศาสนา  

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยมีการใช้การปุจฉาวิสัชนาในการดําเนินเรื่อง ในสองลักษณะ 
ลักษณะแรกเป็นการต้ังเป็นปุจฉาเพ่ือกําหนดเป็นประเด็น แล้วอธิบายด้วยตัวผู้แต่งเอง ลักษณะน้ีมีใน
พระไตรปิฎกและอรรถกถา โดยเฉพาะอรรถกถาที่เป็นการให้อธิบายให้รายละเอียด ช้ีแจงหรือขยายความ  
และเป็นลักษณะของการเทศน์ที่มีอยู่แล้วในวัฒนธรรมการเทศน์แบบมุขปาฐะ คําว่าปุจฉาในที่นี้คือการต้ัง
ประเด็น ส่วนวิสัชนา หมายถงึ การอรรถาธิบายความ   ตัวอย่างเช่น ใน ปฐมสมโพธิกถา 

  จึงมีคําปุจฉาว่า พระมหาสตัว์ทรงสละเสียซึ่งจักรวรรดิสมบัติอันจะมาถึงในที่สุด ๗ 
วัน ออกบรรพชา และกระทาํมหาปธานวิริยะอันยากย่ิงเพื่อประโยชน์แก่สิ่งใด ? วิสัชนาว่า
พระองค์มีประโยชน์จะให้ได้ชัยชํานะแก่มารทั้ง ๓ คือ กิเลสมาร ๑ มัจจุราชมาร ๑ เทว
บุตรมาร ๑ จึงปุจฉาว่า จะให้ชัยชํานะแก่มารทั้ง ๓ นั้น หวังประโยชน์อันใด? วิสัชนาว่า
ด้วยมีประโยชน์จะยกขึ้นซึ่งฉตัรทั้ง ๓ ในพุทธเขตทั้ง ๓ ประการ เพ่ือจะถือเอาซึ่งพุทธ
สมบัติ จึงปุจฉาว่าจะถือเอาซึ่งพุทธสมบัติเพ่ือประโยชน์อันใด ? วิสัชนาว่าจะถือเอาซึ่งพุทธ
สมบัติ หวังจะให้โอวาททานุศาสน์แก่สัตว์โลกทั้งปวง จึงปุจฉาว่าจะสั่งสอนสัตว์ด้วย
ประโยชน์อันใด ? วิสัชนาว่า จะให้สัตว์โลกได้ซึ่งญาณทัศนะถือพระอรหันต จึงปุจฉาว่าจะ

                                                            
 ๒๘๘ ประพจน์  อัศววิรุฬหการ.“มิลินทปัญหาฉบับภาษาบาลีกับฉบับภาษาจีน” ใน บาลีสันสกฤตวิชาการ. กรุงเทพฯ: 
มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖. (พิมพ์เนื่องในโอกาสครบรอบ ๑๐๐ ปี แห่งการสถาปนามหามกุฎราชวิทยาลัย และครอบรอบ
พระชนมายุ ๘๐ พรรษา สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก พ.ศ. ๒๕๓๖).หน้า ๙๔. 
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ให้สัตว์ได้ญาณทัศนะด้วยประโยขน์อันใด ? วิสัชนาว่า มีประโยชน์จะให้สัตว์บรรลุแก่อนุ
ปาทิเสส นิพพาน๒๘๙ 

 ใน เปรตกถา ได้ใช้วิธีการปุจฉาวิสัชนาเพ่ือแสดงเหตุและผลของการประพฤติช่ัวอันทําให้ต้องกลายมา
เป็นเปรตนรก   

  ยังเปรตจําพวก ๑ กายยาวได้ ๒๕ เส้น นอกนกลิ้งอยู่ดุจแผ่นศลิา ไปไหนไปไม่ได้ 
เพลิงไหม้อยู่เป็นนิจ์ เหตุกํามอั์นใด วิสัชนาว่าเปรตจําพวกน้ี เมื่อยังเปนมนุษนั้นทําอันตราย
แก่ของสงฆ์ 

  ยังเปรตจําพวก ๑ ตัวจมอยูใ่นภูเขาเพียงสะเอวไฟไหม้อยู่เปนนิจกาล เหตุกําม์อันใด 
วิสัชนาว่า แต่ก่อนเปรตจําพวกน้ีรุกเอาที่นาและที่สวนแหง่สงฆ์มาเปนของตน 

  ยังเปรตจําพวก ๑ ไถนาอยู่ทังกลางวันกลางคืน กินเปลวเพลิงอันเกิดขึ้นแต่ตัวโคและ
ไถกะตัก(ปฏัก) เปนอาหาร เพลิงไหม้กายอยู่เปนนิจ กําม์อันใดให้ผล วิสชันาว่า เปรตพวกนี้ 
กสิกปรุโส แต่ก่อนเปนชาวนาแบกไถเพ่ือจะไถนา ชาวบ้านฃักชวนไปบูชาพระพุทธจ้าว 
บุรุษพวกนั้นประมาทว่า ถ้าพระจ้าวไถนาให้เรา ๆ ก็จะไปบูชาพระเจ้า ๆ ไม่ไถนาให้เรา ๆ 
ก็ไม่บูชาพระพุทธจ้าว แล้วอมินา กมฺมวิปาเกน กรรมสปัมาทเท่าน้ีใหผ้ล จึงมาเกิดเปน
เปรตไถนา๒๙๐  

 ลักษณะท่ีสองของการปุจฉา วิสัชนา คือ การแสดงให้เห็นการโต้ตอบกันระหว่าง ๒ ฝ่าย เช่น ในตอน
ที่นางศีเวยยกาต้องการทดสอบปัญญาของพระศรีวิราชนางต้ังปริศนาว่า 

   นางศีเวยยกา ฝ่าพระบาทเสด็จมาแต่ไหน 
   ศรีวิชัย  ไม่ทราบเลยนางผู้เจริญ 
   นางศีเวยยกา ก็ฝ่าพระบาทจะเสด็จไปไหน  
   ศรีวิชัย  ไม่ทราบเลยเหมือนกันแลนาง 
   นางศีเวยยกา  ฝ่าพระบาทไม่ทรงทราบหรือ 
   ศรีวิชัย  ทราบอยู่นางผู้เจริญ 
   นางศีเวยยกา ฝ่าพระบาททรงทราบหรือ 
   ศรีวิชัย  ไม่ทราบเลยนางผู้เจริญ 
 พระนางทูลถามปัญหาทั้ง ๔ ข้อกะพระโพธิสัตว์อย่างนี้แล้ว เมื่อจะทูลถามความแห่งปัญหาอีก จึงทูล
ซักว่า เมื่อหมอ่มฉันทูลถามว่า ฝ่าพระบาทเสด็จมาแต่ไหน รับสั่งไม่ทราบเพราะเหตุไร 
   ศรีวิชัย   ก็ทรงทราบที่ทีฉ่ันมาแล้ว แต่ตรัสถามว่ามาแต่ไหน เป็นเหมือน 
                                                            

๒๘๙ ปฐมสมโพธิ, หน้า ๗๙. 
๒๙๐ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๗ 
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 ถามตรัสว่ามาแต่ไหนจึงได้มาเกิดในที่นี้ ก็ฉนัไม่ทราบในขอ้น้ี ฉันจึงตอบว่าไม่ทราบ 
   นางศีเวยยกา ก็ที่ทูลถามว่าฉนัจะเสด็จไปไหน ก็รับสั่งว่าไม่ทราบเพราะ 
 เหตุไฉน 
   ศรีวิชัย  ข้อน้ีก็เหมือนทรงซักถามว่า เคลื่อนจากอัตภาพน้ี แล้วจักเกิด 
 ในที่ไหน ฉันไม่ทราบในข้อน้ี จึงตอบว่าไม่ทราบ 
   นางศีเวยยกา เมื่อเช่นน้ันทําไมหม่อมฉันทูลถามว่า ไม่ทรงทราบหรือ 
 กลับรับสั่งว่าทราบ 
   ศรีวิชัย  ธรรมดามรณธรรมเป็นสภาพเที่ยงเป็นสภาพย่ังยิน ด้วยเหตุนี้ 
 ฉันจึงตอบว่าทราบอยู่ 
   นางศีเวยยกา เมื่อเช่นน้ันเหตุไฉนหม่อมฉนัทูลถามว่า ทราบทราบหรือ  
 กลับรับสั่งว่าไม่ทราบ 
   ศรีวิชัย  ฉันไม่ทราบว่าตัวฉันจะดับจิตในกาลมีเวลาเช้าเป็นต้น  
 จึงได้กล่าวว่าไม่ทราบ๒๙๑  

 การปุจฉา-วิสัชนาในลักษณะน้ีสื่อให้เห็นอยา่งชัดเจนเกี่ยวกับความคิดเร่ืองปัญญา เพราะจะเห็นการ
โต้ตอบกันระหว่างสองฝ่าย  การปุจฉา-วิสัชนาเรื่องเดียวกันน้ียังปรากฏในรูปแบบร้อยกรองในลิลิตศรีวิชัย
ชาดกของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) 

  เอตะทะโวจะ  ตริแล้วตรัสคาํวอน  ถ้าภูธรเสด็จมา  แต่ถานาที่ใด  นะชานามิ  พระศรี
วิชัยก็สนอง  พ่ีบปองเห็นเหตุ  ว่ามาประเทศใดเลย  นุชเฉลยถามเล่า  พระเจ้าเสด็จมาพี่  จะ
กลับลี้แดนไกล  พระกล่าวไขไป่แจ้ง  นางแสร้งซักเป็นกล  ภูวดลบรู้ฤา  ชานามิ  พระว่าอืออ่อ
ทราบ  นางกราบทูลว่าแจ้งฤา  นะชานามิ  พระบอกปือปัฏิเสธ  เหตุนี้พ่ีบรู้  สาปิ  เอวัง  มะหา
สัตตัง  พระนุชผู้ปรีชา  ถามปัญหาสี่ข้อ  ย่นย่อบพิสดาร  นฤบาลกวิสัชนา  ซึ่งปริศนาเทวี  ว่า
จรลีมาแต่ใด  จะกลับไปด่ังฤา  ข้อน้ีคือพ่ีบังเกิด  บรู้กําเนิดแต่ใด  จักอุบัติไปบรู้ภพ  หน่ึงทั่วจบ
สบสัตว์  ย่อมวิบัติบรรลัย  ห่อนพ้นภัยมัจจุราช์  หน่ึงบรู้วาระวันวาย  ว่าเช้าสายภายค่ํา  
ประถมยํ่าจวบรุ่ง  มุ่งประมาณมิแท ้ เพราะฉะน้ีแล จึ่งแจ้งสัตยา...๒๙๒  

 แม้ว่าจะเป็นร้อยกรองแต่ก็สามารถแสดงการปุจฉา-วิสัชนาได้อย่างคมคาย และเป็นลีลาที่สื่อสารเร่ือง
ปัญญาได้อย่างชัดเจน เพราะตัวละครได้ใช้ปฏิภาณความรู้ในการโต้ตอบกัน    

                                                            
๒๙๑ ศรีวิชัย, หน้า ๙-๑๐. 
๒๙๒ ลิลิตศรีวิชัยชาดก, หน้า ๑๘๖. 



153๑๕๒ 
 

 การปุจฉา-วิสัชนาเป็นกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่มุ่งการอรรถาธิบาย ขยายความรู้ทางพุทธธรรมให้
กว้างขวางลึกซึ้งมากขึ้น การปุจฉา-วิสัชนาจึงมีความสําคัญต่อการดําเนินเรื่องในวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนา ที่ต้องการให้ความรู้ความเข้าใจเรื่องทางพระพุทธศาสนาอย่างรอบด้าน  

 กลวิธีทางวรรณศิลป์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยนั้น เมื่อพิจารณาจากการสร้างสรรค์ การ
เรียบเรียงเพ่ือนําเสนอ จะเห็นได้ว่ามีความเป็นระบบ ระเบียบ สละสลวย ประณีต เน่ืองด้วยพระธรรมคําสอน
มีความยาก และละเอียดลกึซึ้ง จึงต้องมีการทําให้เข้าใจง่าย และเห็นเป็นรูปธรรมที่ชัดเจน กลวิธีทาง
วรรณศิลป์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยเป็นส่วนสําคัญทีส่ามารถสร้างจินตภาพ เกิดอารมณ์
ความรู้สึก และประสบการณ์ กระตุ้นปัญญาให้เกิดกระบวนการพัฒนาความคิดเพ่ือเข้าใจสาระธรรมทางพุทธ
ศาสนานั้น นาํไปสู่การเข้าใจแนวคิดและคณุค่าของวรรณกรรม ทั้งยังสามารถตอบสนองทางอารมณ์สุนทรีย ์
และให้คุณค่าความรู้ทางธรรมอย่างเต็มเป่ียม ซึ่งเป็นสิ่งที่ประกอบกันได้อย่างกลมกลืน   

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในฐานะพุทธศิลป์  เป็นศิลปะที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา ที่สือ่
ความคิดโดยผ่านสัญลักษณ์และศิลปะที่เป็นรูปธรรมแทนความคิดนามธรรม หลักของพุทธศิลป์คือการสื่อพุทธ
ศาสนธรรม ซึ่งมีความงามทางศิลปะเป็นเครื่องมือของการเข้าใจเนื้อหาพุทธธรรม พุทธศิลป์มีลักษณะ
ของศิลปะซึ่งประกอบไปด้วย  

๑) ความรู้สึกแรงกล้าที่ดลใจให้ศิลปินใครถ่่ายทอดความรู้สึกน้ันให้ผู้อ่ืนชม   
๒) การแสดงความรู้สึกน้ัน โดยใช้ฝีมืออันประกอบด้วยความสันทัดและความสามารถ และ  
๓) สิ่งที่แสดงนัน้จะต้องมีสัดส่วนที่ประกอบเข้าเป็นหน่วยที่สมบูรณ์ คือ มเีอกภาพ๒๙๓    
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงจัดเป็นงานพุทธศิลป์ซึ่งสร้างจากศรัทธาทางพุทธศาสนา ใน

ขณะเดียวกันก็เป็นงานพุทธศิลป์ที่สร้างให้เกดิความศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาด้วยเช่นกัน วรรณกรรมในฐานะ
พุทธศิลป์ จึงเป็นหลักสําคัญของการเผยแพร่พระศาสนาให้กว้างขวางมากข้ึน 

 ในการสร้างสรรค์วรรณกรรมไม่ว่าเรื่องใดก็ตาม กลวิธีถือเป็นปัจจัยสําคัญอย่างหน่ึงที่ผู้แต่งต้อง
พิจารณาเลือกสรรเพ่ือนํามาใช้รังสรรค์วรรณกรรมเรื่องน้ัน ๆ ที่ผู้รังสังสรรค์ได้พิจารณาเห็นแล้วว่า จะเป็น
กลวิธีที่สามารถสื่อสารสารัตถะธรรมได้อย่างดี  โดยเฉพาะอย่างยิ่งในวรรณกรรมไทยพุทธศาสนา    ดังนั้น
การศึกษากลวิธีทางวรรณศิลป์ในการสื่อสาระธรรมจึงครอบคลุมทั้งในด้านที่เป็นวรรณศิลป์อันเกิดจาก
องค์ประกอบสําคัญคือลักษณะทางภาษา และการเรียบเรียงองค์ประกอบทางวรรณศิลป์เข้าด้วยกันอย่าง
ประณีตเป็นเอกภาพ วรรณศิลป์ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาสัมพันธ์กับสารัตถะพุทธธรรม  

 อารมณ์สะเทือนใจและลีลาวรรณศิลป์ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา อาศัยความงามเป็นพ้ืนฐาน
อย่างหน่ึงของการสร้างศรัทธาต่อพุทธธรรม  เป็นเครื่องมือสําคัญย่ิงในการเข้าใจความรู้ นําผู้ศึกษาพุทธศาสนา

                                                            
๒๙๓ พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหมื่นนราธิปพงศ์ประพันธ์, ภาษา วรรณคดี และวิทยาการ, กรุงเทพฯ: ก้าวหน้า, ๒๕๐๔, 

หน้า ๒๕๕-๒๕๖. 
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ให้เข้าถึงสัจธรรม เกิดความเข้าใจพุทธศาสนาทั้งในระดับพ้ืนฐานและระดับสูงตามประสบการณ์ทางศาสนา
ของแต่ละคน วรรณศิลป์หรอืความงามน้ัน นอกจากจะช่วยสร้างความแจ่มชัด ทําให้เกิดความเข้าใจในสารแล้ว 
ยังช่วยสร้างมโนทัศน์ต่อพุทธธรรม เป็นการสร้างและสะสมความรู้อย่างมีระบบระเบียบ วรรณศลิป์จึงเป็น
เครื่องมือในการสร้างความเข้าใจต่อพุทธศาสนา ความงดงามท่ีมิใช่ความงามที่รับรู้ได้ทางผัสสะเทา่น้ัน แต่
ผัสสะนั้นได้ส่งสารไปสู่จิตเป็นปัจจัยให้รู้จักความดี ความงาม สามารถกระทบจิตใจอันสร้างให้เกิดปัญญา
ความรู้   

 

๒.๔ วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน ์

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนา คือวรรณกรรมที่มสีาระเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนา ความเกี่ยวข้อง
ดังกล่าวน้ี มีหลายลักษณะกล่าวคือ ความเกี่ยวข้องในแง่ที่มาของเนื้อหา รูปแบบ ความเกี่ยวข้องในแง่
หลักธรรมคําสอนที่นําเสนอพุทธธรรมเพ่ือมุ่งสั่งสอน หรือการความเกี่ยวข้องในแง่เหตุการณ์ ข้อเท็จจริง เช่น 
แสดงความเจริญของพระพุทธศาสนาในสังคม ซึ่งปรากฏในวรรณกรรมประเภทบันทึกเหตุการณ์อันเกี่ยวเนื่อง
กับพระพุทธศาสนาด้วย  

สิ่งสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยคือการมุ่งเน้นเสนอสาระพุทธธรรม กล่าวคือ ไม่ว่า
จะเป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เน้นการนําเสนอธรรมะข้อคําสอน หรือเหตุการณ์เชิงประวัติศาสตร์ก็ตาม 
เป้าหมายสําคัญของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาทุกเรื่องคือมุ่งการเสนอพุทธธรรมเพ่ือเป็นประโยชน์ต่อการ
พัฒนาความคิดและการดําเนินชีวิต นอกเหนือจากเรื่องสุนทรียภาพและอารมณ์สะเทือนใจ 

เมื่อศึกษาภาพรวมของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาแล้ว จะเห็นได้ชัดเจนว่าวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมที่มุ่งประโยชน์ ดังที่ผู้วิจัยได้กล่าวถึงในหัวข้อก่อนหน้าว่าวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาซึ่งสร้างสรรค์จากพระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกาและปกรณ์วิเสสน้ัน มีเน้ือหาที่เกีย่วข้องกับ
หลักการทางพระพุทธศาสนา และการนําเสนอเร่ืองมิใช่เพียงเพ่ือการสร้างความสะเทือนอารมณ์เท่าน้ัน แต่
ความสะเทือนอารมณ์จะเป็นทางหรือประตูนําไปสู่ความรู้ความเข้าใจในสาระคําสอน และที่สําคญัคือเพ่ือให้
เกิดการนําไปใช้ หรือปฏิบัติให้เกิดประโยชน์ได้ในชีวิตจริง ประโยชน์น้ีคือประโยชน์สําหรับตนเอง และ
ประโยชน์ต่อสังคมส่วนรวม ดังนั้นวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงสามารถนําไปใช้ประโยชน์ในชีวิตได้   
สําหรับศาสนาพุทธ ความรู้มีไว้เพ่ือเปลี่ยนตัวมนุษย์เอง เพราะศาสนาพุทธเชื่อว่า ไม่ว่าเราจะสามารถควบคุม
ธรรมชาติได้เก่งเพียงใดก็ตาม ไม่ว่าเราจะจัดระเบียบสังคมอยู่ในรูปอุดมคติอย่างไรก็ตาม หากเราไม่จดัระเบียบ
ความขัดแย้งภายในตัวมนุษย์ได้แล้ว ปัญหาที่แท้ของมนุษย์ก็มิอาจเยียวยาได้สมบูรณ์ ๒๙๔ 

                                                            
๒๙๔  N.P. Jacobson อ้างใน วิทย์   วิศทเวทย์, ปรัชญาทรรศน์: พุทธปรัชญา, หน้า ๔๒. 
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 พุทธธรรมมีสาระสําคัญทีแ่สดงให้เห็นโลกและชีวิตของมนุษย์ พระพุทธศาสนามุ่งเสนอให้มนุษย์เข้าใจ
ตนเองก่อนเป็นเบ้ืองตน เพราะเม่ือเข้าใจตนเองแล้ว จึงจะสามารถพัฒนาตนเองและสังคมได้ วรรณกรรม
พระพุทธศาสนาส่วนหน่ึงได้ทําให้มนุษย์เกดิความเข้าใจตนเองถึงที่มาของตน เช่น ความคิดเก่ียวกับไตรภูมิ ที่
ได้อรรถาธิบายให้เข้าใจกําเนิดของมนุษย์ และความเป็นมนุษย์ที่ประกอบด้วยรูปขันธ์ ได้แก ่ รูป เวทนา 
สัญญา สังขาร วิญญาณ ซึ่งกอ่ให้เกิดความเป็นมนุษย์ที่มีรา่งกายและอารมณ์ความรู้สึก 

 ความเข้าใจเรื่องความเป็นมนุษย์ที่มีรูปกายและอารมณค์วามรู้สึกน้ัน อยู่ภายใต้กฎธรรมชาติ คือ ไตร
ลักษณ์ ได้แก ่ อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา อันเป็นภาวะของการเปลี่ยนแปลงไม่หยุดน่ิงแน่นอน สิ่งที่เรียกว่าไตร
ลักษณ์ทําให้มนุษย์ต้องเผชิญกับแปรเปล่ียน และเป็นสิ่งที่ทําให้เกิดความทุกข์ เพราะโดยธรรมชาติมนุษย์มี
ลักษณะยึดติด มีความต้องการไม่สิ้นสุด มคีวามอยากและไม่อยาก ซึ่งก็คือ กิเลสตัณหา ได้แก ่ โลภะ โทสะ 
โมหะ และต้องเผชิญกับความทุกข์อย่างหนักเพ่ือไม่สามารถละลดได้ ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้
เสนอให้เห็นความทุกข์ของมนษุย์ ปัญหาที่ต้องเผชิญ การรับมือและการแก้ปัญหา ซึ่งก็คือการการจําลองชีวิต 
และธรรมชาติของโลกที่ต้องเป็นไป  

 จึงเห็นได้ว่าสิ่งที่เป็นธรรมชาติของมนุษย์ต้ังแต่องค์ประกอบความเป็นมนุษย์ และภาวะท่ีมนุษย์ต้อง
เผชิญ ความเกดิ ความแก่ ความเจ็บ และความตาย ล้วนแสดงภาวะของชีวิตที่เป็นทุกข์ ดังนั้น พระพุทธเจ้าจึง
ได้ออกแสวงหาทางเพ่ือให้พ้นจากความทุกข์ ไม่ต้องเผชิญกับสิ่งเหล่าน้ีอีกต่อไป โดยทรงออกผนวชแสวงหา
หนทางและวิธีการเพ่ือการพ้นทุกข์ จนตรสัรู้อริยสัจ รวมถึงหลักคําสอนเร่ืองอื่น ๆ ที่ประกอบกันเพ่ือให้ถึง
ความดับทุกข์คือนิพพาน คําสอนของพระพุทธเจ้าจึงเก่ียวข้องกับทุกข์และการดับทุกข์ 

สมเด็จพระพุทธเจ้าทังปวงได้เว้นเสียหามิได้ ย่อมตรัสเทศนาเหมือนกันทุกๆ พระองค์
เพ่ือจะให้บังเกิดธรรมสังเวดแก่บุทคลผู้ได้สดับ พิจารณาเหนทุกในนรก แล้วก็เหนแจ้งในทุก
อริยสัจ แล้วก็เหนเหตุที่จะได้ปฏิบัติตามมัคะสัจ แล้วก็เปนเหตุจะให้ละเสียซึ่งสมุทยสัจ
กล่าวคือตัณหา  เมื่อละสมุทยสัจเสียได้แล้ว  ก็จะทําให้แจ้งซึ่งนิโรธสัจคือพระนิพพาน๒๙๕ 

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนเกี่ยวกับแนวคิดเร่ืองชีวิตที่เป็นทุกข์ 
สาเหตุของความทุกข์อันมาจากกิเลส ตัณหา ความเปลี่ยนแปลง และนําเสนอหนทางเพ่ือนําไปสู่การดับทุกข์ 
ซึ่งเมื่อพิจารณาภาพรวมของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาก็พบว่าได้นําเสนอเรื่องกระบวนการของชีวิต ทุกข์
และความดับทกุข์เป็นเนื้อหาสําคัญ ซึ่งนาํเสนอทั้งผ่านโครงเรื่อง ตัวละครและนําเสนออย่างตรงไปตรงมา 
ผู้วิจัยจึงเห็นว่า วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน์ ซึ่งเป็นประโยชน์ที่เป็นรูปธรรม
และนามธรรม เกิดขึ้นกับตนเองและสังคม รวมถึงประโยชน์ในโลกนี ้และโลกหน้าด้วย การได้รับประโยชน์จาก
วรรณกรรมในระดับใดก็ตาม ขึ้นอยู่กับความสามารถและประสบการณ์ทางศาสนาของผู้เสพวรรณกรรมด้วย 
บางคนอาจได้รับประโยชน์ในระดับต้นคือการเข้าใจสารและนําไปสู่การประพฤติดีมีศีลธรรมจรรยาในกรอบ
                                                            

๒๙๕ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๑๙. 
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ของพระพุทธศาสนา ทําใหไ้ด้ผลตอบแทนในทางท่ีดีและมีความสุขพึงพอใจ บางคนอาจเกิดปีติจากการได้
รับรู้จริยวัตรอันดีงามและนําไปเป็นตัวอย่างของการประพฤติธรรม บางคนอาจนําไปสู่การปฏิบัติระดับสูงขึ้น
เพ่ือให้ถึงมิติทางศาสนาที่ลึกซึ้งมากกว่า 

คําว่าประโยชน์นี้ ผู้วิจัยได้อาศัยแนวคิดเร่ืองประโยชน์ ๓ ระดับ พระธรรมปิฎก ได้อธิบายไว้ดังนี้ 

๑. ทิฏฐิธัมมิกตัถะ ประโยชน์บัดน้ี ประโยชน์ชีวิตน้ีหรือประโยชน์ปัจจุบัน เป็นจุดหมายขั้นต้นหรือ
จุดหมายเฉพาะหน้า หมายถึงประโยชน์อย่างที่มองเห็นๆ กันอยู่ ที่เข้าใจกันง่ายๆ เกี่ยวกับชีวิตประจําวัน เป็น
เรื่องช้ันนอก หรือเร่ืองธรรมดาสามัญที่มุ่งหมายกันในโลกน้ี ได้แก ่ลาภ ยศ สุข สรรเสริญ หรือทรัพย์สิน ฐานะ 
เกียรติ ไมตร ี ชีวิตคู่ครองที่เป็นสุข เป็นต้น รวมถึงการแสวงหาสิ่งเหล่าน้ีโดยทางชอบธรรม การปฏิบัติต่อสิ่ง
เหล่าน้ีโดยทางท่ีถูกต้อง การใช้สิ่งเหล่าน้ีทาํตนและคนท่ีเก่ียวข้องให้มีความสุข การอยู่ร่วมกันด้วยดี ปฏิบัติ
หน้าท่ีต่อกันอย่างถูกต้องในระหว่างมนุษย์เพ่ือความสุขร่วมกัน 

๒. สัปรายิกัตถะ ประโยชน์เบ้ืองหน้า หรือประโยชน์ที่ลึกล้ําย่ิงกว่าที่จะมองเห็นกันเฉพาะหน้าหรือผิว
เผินในภายนอก เกี่ยวด้วยชีวิตด้านใน หรือประโยชน์ด้านคุณค่าของชีวิต เป็นจุดหมายขั้นสูงขึ้นไป เป็น
หลักประกันชีวิตเมื่อละโลกนี้ไป หรือเป็นเครื่องประกันการได้คุณค่าที่สูงล้ําเลิศย่ิงกว่าสิ่งที่จะพึงได้กันตามปกติ
ในโลกนี้ ได้แก่ ความเจริญงอกงามแห่งชีวิตจิตใจ ที่ก้าวหน้าเติบใหญ่ขึ้นด้วยคุณธรรม ความใฝ่ฝันในทาง
ศีลธรรม ในเร่ืองบุญเรื่องกุศล ในการสรา้งสรรค์ส่ิงที่ดีงาม กิจกรรมทีอ่าศัยศรัทธาและความเสียสละ การมี
ความมั่นใจในคุณธรรม มีความสงบสุขทางจิตใจ การรูจ้ักปีติสุขที่ประณีตด้านใน ตลอดจนคุณวิเศษที่เป็น
ผลสําเร็จทางจติ คือ ฌานสมาบัติ (เดิมรวมถึงการตรัสรู้ที่เป็นปรมัตถ์ด้วย) เป็นขัน้ที่ผ่อนคลายความยึดติด
ผูกพันในวัตถุ ทําให้ไม่ยอมตีค่าผลประโยชน์ด้านอามิสสูงเกินไปจนจะต้องมุ่งไขว่คว้ายอมสยบให ้ หรอืเป็นเหตุ
ต้องกระทํากรรมช่ัวร้าย หันมาให้คุณค่าแกคุ่ณธรรมความดีงาม รู้จักทําการด้วยความใฝ่ธรรม รักความดีงาม 
รักคุณภาพของชีวิต และความเจริญงอกงามของจิตใจ 

๓. ปรมัตถะ ประโยชน์อย่างยวดยิ่ง หรือประโยชน์ที่เป็นสาระแท้จริงของชีวิต เป็นจุดหมายสูงสุดหรอื
ที่หมายขั้นสุดท้าย ได้แก่การรู้แจ้งสภาวะของสิ่งทั้งหลายตามความเป็นจริง รู้เท่าทันคติธรรมดาของสังขาร
ธรรม ไม่ตกเป็นทาสของโลกและชีวิต มีจิตใจเป็นอิสระโปร่งโล่งผ่องใส ไม่ถูกบีบคั้นคับข้องจํากัดด้วยความยึด
ติดถือมั่นหว่ันหวาดของตนเอง ปราศจากกิเลสเผาลนทีท่ําให้เศร้าหมองขุ่นมัว อยู่อย่างไร้ทุกข์ ประจักษ์แจ้ง
ความสุขประณีตภายในที่สะอาดบริสุทธ์ิสิ้นเชิง อันประกอบพร้อมด้วยความสงบเยือกเย็นสว่างไสวเบิกบาน
โดยสมบูรณ์ เรยีกว่าวิมุตติ และนิพพาน๒๙๖ 

                                                            
๒๙๖ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธธรรม, กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓, หน้า 

๕๙๔-๕๙๕.  
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 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน์ กล่าวคือ การนําเสนอสาระธรรมเพ่ือ
ประโยชน์สามระดับ คือระดับต้น ระดับกลาง และระดับสูงสุด วรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้ทําหน้าที่ให้
อรรถประโยชน์ดังกล่าวนี้ในเชิงสั่งสอน และแสดงให้เป็นเป็นรูปธรรมด้วยวรรณศิลป์ อย่างไรก็ตาม การได้รับ
อรรถประโยชน์เชิงศาสนานี้ขึ้นอยู่กับความรู้ ความสามารถ และประสบการณ์ในการตีความทางศาสนาของผู้
เสพวรรณกรรมด้วย โดยที่แม้จะได้รับเพียงประโยชน์ในระดับต้น ก็ถือว่าเป็นสิ่งที่สําคัญไปสู่การพัฒนาใน
ระดับสูงต่อไป อย่างน้อยวรรณกรรมกฉ็ายภาพที่เป็นรูปธรรมเพื่อให้นําไปสู่ความเข้าใจเชิงนามธรรม ผ่าน
อารมณ์สะเทือนใจและกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่หลากหลาย ซึ่งอาจมิใช่การสอนหลักพุทธธรรมในระดับที่ลึกซึ้ง
มากนัก แต่อาศัยความงามเพ่ือให้เข้าถึงความรู้และความจริง แนวคิดเร่ืองประโยชน์นี้สําคัญต่อการพิจารณา
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เพราะจะทําให้เข้าใจแนวคิดของวรรณกรรม คุณค่าและบทบาทของ
วรรณกรรมด้วยทางหนึ่ง 

๒.๔.๑ หลักธรรม: การสร้างความเข้าใจโลกและชีวิต 

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้นําเสนอให้เห็นความเป็นไปของชีวิตต้ังแต่การเกิดรูปขันธ์ ที่ทําให้
เกิดเป็นมนุษย์ การดําเนินชีวิต การแก้ปัญหา และทางออกของชีวิตที่นําเสนอผ่านองค์ประกอบทางวรรณกรรม  
นอกจากน้ี วรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่มุ่งนําเสนอสาระธรรมจํานวนมาก ก็เป็นเรื่องที่มุ่งสร้างความเข้าใจ
พุทธธรรมท่ีสัมพันธ์กับชีวิตและโลก แสดงธรรมชาติของมนุษย์และความเป็นไปของโลกที่มีการผันแปรอยู่
ตลอดเวลา ซึ่งภายใต้การอธิบายความเป็นไปของชีวิตและโลกนี้ วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทย ได้
นําเสนอสาระคําสอนพุทธธรรมเรื่องต่าง ๆ ทีส่ําคัญต่อการสร้างความเข้าใจโลกและชีวิต ได้แก ่หลักเร่ืองกรรม
ไตรลักษณ์ และกิเลสตัณหา ซึ่งมีส่วนเกี่ยวข้องกันอันก่อให้เกิดทุกข์ และแนวทางการแก้ปัญหา 

กรรม – วิบาก: วัฏจักรของชีวิต 

ความคิดเรื่องกรรม-วิบากเป็นสาระคําสอนทีป่รากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง เป็นหลกั
คิดสําคัญท่ีช่วยอธิบายความเป็นไปของมนุษย์ เป็นหลักของเหตุ-ผล ทีส่ัมพันธ์กัน  พระพุทธเจ้าตรัสว่า สัตว์
ทั้งหลาย มีกรรมเป็นของตน เป็นทายาทแห่งกรรม มีกรรมเป็นกําเนิด มีกรรมเปน็เผ่าพันธ์ุมีกรรมเป็นท่ีพ่ึง
อาศัย กรรมย่อมจําแนกสัตว์ให้เลวและประณีต ๒๙๗ กรรมในทางพระพุทธศาสนาจึงเป็นกฎธรรมชาติ เป็นสิ่งที่
ต้องเกิดขึ้นเป็นเหตุ-ผล ทุกการกระทําย่อมมีผลเกิดขึ้นเป็นวัฏจักรที่ต่อเน่ืองกัน 

พระธรรมปิฎก ได้อธิบายความคิดเร่ืองกรรมว่า พระพุทธศาสนาสอนหลักความจริงว่า สิ่งทั้งหลายทั้ง
ปวงไม่ว่าจะเป็นคนสัตว์หรือสิ่งของ เป็นรูปธรรมหรือนามธรรม เป็นวัตถุหรือเป็นเรื่องจิตใจ ไม่ว่าชีวิตหรือโลก
ที่แวดล้อมอยูก่็ตาม ทั้งหมดล้วนเป็นไปตามธรรมดาแห่งเหตุปัจจัย เป็นเรื่องของปัจจัยสัมพันธ์  ธรรมดาท่ีว่าน้ี
มองด้วยสายตาของมนุษย์เรียกว่ากฎธรรมชาติ เรียกในภาษาบาลีว่านิยามแปลว่ากําหนดอันแน่นอน ทํานอง

                                                            
๒๙๗ จูฬกัมมวิภังคสูตร มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ เล่ม ๓ ภาค ๒, หน้า ๒๕๑. 
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หรือแนวทางที่แน่นอนหรือความเป็นไปอันมีระเบียบแน่นอน เพราะปรากฏให้เห็นว่าเมื่อมีเหตุปัจจัยอย่างนั้นๆ
แล้วก็จะมีความเป็นไปอย่างนั้นๆ แนน่อน 

กรรมนิยามกฎธรรมชาติเกี่ยวกับพฤติกรรมของมนุษย์ คือกระบวนการก่อการกระทํา และการใหผ้ล
ของการกระทํา หรือพูดให้จาํเพาะลงไปอีกว่า กระบวนการแห่งเจตจํานงหรือความคิดปรุงแต่งสร้างสรรค์ต่างๆ 
พร้อมทั้งผลทีส่ืบเน่ืองออกไป อันสอดคล้องสมกัน เช่นทาํกรรมดีมีผลดีทํากรรมช่ัวมีผลช่ัว เป็นต้น๒๙๘ 

กรรม แปลตามศัพท์ว่าการงานหรือการกระทํา แต่ในทางธรรมต้องจํากัดความจําเพาะลงไปว่า 
หมายถึงการกระทําที่ประกอบด้วยเจตนา หรือการกระทําที่เป็นไปด้วยความจงใจ ถ้าเป็นการกระทําที่ไม่มี
เจตนา ก็ไม่เรียกว่าเป็นกรรมในความหมายทางธรรม๒๙๙ 

กรรมนั้นเมื่อจาํแนกตามคุณภาพ หรือตามธรรมที่เป็นมูลเหตุ ย่อมแบ่งได้เป็น ๒ อย่าง
คือ 

๑. อกุศลกรรม กรรมที่เป็นอกุศล การกระทําที่ไม่ดี กรรมช่ัว หมายถึงการกระทําที่เกิด
จากอกุศลมูล คือโลภะ โทสะ หรือโมหะ 

๒. กุศลกรรม กรรมที่เป็นกุศล การกระทําที่ดี หรือกรรมดี หมายถึงการกระทําที่เกิดจาก
กุศลมูล คือ อโลภะ อโทสะ หรืออโมหะ 

แต่ถ้าจําแนกตามทวาร คือ ทางที่ทํากรรมหรือทางแสดงออกของกรรม จัดเป็น ๓ คือ 
๑. กายกรรม กรรมทําด้วยกายหรือการกระทําทางกาย 
๒. วจีกรรม   กรรมทําด้วยวาจาหรือการกระทําทางวาจา 
๓. มโนกรรม กรรมทําด้วยใจหรือการกระทําทางใจ 
เมื่อจําแนกใหค้รบตามหลักสองข้อที่กล่าวมาแล้ว ก็จะมีกรรมรวมทั้งหมด ๖ อย่างคือ

กายกรรม วจกีรรม และมโนกรรม แต่ละอย่างที่เป็นอกุศลกับกายกรรม วจีกรรม และมโนกรรม
แต่ละอย่างที่เป็นกุศล๓๐๐ 

สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก (เจรญิ  สุวฑฺฒนมหาเถร) ได้สรปุ
แนวคิดเรื่องกรรมว่ามีหลักสําคัญ ดังนี ้

  ๑. พระพุทธศาสนาแสดงว่ามีกรรม ใครทําดีก็เป็นกุศลกรรมติดตัวอยู่ ใครทําช่ัวก็เป็น 
อกุศลกรรมติดตัวอยู่ 

                                                            
๒๙๘ พุทธธรรม, หน้า ๑๕๒-๑๕๓ 
๒๙๙ พุทธธรรม, หน้า ๑๕๗. 
๓๐๐ พุทธธรรม, หน้า ๑๕๙-๑๖๐. 
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  ๒. พระพุทธศาสนาแสดงว่ามีกรรมวิบาก คือผลของกรรม ผลที่ดีเกิดจากกรรมท่ีดี ผล
ที่ช่ัวเกิดจากกรรมที่ชั่ว ไม่สบัสน เหมือนอย่างผลมะม่วงเกิดจากต้นมะม่วง ผลขนุนเกดิจากต้น
ขนุนหว่านพืชเช่นไร ก็ได้ผลเช่นน้ัน 
  ๓. พระพุทธศาสนาแสดงว่า สัตว์ทั้งหลายมีกรรมเป็นของตน คือตัวเราเองทุก ๆ คน
เป็นเจ้าของกรรมที่เราทําและเป็นเจ้าของผลของกรรมน้ัน ๆ ด้วย เมื่อตัวเราทําดี ก็มีกรรมดีติด
ตัวและต้องได้รับผลดี เมื่อตัวเราเองทําไม่ดีก็มีกรรมช่ัวติดตัวและต้องได้รับผลช่ัวไม่ดี จะปัด
กรรมที่ตัวเราเองทําให้พ้นตัวออกไป และจะปัดผลของกรรมให้พ้นตัวออกไปด้วยหาได้ไม่ ต้อง
เป็นผู้รับผิดชอบต่อกรรมของตนเอง ๓๐๑ 

ความคิดเรื่องกรรม เป็นพุทธธรรมที่ใช้อธิบายเร่ืองต่าง ๆ ที่เกี่ยวข้องกับมนุษย์และโลกได้ทั้งหมด 
ปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นหรือเหตุการณ์ท้ังหลายล้วนมีที่มาและมีผลที่ตามมาด้วย หลักกรรมเป็นธรรมชาติท่ี
มนุษย์ทุกคนต้องพบ เรื่องกรรมยังจําแนกพฤติกรรมของมนุษย์ในแง่ความดี ความช่ัว ที่มีผลของการกระทํา
รองรับ  ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่องได้นําเสนอความคิดเร่ืองกรรม กรรมดี กรรมช่ัว เพ่ือแสดง
ให้เห็นว่าทุกสิง่ที่กระทํามีผล และผลทีเ่กิดขึ้นย่อมมาจากการกระทําในอดีต ซึ่งเป็นหลักคิดสําคัญทาง
พระพุทธศาสนา 

สัตว์อันประพฤทธิซึ่งกายสุทจริต วจีสุทจรติ มโนสุทจริตอย่างนั้น ครั้นทําลายเบญะขนัธ์
แล้วก็ไปเกิดในสุคะติภพ คือมานุษและสวรรค์ สัตว์อันทํากําม์อันลามกหยาบช้า มีกายทุจริต
เปนต้น ก็ไปเกิดในทุติคือนรกแลเปรตเปนอาธิ ที่บาปก่ึงคุณกึ่งน้ันก็ไปบังเกิดในยมโลกย์ ๓๐๒ 

หากวิเคราะห์จากวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาชาดกย่อมเข้าใจได้อย่างชัดเจนว่า กรรม-วิบากเป็น
สิ่งคู่กัน เป็นเหตุและผลทีเ่กี่ยวเนื่องกัน ชาดกเป็นตัวอย่างที่เด่นชัดในการนําเสนอเรื่องกรรม จํานวน
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาชาดกในสังคมไทยน้ันมีมากมายหลายเรื่อง กล่าวได้ว่าเป็นประเภทของวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาที่สําคัญทีส่ดุ และมีอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนามากท่ีสุดด้วย 

ชาดกเป็นเร่ืองของพระโพธิสัตว์เมื่อครั้งเสวยพระชาติต่าง ๆ ก่อนที่จะสําเร็จตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัม
พุทธเจ้า ชาดกรู้จักกันดีว่าเป็นเรื่องอดีตพระโพธิสัตว์ที่เคยกระทํากรรมทั้งดีและชั่ว เพ่ือสร้างบารมี เรียนรู้โลก
และชีวิตเพ่ือให้ตนพ้นทุกข์ ได้ประสบพบกับความเป็นไปของโลกและสรรพชีวิต อันเนื่องด้วยผลกรรมที่ทําให้
ต้องพบวิบากหรือผลแห่งกรรมน้ัน  การกระทําหรือผลกรรมน้ันดํารงอยู่เกิดขึ้นและดับไป เน้ือหาของชาดก
แสดงให้เห็นวัฏจักรชีวิตที่เป็นทุกข์ ซึ่งพระพุทธองค์ได้ประสบด้วยตัวเอง เร่ืองราวในอดีตชาติทั้งหลายเป็น
กรรมที่ส่งผลให้พระโพธิสัตว์ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า   

                                                            
๓๐๑ สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก (เจริญ สุวฑฺฒนมหาเถร), หลักพระพุทธศาสนา, 

พิมพ์ครั้งท่ี ๑๐, กรุงเทพฯ: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๙, หน้า ๑๘๔. 
๓๐๒ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๑๙. 
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 พฤติกรรมเหตุการณ์ความทุกข์ของตัวละครทั้งหลายนั้นเป็นสิ่งที่เสนอให้เห็นแนวคิดเร่ืองกรรมเป็น
ปัจจัยเหตุผลทีท่ําให้เกิดเหตุการณ์ต่าง ๆ เช่น ในสมุทรโฆษคําฉันท์ พระสมุทรโฆษราํพึงหลังจากพระโพธ์ิอุ้ม
สมกับนางพินทุมดี และพรากทั้งสองจากกัน ทําให้ทั้งสองกษัตริย์เป็นทุกข์หนักเพราะบังเกิดความรักใคร่ต่อกัน 

   บุญใดนี้โททํา  และมานําไปสมนาง 
  บาปใดนี้หนอปาง   มาบําราสพงางาม๓๐๓   
   อ้าน้องนี้บาปใด  จึงจําให้ประจากเจียร 
  บุญใดบําเพ็ญเพียร  จึงคืนพบประสบสอง ๓๐๔ 

 ความคิดเร่ืองกรรม บุญทําใหท้ั้งสองได้พบกัน กับบาปก็ทําให้พรากจากกัน แนวคิดน้ีเป็นแนวคิด
ที่ปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาทุกเรื่องเพ่ือใช้อธิบายเหตุการณ์ของเรื่อง   

กรรมเป็นหลักสําคัญที่เป็นธรรมท่ีช่วยกําหนดพฤติกรรมให้คนดําเนินไปตามทางที่ถูกต้องเหมาะสม 

ด้วยเป็นธรรมดาสัตว์อันเป็นโลกิยะทุกตัวตน  จะได้เว้นจากบุญจากบาปอันตนได้กระทํา
ไว้ในสงสารอันมีต้นมิได้ปรากฏนั้น  มิได้เว้นเลยทุกตัวสัตว์ เหตุฉะนี้ เมื่อโลกจะฉิบหาย นรก 
เปรต เดียรัจฉาน อสุรกายที่มีกรรมอันเยาน้ัน ก็ได้ไปบังเกิดในเทวโลกท่ีมีกรรมอันหนักย่ิงนักอยู่
นั้น ด้วยผลอกุศลกรรมอันตนกระทําทําให้ผลยังมิสิ้น เมื่อโลกจะฉิบหายน้ัน ก็จุติจากอบายภูมิใน
ที่โลกจะฉิบหายไปบังเกิดในจตุราบายอันอ่ืนในที่อันจักรวาลมิได้ฉิบหาย เพราะเหตุสัตว์เหล่าน้ัน
เป็นคนกักขละหยาบช้า กระทําอกุศลกรรมเนือง ๆ เป็นอาจิณกรรม อย่างเทวทัตเถระเป็นคน
กักขละหยาบช้า ถ้าสมเด็จพระพุทธเจ้ามิทรงพระกรุณาเอามาบวชไว้ในพระศาสนา แลเป็น
ฆราวาสอยู่นั้น จะได้ทําอกุศลกรรมต่าง ๆ เป็นอาจิณกรรม จะกระทําผลบาปอันมิได้สิ้นสุด นี่ทรง
พระมหากรุณาเอามาบวชไว้ จึงทําสังฆเภทยุยงสงฆ์ให้แตกจากกัน กรรมน้ันกําหนดมิได้ ไปเสวย
ทุกขเวทนาในอเวจีนรก แต่อันตรกัปหน่ึง คือ แต่อายุสรรพสัตว์ถอยลงไป ๑๐ ปีแล้วกลับข้ึนไป
อสงไขยหน่ึง แลถอยลงมา ๑๐ ปี เทวทัตก็พ้นจากทุกข์ในอเวจีนรก แลสัตว์อันกักขฬะหยาบช้า 
กระทําบาปเป็นอาจิณกรรมดังพรรณนาเปรียบพระเทวทัตน้ี เมื่อโลกจะฉิบหายน้ัน มิได้ไปบังเกิด
ในสวรรค์ จุติแล้วไปทนทุกขเวทนาในจตุราบายทุกข ์ อันมีในจักรวาลอันมิได้ฉิบหายน้ัน  ดุจญาติ
พระเจ้าพิมพิสารอันกินของสงฆ์แลเผาโรงทานของสงฆ์แต่ครั้งศาสนาพระปุสสะนั้น ก็ได้ไปเสวย
ทุกขเวทนาในนรกต่าง ๆ ช้านานได้ ๙๒ กัป จนถึงภัทรกัปน้ีมาได้เป็นเปรตอดอาหารถึง ๓ 
พุทธันดร ๓๐๕ 

                                                            
๓๐๓ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๖๗. 
๓๐๔ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๑๙๘. 
๓๐๕ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนท่ี ๑, หน้า ๑๔๖ 
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แนวคิดเร่ืองกรรม เป็นแนวคดิสําคัญของพระพุทธศาสนา เป็นแนวคิดท่ีอธิบายสิ่งที่เกิดข้ึนและเป็นไป
ในชีวิตทั้งชีวิตปัจจุบัน ซึ่งเป็นผลมาจากการกระทําในอดีต  และเป็นแนวคิดที่สร้างความหวังและอุดมการณ์ใน
อนาคต สร้างแนวทางการปฏิบัติตนให้ดี เพ่ือจะสะสมเป็นผลนําไปสู่สูส่ิง่ที่ดีขึ้น อีกทั้งเป็นแนวคิดท่ีเข้าใจง่าย
และสามารถทาํได้ง่าย เพราะนําเสนอพร้อมกับแนวคิดเร่ืองทําดีได้ดี ทําช่ัวได้ช่ัว ประโยชน์สําคัญของแนวคิด
เรื่องกรรมจึงเป็นประโยชน์เบ้ืองต้นที่ผลต่อการประพฤติปฏิบัติดี และอาจนําไปสู่ผลที่ย่ิงใหญ่ได้ตามการสร้าง
สมบุญ  แนวคิดเร่ืองกรรมน้ีปรากฏในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง 

ไตรลักษณ:์ โลกและชีวิตคอืความเปลี่ยนแปลง 

ไตรลักษณ์เป็นลักษณะสามัญที่เป็นธรรมชาติของโลกและมนุษย์ ได้แก ่ หลักการที่ว่าชีวิตไม่เที่ยงแท้
แน่นอน ประกอบดัวย อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา คือว่าไม่เที่ยงแท้ สภาพที่ทนอยู่ได้ยากคือทุกข์ และทุกสิ่งไม่มี
ตัวตนที่แท้จริง 

ไตรลักษณ์นี้ เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า สามัญลกัษณะ แปลว่าลักษณะทั่วไป หรือเสมอเหมือนกันแก่สิง่ทั้ง
ปวงซึ่งได้ความหมายเท่ากัน เพ่ือความเข้าใจง่าย ๆ จะแสดงความหมายของไตรลักษณ์โดยย่อดังนี้ ๓๐๖ 

๑. อนิจจตาความไม่เที่ยงความไม่คงที่ความไม่ยั่งยืนภาวะท่ีเกิดขึ้นแล้วเสื่อมและสลายไป 
๒. ทุกขตาความเป็นทุกข์ ภาวะที่ถูกบีบค้ันด้วยการเกิดขึ้นและสลายตัวภาวะที่กดดันฝืนและขัดแย้ง

อยู่ในตัวเพราะปัจจัยที่ปรุงแต่งให้มีสภาพเป็นอย่างนั้นเปลี่ยนแปลงไปจะทําให้คงอยู่ในสภาพน้ันไม่ได้ภาวะที่ไม่
สมบูรณ์มคีวามบกพร่องอยู่ในตัวไม่ให้ความสมอยากแท้จริงหรือความพึงพอใจเต็มที่แก่ผู้อยากด้วยตัณหาและ
ก่อให้เกิดทุกขแ์ก่ผู้เข้าไปอยากเข้าไปยึดด้วยตัณหาอุปาทาน 

๓. อนัตตตาความเป็นอนัตตา ความไม่ใช่ตัวตนความไม่มีตัวตนที่แท้จริงของมันเอง สิ่งทั้งหลายหาก
จะกล่าวว่ามีก็ต้องว่ามีอยู่ในรูปของกระแสที่ประกอบด้วยปัจจัยต่างๆอันสัมพันธ์เน่ืองอาศัยกันเกิดดับสืบต่อกัน
ไปอยู่ตลอดเวลาไม่ขาดสายจึงเป็นภาวะที่ไม่เที่ยงเมื่อต้องเกิดดับไม่คงที่และเป็นไปตามเหตุปัจจัยที่อาศัยก็ย่อม
มีความบีบคั้นกดดันขัดแย้งและแสดงถึงความบกพร่องไม่สมบูรณ์อยู่ในตัวและเม่ือทุกส่วนเป็นไปในรูปกระแสท่ี
เกิดดับอยู่ตลอดเวลาขึ้นต่อเหตุปัจจัยเช่นน้ีก็ย่อมไม่เป็นตัวของตัว มีตัวตนแท้จริงไม่ได้  

พระพุทธองค์ได้ตรัสว่า  สังขารทั้งหลายไม่เที่ยง ภิกษุทั้งหลาย สังขารทั้งหลายเป็นสภาวะไม่เที่ยง ไม่
ยั่งยืน ไม่น่าช่ืนชม นี้เป็นข้อกําหนดควรเบ่ือหน่าย ควรคลายกําหนัด ควรหลุดพ้นในสงัขารทั้งปวง ๓๐๗ ในพระ
สูตรน้ีพระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงโลกว่าเมื่อโลกสูญสิ้นน้ันจะปรากฏพระอาทิตย์ ๗ ดวง และโลกก็จะสิ้น ซึ่งโลกเป็น
สังขารดังนั้น โลกจึงไม่เที่ยงแท้ด้วยเช่นกัน  ความคิดเร่ืองไตรภูมิสอดคล้องกับคําสอนเรื่องนี้  ในไตรภูมิได้
กล่าวถึงสังขารโลกว่าเป็นสิ่งที่ต้องเสื่อม 

                                                            
๓๐๖ พุทธธรรม, หน้า ๖๘–๖๙. 
๓๐๗ สัตตสุริยสูตร อังคุตรนิกาย สัตตกนิบาต เล่ม ๔, หน้า ๒๑๒. 
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อันว่าฝูงคนทั้งหลายในโลกนีบ่้มิเที่ยง บ่มิแท้แลแปรปรวนไปมาดั่งกล่าวมาน้ีแล ลางปาง
เป็นดีแล้วเป็นร้าย เป็นร้ายแล้วเป็นดี บ่ห่อนเที่ยงสักคาบเลย  อันว่าคนในโลกน้ีบ่มิเที่ยงเลย คนผู้
มีปัญญาควรเอาอาการด่ังนี้ ใส่ใจแลรําพึงถึงอนิจจังสงสาร  แลเร่งกระทาํบุญและธรรมจงนัก ให้
พ้นจากสงสารอันบ่มิเที่ยงแล ให้พ้นพลันถงึสมบัติคือมหานครนิพพานอันมั่นอันบ่มไหว บ่มิรู้ฉิบ
หาย บ่มิรู้ตาย บ่มิรู้จาก ที่ลางที่ดียิ่งกว่าสมบัติทั้งหลายอันมีในไตรโลกน้ีแล ๓๐๘ 

หลักไตรลักษณ์นี้เป็นธรรมชาติของโลกที่สรรพสิ่งต้องเปลี่ยนแปลงอยู่เสมอไม่มีอะไรคงท่ี ซึ่งหลักการ
ไตรลักษณ์ที่อธิบายธรรมชาติของมนุษย์และโลกนี้ สื่อให้เห็นคําสอนเรื่องความไม่ประมาท ความไม่ยึดติดในสิ่ง
ใดด้วย  ไตรลักษณ์หรือสามัญลกัษณะน้ีได้รับการนําเสนอในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง ทั้ง
ทางตรงและทางอ้อม การดําเนินเรื่องในวรรณกรรมแสดงถึงความทุกข์ ความขัดแย้ง และแปรเปลี่ยนไม่
แน่นอนอยู่ตลอดเวลา     ไตรภูมิกถาได้กล่าวถึงอนิจลักษณะ ซึ่งเป็นแนวคิดเร่ืองไตรลักษณ์ คือความไม่เที่ยง
แท้แน่นอน โดยการบรรยายอย่างละเอียดให้เห็นว่า ไม่ว่าสิ่งใดก็ตามย่อมเป็นไปตามกฎธรรมชาติคือไม่มีความ
แน่นอนทั้งธรรมชาติแผ่นดิน ภูเขา ทุกสิ่งไมว่่ามนุษย์ สัตว์ เทวดา หรือพรหมต่างก็ต้องพบกับความเปล่ียนแปร
ทั้งสิ้น 

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภทศาสนประวัติ ที่ดําเนินเรื่องทางประวัติศาสตร์ในลักษณะ
พงศาวดารลําดับตามเวลา ก็เสนอหลักไตรลักษณ์ของความเปลี่ยนแปลงที่เป็นไปตามกระแสแห่งเวลา จึงพบว่า
วรรณกรรมประเภทศาสนประวัติได้นําเสนอความคิดเร่ืองไตรลักษณน้ีด้วยเช่นกัน  

  อันว่าภาวมิได้เที่ยงแท้นั้น ยอ่มยังสรรพสัตว์โลกให้พินาศฉิบหาย บุคคลจะห้ามว่าอย่า
แปรปรวน อย่าเกิดแก่พยาธิล้มตายเลยฉะนี้มิได้ และบุคคลผู้น้ันไปมิได้เหน่ือยหน่ายในภพ
อันหน่ึง แม้บุคคลเหน่ือยหน่ายแล้วก็ดี แต่ทว่ามิได้กระทําซึ่งความยินดีในกิริยาอันจะเว้นเสียจาก
บาปอันจะได้ให้ตนไปเกิดในทุคติ และบุญอนุกูลตามตกแต่งให้ไปในสงสารวัฏ เมื่อรู้แล้วว่ากุศลา
กุศลเปนต้นเหตุแห่งทุคติและสงสารทุกข ์ และมิเหน่ือยหน่ายมาหลงอยู่ด้วยข่ายคือโมหะอันใด 
บุคคลผู้น้ันก็หนาไปด้วยข่ายคือโมหะอันยิ่งนั้น  

พระยามัจจุราชท่านผู้ได้พระโลกุตรอันใหญ ่เห็นปานดังนี้ยังมิพ้นความตาย จะป่วยกล่าว
ไปไย แกส่ัตว์สามัญเราท่านทัง้หลาย ที่จะพ้นจากความตายนั้น นักปราชญ์ผู้มีปัญญา อย่าเมาชีวิต
ว่า อาตมานี้ยังจะมีอายุยืนไปอยู่ พึงระลึกถึงความตายเนือง ๆ จะได้บาํเพ็ญกุศลเพราะมิได้เมา
ชีวิตน้ัน ๓๐๙  

 ในสังคีติยวงศ์ กล่าวถึงเหตุการณ์เมื่อตอนกรุงศรีอยุธยาแตก ว่า 

                                                            
๓๐๘ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๕๓. 
๓๐๙ มหาวงส์, หน้า ๖๖. 
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  พระนครน้ันก็ฉิบหายตามกาลอย่างใด ความฉิบหายอย่างใด สิ้นอายุแล้วอย่างใด  
แปรปรวนแล้วอย่างใด  สาบสูญโดยประการใด  (พม่าข้าศึก) จับเอาประชาชนท้ังหลายมีราชวงศ์
เป็นต้นด้วย ๓๑๐ 

 หลักไตรลักษณ์สัมพันธ์กับเรื่องเวลา เมื่อเวลาผ่านไป สิ่งต่าง ๆ ก็ต้องเปลี่ยนไปด้วย หลักไตรลักษณ์จึง
เป็นธรรมชาติที่เกิดขึ้นอยู่ตลอดเวลา และหลักธรรมชาตินี้จะสื่อคําสอนเรื่องความไม่ประมาท เพราะเมื่อเข้าใจ
ธรรมชาติของความเปลี่ยนแปลงไม่แน่นอนแล้ว มนุษยค์วรดํารงตนในทางไม่ประมาท ในแง่ศาสนาต้องเร่ง
สร้างบุญกุศลเพื่อเป็นหลักประกันชีวิตที่ใดในอนาคต ไตรลักษณ์เป็นแนวคิดทางพระพุทธศาสนาที่สําคัญที่
ได้รับการนําเสนอผ่านวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง  

ตัณหา - โลภะ โทสะ โมหะ:  ต้นเหตุของความทุกข์  

เมื่อมนุษย์มีรูปขันธ์และอยู่ในกระแสของการเปลี่ยนแปลงตามหลักไตรลกัษณ์ ซึ่งเป็นสิง่ที่มนุษย์ทนได้
ยากหากพบกับความเปลี่ยนแปลงที่ตนไม่พึงใจ และอยากยึดครอง ทําให้เกิดตัณหาขึ้น และตัณหาน้ีเองที่เป็น
ต้นเหตุของความทุกข์ทั้งหลาย   พระธรรมปิฎกอธิบาย คําว่า ตัณหา ดังน้ี 

ตัณหา แปลว่า ความกระหาย ความทะยาน ความอยาก ความเสน่หา ความรนความ
ร่าน ความกระสับกระส่าย ความกระวนกระวายไม่รู้อ่ิม  หลักสําคญัทีค่วรทราบเกี่ยวกับตัณหา
คือ ตามหลักปฏิจจสมุปบาท ตัณหาเกิดจากเวทนาเป็นปัจจัย โดยมีอวิชชาเป็นมูลราก กล่าวคือ 
เมื่อบุคคลรับรู้อารมณ์อย่างใดอย่างหน่ึงที่น่าชอบใจหรือไม่น่าชอบใจก็ตาม  แล้วเกิดความรู้สึก
สุข หรือทุกข์ หรือเฉยๆ ขึ้นในเวลานั้น  ตัณหาก็จะเกิดขึ้นในลักษณะอย่างใดอย่างหน่ึงคือ ถ้า
รู้สึกสุขก็ยินดีช่ืนชอบคล้อยตามไป ติดใจใฝร่ักอยากได้  ถ้ารู้สึกทุกข์ก็ยินร้าย ขัดใจ ชัง อยาก
เลี่ยงหนี หรอือยากให้สูญสิน้ไปเสีย... ตัณหาอิงอาศัยเวทนาโดยมีอวิชชาเป็นตัวหนุน หรือ
ตัณหาแอบอิงเวทนาอยู่บนฐานแห่งอวิชชา 

ในเมื่อตัณหาใฝ่หรือผูกพันมุง่หมายเวทนาอย่างนี้  ตัณหาจึงร่านรนหันไปหาสิ่งที่จะให้
เวทนาแก่มันได้ และสิ่งที่ตัณหาต้องการก็คือ สิ่งใดก็ตามที่จะอํานวยเวทนาอันอร่อย ซึ่งตัณหา
ชอบสิ่งทั้งหลายที่อํานวยเวทนาได้เมื่อจัดรวมเข้าเป็นประเภทแล้วก็มีเพียง ๖ อย่างเรียกว่า
อารมณ์ ๖ คือรูป เสียงกลิน่รส โผฏฐัพพะ (สิ่งต้องกาย) และธรรมารมณ์ (เร่ืองในใจ) เฉพาะ
อย่างยิ่งอารมณ์จําพวกที่เด่นชัดกว่าเป็นรูปธรรมคือ ๕ อย่างแรกซึ่งเรียกว่ากามคุณ ๕ (ได้แก่รูป 
เสียง กลิ่น รส โผฏฐัพพะที่นา่ใคร่น่าพอใจ) อารมณ์ ๖ โดยเฉพาะกามคุณ ๕ นี้เป็นสิ่งที่ตัณหา
ต้องการ และเป็นที่เกิดของตัณหา  โดยนัยน้ีจึงขยายความหมายของตัณหาออกไปได้ว่า  ตัณหา
คือความกระหายอยากในสิ่งที่ให้เวทนา  หรือความกระหายอยากในอารมณ์ที่ชอบใจ หรือใน

                                                            
๓๑๐ สังคีติยวงศ์, หน้า ๒๓๙. 
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กามคุณทั้งหลาย  หรือความกระหายอยากได้อารมณ์ที่ชอบใจมาเสพเสวยเวทนาอันอร่อย  พูด
สั้นๆว่าอยากได้หรืออยากเอา... 

ตัณหาทุกอย่างมีศูนย์รวมมุ่งมาที่ตัวตน หรือเพ่ืออัตตาทั้งสิ้น  บทบาทและการทํา
หน้าที่ของตัณหาเหล่าน้ี ได้เป็นตัวกํากับการดําเนินชีวิตส่วนใหญ่ของมนุษย์ ผู้คอยพะเน้าพะนอ
หล่อเลี้ยงมันไว้ และเทิดทนูให้มันเป็นผู้บังคับบัญชาที่ตนจงรักเช่ือฟัง  พร้อมกันน้ันมันก็เป็น
แหล่งก่อปมปัญหาใหแ้ก่ชีวิตและสังคมของมนุษย์  เป็นที่มาของความหวัง ความหวาดกลัว 
ความระแวง ความเคียดแค้นชิงชัง ความมัวเมาลุ่มหลง และความทกุข์ความเดือดร้อนต่างๆ  
รวมความว่า ตัณหาแยกออกได้เป็นอย่างหรือ ๓ ด้าน คือ 

๑. ความกระหายอยากได้อารมณ์ที่น่าชอบใจ มาเสพเสวยปรนเปรอตน หรือความ
ทะยานอยากในกามเรียกว่ากามตัณหา 

๒. ความกระหายอยากในความถาวรมั่นคงมีอยู่คงอยู่ตลอดไป (รวมถึงใหญ่โตโดดเด่น) 
ของตน หรือความทะยานอยากในภพเรียกว่าภวตัณหา 

๓. ความกระหายอยากในความดับสิ้นขาดสูญ (รวมทั้งพรากพ้นบ่ันรอน) แห่งตัวตน
หรือความทะยานอยากในวิภพเรียกว่า วิภวตัณหา ๓๑๑ 

ตัณหาจึงเป็นสิ่งที่กําหนดให้มนุษย์เกิดความทุกข์ มีความโลภ โกรธ หลง พอกเป็นกิเลศตัณหาขึ้น ทํา
ให้มนุษยส์ร้างอกุศลต่าง ๆ มากมาย  

นอกจากน้ี โลภะ โทสะ โมหะ ยังมีความเก่ียวข้องกับตัณหา เพราะเก้ือเสริมกันเมือ่มนุษย์มีรูปขันธ์
แล้ว สิ่งที่ตามมาคือตัณหา และโลภ โกรธ หลง ทีท่ําให้หน้าที่ให้มนุษยม์ีความมัวเมา ลุ่มหลงในกิเลส อันเป็นที่
มีของความทุกข์ 

พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสไว้ว่าภิกษุทั้งหลายธรรม ๓ ประการเหล่าน้ี เป็นมลทินภายใน
เป็นศัตรูภายใน  เป็นข้าศึกภายใน  เป็นเพชฆาตภายใน  เป็นผู้จองล้างภายใน  สามประการน้ีคือ
อะไร? ได้แก่ โลภะ โทสะ โมหะฯลฯ 

โลภะ ก่อความเสียหาย โลภะทําใจให้กําเริบ คนไม่รู้เท่าทันว่ามันเป็นภัยที่เกิดขึ้นข้างใน
โลภเข้าแล้วไมรู่้อรรถ โลภเข้าแล้วไม่เห็นธรรม พอความโลภเข้าครอบงํา เวลาน้ันมีแต่ความมืด
ต้ือ; โทสะก่อความเสียหาย ฯลฯ โมหะก่อความเสียหาย ฯลฯ (เหมือนกัน)… 

โลภะ โทสะ โมหะ เกิดขึ้นขา้งในตนเอง ย่อมบ่ันรอนคนใจบาป เหมือนขุยไผ่บ่ันรอนต้น
ไผฉะนั้น… 

แม้ตัวโลภะเองก็เป็นอกุศล, คนโลภแลว้ปรุงแต่งกรรมใดด้วยกายวาจาใจแม้กรรมนั้นก็
เป็นอกุศล, คนโลภแล้วถูกความโลภครอบงํามีจิตถูกโลภะ บ่อนเสียแลว้ย่อมหาเรื่องก่อความทุกข์
แก่ผู้อ่ืน โดยฆา่เขาบ้าง จองจําบ้าง ทําให้สูญเสียบ้าง ตําหนิโทษเอาบ้าง ขับไล่บ้างด้วยถือว่าข้าฯ

                                                            
๓๑๑ พุทธธรรม, หน้า ๔๙๒-๔๙๓. 
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เป็นคนมีกําลังข้าฯเป็นผู้ทรงพลังแม้ข้อน้ันก็เป็นอกุศล; อกุศลธรรมช่ัวร้ายเป็นอเนกซึ่งเกิดจาก
โลภะ มีโลภะเป็นต้นเหตุ มีโลภะเป็นแดนเกิด มีโลภะเป็นปัจจัย เหล่าน้ีย่อมประดังมีแก่เขาด้วย
ประการฉะน้ี... 

แม้ตัวโทสะเองก็เป็นอกุศล… 
แม้ตัวโมหะเองก็เป็นอกุศล…  
ธรรมช่ัวร้ายที่เกิดจากโลภะ… โทสะ… โมหะครอบงําแล้วมีจิตถูกบ่อนแล้วในปัจจุบัน

นี่เองก็อยู่เป็นทุกข์มีความคั่งเครียด คับแคน้เร่าร้อน เพราะกายแตกตายไป ก็เป็นอันหวังทุคติได้ 
เปรียบเหมือนต้นสาละ ต้นตะแบก หรือต้นสะคร้อก็ตามถูกเถาย่านทราย ๓ เถาขึ้นคลุมยอดพัน
รอบต้นแล้ว ยอ่มถึงความไม่เจริญย่อมถึงความพินาศย่อมถึงความเสื่อมความวอดวาย…”๓๑๒ 

ทั้งตัณหา โลภ โกรธ หลวง เป็นตัวก่อให้เกิดบาป และนําไปสูอ่กุศลกรรมทุกด้านทั้งกายกรรม 
วจีกรรม มโนกรรม ทั้งหมดเป็นอกุศลกรรมท่ีก่อให้เกิดทุกข์ และเบียดเบียนตัวเอง 

ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง ได้นําเสนอภาพของความทุกข์ของมนุษย์ผ่านตัวละคร 
และสิ่งที่สิ่งทีท่าํให้มนุษย์มีความทุกข์ที่สําคญัคือ ตัณหา และ โลภะ โทสะ โมหะ เป็นตัวต้นเหตุของความทุกข์
ทั้งหลาย ผู้วิจัยจะได้นําเสนอเน้ือหาบางตอนจากบางเรื่อง เพ่ือเน้นให้เห็นถึงความทุกข์ของมนุษย์อันเกิดจาก
กิเลสตัณหา นําพาให้ประสบเคราะห์กรรม ตัวละครมักจะแสดงอาการและอารมณ์ของความทุกข์เพ่ือสร้าง
อารมณ์สะเทือนใจให้เกิดแกผู่เ้สพวรรณกรรม อันเป็นทางแสดงให้เห็นโทษของกิเลสตัณหา เพ่ือใหเ้ข้าใจว่า
หากไม่อยากทุกข์ก็ให้ละและตัดกิเลสตัณหาทั้งหลาย 

ความทุกข์อันเกิดจากกิเลสตัณหาที่ชัดเจนมากที่สุด ได้แก่ วรรณกรรมไตรภูมิ ได้แสดงให้เห็นโทษบาป
ของการสร้างอกุศลทําให้ต้องไปตกในนรก รายละเอียดของบาปอันเกิดจากกิเลสตัณหาได้นําพาให้ไปสู่
อบายภูมิมีความซับซ้อน และทําให้เห็นทุกข ์

 สารัพภบาปอกุศลมากน้อยร้อยพันหมื่นแสน ย่อมอาศัยเกิดได้เพราะต้นโลภ โกรธ 
หลง จะได้นอกออกไปกว่ารากบาป ๓ ประการน้ีหาบ่มิได้ ถ้าห้ามใจมิให้มีโลภ โกรธ หลงแล้ว 
ก็ไม่มีบาปอกุศล คนก็ไม่ไปสู่ที่ผิดคือจตุราบายภูมิ จะตกนรกหมกไหม้ ความทุกขเวทนาใน
เปรตอสุรกายดิรัจฉานนั้น กเ็พราะบาปอกุศล ๆ จะเกิดก็เพราะต้นรากบาปนั้น... ต้นรากแห่ง
บุญ ๓ นั้น คอื อโลโภ อโทโส อโมโห กุศลผลบุญมากน้อยร้อยพันหมื่นแสนประการใด จะ
เกิดขึ้นได้เพราะต้นรากแห่งบุญ ๓ นั้นก่อน ๓๑๓ 

                                                            
๓๑๒ พุทธธรรม, หน้า ๑๘๒–๑๘๓. 
๓๑๓ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนท่ี ๑, หน้า ๒๖๖ - ๒๖๗. มาจาก สัมมาทิฏฐิสูตร มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ เล่ม 

๑ ภาค ๑, หน้า ๕๒๑. 
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 วรรณกรรมไทยพุทธศาสนาที่นําเสนอเรื่องกิเลสตัณหาได้ชัดเจน ที่ควรกล่าวถึง คือ กากี เร่ืองกากีมี
ที่มาจากชาดกในพระไตรปิฎกและอรรถกถา ซึ่งมุ่งเสนอให้เห็นโทษและทุกข์ของกิเลสตัณหา ที่ตัวละครหลัก
ทั้งสี่ ได้แก ่ นางกากี พระเจ้าพรหมทัต พระยาครุฑ และคนธรรพ์ ได้ประสบร่วมกัน ไม่มผีู้ใดปราศจากความ
ทุกข์  ตัวต้นเหตุของความทุกข์คือ กิเลสตัณหาที่ครอบงําตัวละครทั้งหมด 

 ท้าวพรหมทัตมีความลุ่มหลงในรูปอันงดงามและกล่ินกายหอมของนางกากี เช่นเดียวกับพระยาครุฑ
ทําให้พระยาครุทฑทําผิดคือการลักนางมาจากท้าวพรหมทัต 

สองสุขสองเกษมเปรมสกนธ์     สองกมลสองสวาทไม่คลาดกัน 
ครุฑลืมลงเล่นอโนดาต           วรนาฏลืมมิ่งมไหศวรรย์ 
ครุฑลืมลงเล่นสัตภัณฑ์           สุดาจันทร์ลืมพักตร์พระภัสดา 
ครุฑลืมร่อนเลน่โพยมบน       นฤมลลมืสนทสนิทหน้า 
ครุฑลืมไล่คาบนาคา           กัลยาลืมเล่นอุทยาน 
ครุฑหลงชมทรงสมรช่ืน           นางหลงรื่นรสทิพปักษาศาล 
ครุฑละเลิงหลงเชิงยุพาพาล       เยาวมาลย์หลงเล่ห์ประหลาดโลม 
ครุฑหลงกล่ินแก้วขจรรื่น        นางหลงชื่นรสทิพอันเฉิดโฉม 
ครุฑหลงกระบวนชวนตระโบม       นางหลงโสมนัสในสกุณา ๓๑๔ 

 ความหลงทําให้ตัวละครไม่สามารถควบคุมความผิดชอบช่ัวดีได้ ได้สร้างบาปคือการประพฤติผิดใน
กาม ก่อทุกขใ์ห้กับบุคคลอ่ืน เพราะเมื่อพระเจ้าพรหมทัตทราบก็เกิดความโกรธแค้น และเมื่อพระยาครุฑรู้ว่า
คนธรรมลักลอบเข้าหานางกากี ก็เกิดความโกรธแค้น 

พระยาครุฑฟังนุชสนองคํา   พิโรธซ้ําด่ังฟ้าคะนองสาย 
ดูดู๋คบชู้มาพรางชาย    จนชู้หน่ายใจชู้แล้วจู่จร 
เสียแรงรักหักจิตไม่คิดบาป   นิยมหยาบฉกพามาสมสมร 
ก็เจือใจมิให้อนาทร    ประคองนอนแนบข้างไม่ห่างกาย 
เชยช่ืนด่ังวิเชียรเจียระไน    มิรู้ไฝฟองชํ้าสล่ําสลาย 
ยังไม่รับจนเราจับได้ชู้ชาย    คือนายนาฏกุเวรที่เจนกันฯ๓๑๕ 

 เรื่องกากีจบลงที่การลงโทษนางกากี โดยการลอยแพ ซึ่งเป็นผลจากการตกเป็นทางของตัณหา 

นฤบาลฟังสารสํานวนกล่าว  หทัยผ่าวดั่งเพลิงประลัยหล้า 
บริภาษโดยราชบัญชา    อ้าหญิงใจกล้ากลําพร 

                                                            
๓๑๔ กากีกลอนสุภาพ, หน้า ๗-๘. 
๓๑๕ กากีกลอนสุภาพ, หน้า ๒๖. 
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กูเป็นป่ินไกรกรุงผดุงเดช    ใช่จะไร้อัคเรศสโมสร 
อย่าพักกล่าวกลว่าให้อาวรณ์   จะเลี้ยงไว้ในนครก็หนักดิน 
ทุกนิเวศน์เขตขัณฑ์บุรีเรือง   ถ้ารู้เร่ืองจะตําหนิติฉิน 
ชอบแต่ใส่แพลอยในวาริน    จึ่งจะหมดมลทินที่นินทา 
พระตรัสพลางสั่งเสวกามาตย์   ก็รับราชโองการนาถา 
นํานาฏกากีลีลามา    ถึงท่าใส่แพแลว้ลอยเอยฯ๓๑๖ 

 ดูเหมือนว่านางกากีได้รับทุกข์มากที่สุด แต่แท้จริงแล้วทัง้ท้าวพรหมทัตและพระยาครฑุ ต่างก็ได้รับ
ความทุกข์ ทั้งทุกข์จากการเสียของรัก ทุกข์เพราะเสียหน้าและถูกดูหมิ่น ซึ่งความทุกขท์ั้งหลายที่ตัวละครได้รับ
นี้ ล้วนแล้วแต่มาจากกิเลสตัณหาทั้งสิ้น 

 เรื่องกากี เป็นตัวอย่างที่ดีของการแสดงโทษของกิเลสตัณหาที่เห็นผลได้อย่างชัดเจน รวมทั้งแสดง
ธรรมชาติของมนุษย์ที่ลุม่หลงติดอยู่กับกิเลสตัณหาจนไม่สามารถยับย้ังช่ังใจได้ อย่างที่พระยาครุฑว่าการหลง
นางกากีทําให้ไม่เกรงกลัวต่อบาป ความผิด และผลที่จะตามมา ในขณะที่นางกากีก็เป็นหน่ึงตัวแทนของกิเลส
ตัณหาที่นางเองก็ไม่สามารถห้ามใจได้  

 กิเลสตัณหายังนํามาซึ่งความทุกข์ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในวรรณกรรมมักแสดงให้เห็นความทุกข์อันเกิด
จากความรัก เพราะความรักทําให้เกิดความทุกข์จากความสูญเสีย พลัดพราก เพราะไม่อาจห้ามใจได้ ตัณหาคือ
ความอยากทําให้ไม่สามารถปล่อยวาง ละ ตัดได้  เช่น วิทยาธรรณาภิมุข ถูกวิทยาธรอีกตนหน่ึงทําร้ายและแย่ง
ภรรยาไป ก็ได้แสดงความทุกข์โศกของตน 

เจ็บเหนือเจ็บเพราะพิโยคยากเหลือหทยเทียม 
ไฟดงในแดเกรียม           กระอุ 

ทุเหนือทุเพราะว่าแพ้แก่ทรชนริปุ 
อาจมันมาเบียนลุ-          ละอาย… 

พ่ีหวังได้พบบมิพบและพบทกุขคือไฟ 
ตัวตายดีกว่าไกล     อนุช 

  จะตายแลบมิตายฤามาโศกเสมอสมรสมุทร 
สุดแรงก็สุดสุด     รําพึง 

  ห้ามใจใจบยินและใจนิตยคํานึง 
อรอันเสมอถึงอาต    มอล ๓๑๗ 

                                                            
๓๑๖ กากีกลอนสุภาพ, หน้า ๓๐. 
๓๑๗ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๑๓๗. 
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 ตัวอย่างจากสมุทรโฆษได้แสดงให้เห็นความทุกข์อันเกิดจากความรัก และการพลัดพรากจากสิ่งที่รักซึ่ง
เป็นตัณหาอย่างหนึ่งที่ตัวละครมีอยู่ ความทุกข์เกิดขึ้นเนื่องจากไม่สามารถทนได้ที่ต้องเสียสิ่งที่ตนรักไป บท
พรรณนานาอารมณ์น้ี แสดงความทุกข์ทรมานอย่างยิ่ง  แมว่้าตัวละครจะไม่ได้ทําผิดบาปอะไร แต่ความเสียใจนี้
ก็เป็นผลจากตัณหา เป็นอกุศลที่นําใจไปสู่ทกุข์  สาเหตุของความทุกข์จึงเกิดขึ้นเพราะยึดติดในความรัก 

ความทุกข์ของนางมัทรี เมื่อไม่ได้พบหน้าสองกุมาร นางมัทรีเศร้าโศกเสียใจเพราะความรักความเป็น
ห่วงที่มีต่อพระโอรสธิดา  อีกทั้งพระเวสสันดรก็ไม่แจ้งใหน้างทราบว่าสองกุมารอยู่ที่ใด  

  เมื่อสมเด็จพระมัทรี  เธอกราบทูลพระราชาสามีสักเท่าใด ๆ ท้าวเธอมิได้ตรัสปราศรัย
จํานรรจา   นางยิ่งกลุ้มกลัดขัดอุราผะผ่าวร้อนข้อนพระทรวง ทรงพระกันแสงว่าจ้าแม่เอ่ย  แม่มิ
เคยได้เคืองแค้นเหมือนหนึ่งคร้ังนี้    เมื่อจากบุรีทุเรศมา  ก็พร้อมหน้าทั้งลูกผัวเป็นเพ่ือน
ทุกข์   สําคัญว่าจะเป็นสุขประสายากเมื่อยามจน   ครั้นลูกหายทั้งสองคนก็สิ้นคิด   บังคมทูลพระ
สามีก็มิได้ตรัสปรานีแต่สักนิดสักหน่อยหน่ึง   ท้าวเธอก็ขังขึงตึงพระองค์ดูเหมือนทรงพระขัดเคือง
เต็มเดือดด้วยอันใด  นางก็เศร้าสร้อยสลดพระทัย  ด่ังเอาเหล็กแดงมาแทงใจให้เจ็บจิตน่ี
เหลือทน   อุปมาเหมือนคนไข้หนักแล้วมิหนํายังแพทย์เอายาพิษมาวางซํ้าให้เวทนา  เห็นชีวานี้คง
จะไม่รอดไปสักกี่วัน    พระคุณเอ่ย  เมื่อแรกจากไอศวรรย์มาอยู่ดง  ก็ปลงจิตมิได้คิดเป็นจิต
สอง   หวังว่าจะเป็นเกือกทองฉลองบาทยุคลท้ังคู่แห่งพระคุณผัว  กว่าจะสิ้นบุญตัวตายตามไป
เมืองผี  อนิจจาเอ่ย  วาสนามัทรีไม่สมคะเนแล้ว  พระทูลกระหม่อมแก้วจึ่งชิงชังไม่พูดจา  ทั้งลูก
รักดังแก้วตาก็หายไป   อกเอ่ยจะอยู่ไปไยให้ทนเวทนา  อุปมาเสมือนหน่ึงพฤกษาลดาวัลย์  
ย่อมจะอาสัญลงเพราะลูกเป็นแท้เที่ยง   ถ้าแม้นพระองค์ไม่ทรงเลี้ยงมัทรีไว้  จะนิ่งมัธยัสถ์ตัดเย่ือ
ใยไม่โปรดบ้าง   ก็จะเห็นแต่กเฬวระร่างซากศพของมัทรี  อันวายชีวีโทรมกลิ้งอยู่กลางดง  เสีย
เป็นมั่นคงในครั้งน้ีแล้วแล ๓๑๘   

 กิเลสตัณหา โลภ โกรธ หลง เป็นธรรมชาติของมนุษย์ที่มีอยู่ สิ่งเหล่าน้ีทําให้ชีวิตเป็นเป็นทุกข์ 
เดือดร้อน วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนานําเสนอสาระเรื่องนี้ผ่านตัวละคร ทําให้เห็นเป็นรูปธรรมถึง
ธรรมชาติ การเกิดขึ้น และผลอันเกิดจากกิเลสท่ีนําไปสู่ความทุกข ์ พร้อมกันน้ีก็ได้ให้แนวทางแก้ปัญหา 
ประโยชน์จากแนวคิดเรื่องกิเลสน้ี คือการมุง่สอนให้ละ ตัด กิเลสก็จะทาํให้เกิดสุข เบาสบาย และเมื่อตัดได้ให้
ระดับต้นและพัฒนาไปถึงขั้นสูง ก็จะนําพาไปสู่ประโยชน์ขั้นสูงคือการบรรลุธรรมได้   

 พระพุทธเจ้าได้ตรัสเมื่อทรงตรัสรู้ทรงกล่าวกับตัณหาในเชิงธรรมาธิษฐาน เพ่ือให้เห็นว่าเมื่อกําจัด
ตัณหาได้แล้วก็จะดับซึ่งกิเลสสิ้นเชิง ทําให้ไม่เกิดตัวตนสังขารที่ต้องเวียนว่ายต่อไป คือถึงความพ้นทุกข์ในทีสุ่ด 

                                                            
๓๑๘ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๑๘๖-๑๘๗. 
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  อเนกชาติสํสารํ เป็นอาทิ อรรถาธิบายความว่า แต่ตถาคตท่องเที่ยวมาในชาติสงสาร
ประมาณเป็นอันมาก  สืบเสาะแสวงหาช่างอันกระทําเรือนกล่าวคือตัณหาอันก่อสร้างนามรูป  ก็
มิได้พบพานทรมานเสวยชาติทนทุกข์ลําบากแล้วๆ เล่าๆ  ดูก่อนตัณหาผู้เป็นช่างกระทําเรือนให้
ตถาคต  กาลบัดน้ีตถาคตพบท่านแล้ว  เห็นตัวท่านแล้ว  ต้ังแต่นี้สืบไปในเบ้ืองหน้า  ท่านมิได้
กระทําเรือนใหต้ถาคตสืบไปอีกแล้ว แลกลอนเรือนทั้งปวงของท่านตถาคตก็ภินทนาการหัก
ทําลายเสียสิ้นแล้ว  ช่อฟ้าเรือนของท่านตถาคตก็ประหารขจัดขจายส้ินแล้ว   แลจิตของตถาคตก็
ปราศจากสังขารทั้ง ๓ ซึ่งจะตกแต่งให้บังเกิดในไตรภพสืบไปต่ออีกน้ันหามิได้แล้ว แลสนัดานแห่ง
ตถาคตก็ถึงซึ่งสิ้นสูญจากตัณหาเป็นนิราวเศษโดยแท้ ๓๑๙ 

ตัณหา โลภ โกรธ หลง จึงเป็นธรรมชาติของมนุษย์ที่ทําให้เกิดความทุกข์ ซึ่งความทุกข์ในวรรณกรรม
ไทยพระพุทธศาสนา ทําใหเ้กิดอารมณ์สะเทือนใจและเข้าใจชีวิตความเป็นไปของมนุษย์ที่ยังยึดติด มีกิเลส
ตัณหาความอยากครอบงํา  

 หลักธรรมสําคญัของพระพุทธศาสนาดังที่ได้กล่าวถึง ได้แก่ กรรม ไตรลักษณ ์ และตัณหานี้ เป็น
หลักธรรมสําคญัที่ได้รับการนําเสนอในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง หลักธรรมเหล่าน้ีเป็นสัจธรรม
เป็นหลักธรรมชาติของมนุษย์และโลกทีม่ีอยู่  และหลักธรรมเหล่าน้ีเองจะเป็นกรอบแนวคิดสําคัญที่มผีลต่อการ
การประพฤติปฏิบัติตนของคนในสังคมไทย  

๒.๔.๒ หลักปฏิบัติ: การนําทางไปสู่ชีวิตทีด่ีงาม 

 พระพุทธศาสนามุ่งสอนแนวทางปฏิบัติเพ่ือให้ชีวิตพ้นจากความทุกข์และสามารถดํารงตนอยู่อย่างเป็น
สุขในสังคม นอกเหนือจากความเข้าใจเรื่องธรรมชาติของโลกและชีวิตดังที่ได้กล่าวถึงในหัวข้อก่อน แนว
ทางการปฏิบัติที่พระพุทธศาสนาเสนอผ่านวรรณกรรม การเน้นการทําความดี สร้างกุศลเป็นเบ้ืองต้นเพ่ือขัดเก
ล่าจิตใจ และพัฒนาไปสู่ประโยชน์ขั้นสูงต่อไป  

การสรา้งกุศลกรรม 

กุศล แปลตามศัพท์ว่า ฉลาด ชํานาญ สบาย เอ้ือหรือเกื้อกูล เหมาะ ดีงาม เป็นบุญ คลอ่งแคล่ว ตัด
โรคหรือตัดสิ่งช่ัวร้ายที่น่ารังเกียจ ส่วนอกุศลก็แปลว่า สภาวะที่เป็นปฏิปักษ์ต่อกุศล หรือตรงข้ามกับกุศล เช่น
ว่า ไม่ฉลาด ไม่สบาย เป็นต้น  ความหมายเชิงอธิบายในทางธรรมของกุศล ที่ถือได้ว่าเป็นหลักม ี๔ อย่างคือ 

๑. อาโรคยะ ความไม่มีโรค คือสภาพจิตที่ไม่มีโรค อย่างที่นิยมเรียกกันบัดน้ีว่าสุขภาพจิต 
หมายถึง สภาวะหรือองค์ประกอบที่เก้ือกูลแก่สุขภาพจิต ทําให้จิตไม่ป่วยไข้ ไม่ถูกบีบคั้น ไม่กระสับ 
กระสับกระส่าย เป็นจิตแข็งแรงคล่องแคล่ว สบาย ใช้งานได้ดี เป็นต้น 

                                                            
๓๑๙ ปฐมสมโพธิกถา, หน้า ๑๐๐. 
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๒. อนวัชชะ ไม่มีโทษหรอืไร้ตําหนิ แสดงถึงภาวะที่จิตสมบูรณ ์ ไม่บกพร่องไม่เสียหาย 
หรือไม่มีของเสยี ไม่มัวหมอง ไม่ขุ่นมัว สะอาด เกลี้ยงเกลาเอ่ียมอ่อง ผ่องแผ้ว เป็นต้น 

๓. โกศลสมัภูต เกิดจากปัญญาหรือเกิดจากความฉลาด หมายถึง ภาวะจิตประกอบอยู่ด้วย
ปัญญาหรือมีคณุสมบัติต่างๆ ซึ่งเกิดจากความรู้ความเข้าใจ สว่าง มองเห็นหรือรู้เท่าทันความเป็น
จริง สอดคล้องกับหลักที่ว่ากุศลธรรมมีโยนิโสมนสิการ คือความรู้จักคิดแยบคายหรือรู้จักทําใจ
อย่างฉลาดเป็นปทัฏฐาน 

๔. สุขวิบาก มีสุขเป็นวิบาก คือเป็นสภาพที่ทําให้มีความสุข เมื่อกุศลธรรมเกิดข้ึนในใจ 
ย่อมเกิดความสุขสบายคล่องใจในทันทีนั้นเอง ไม่ต้องรอว่าจะมีผลตอบแทนภายนอกหรือไม่ 
เหมือนกับว่า เมื่อร่างกายแข็งแรงไม่มีโรคเบียดเบียน (อโรค) ไม่มีสิ่งสกปรกเสียหาย มลทินหรือ
ของที่เป็นพิษภัยมาพ้องพาน (อนวัชชะ) และรู้ตัวว่าอยู่ในที่มั่นคงปลอดภัยถูกต้องเหมาะสม 
(โกศลสมัภูต) ถึงจะไม่ได้เสพเสวยสิ่งใดพิเศษออกไป ก็ย่อมมีความสบายได้เสวยความสุขอยู่แล้วใน
ตัว ๓๒๐ 

ตัวอย่างกุศลธรรม เช่น สติ- ความระลึกได้ ความสามารถคุมจิตอยู่กับสิ่งที่พึงเก่ียวข้อง หรือกิจที่ต้อง
ทํา  เมตตา- ความรักความปรารถนาดีต้องการให้ผู้อ่ืนมีความสุข  อโลภะ- ความไม่โลภว่างจากความอยากใคร่
ติดใจตลอดจนมีความเผื่อแผแ่ก่ผู้อ่ืน ปัญญา- ความรู้ชัดความเข้าใจความรู้เท่าทันตามความเป็นจริง  ปัสสัทธิ- 
ความผ่อนคลายสงบเย็นกายเย็นใจ ไม่เครยีด ไม่กระสบักระส่าย กุศลฉันทะ- ความพอใจใฝ่รักในสิ่งดีงาม 
อยากรู้อยากทําให้เป็นจริง มีจิตพุ่งแล่นไปในแนวทางแห่งเหตุปัจจัย มุทติา- ความพลอยเบิกบานยินดีบันเทิงใจ
เมื่อผู้อ่ืนประสบความเจริญหรือเป็นสุข  เป็นต้น ๓๒๑ 

 การปฏิบัติกุศลธรรมในพุทธศาสนา เป็นแนวทางที่สามารถทําได้ ทั้งระดับง่ายและระดับยาก เช่น การ
ให้อามิสทานเป็นกุศลกรรมท่ีทําได้ง่าย กว่าการให้อโหสิกรรม หรือการละความโลภ โกรธ หลง ดังนั้นระดับ
ของการทํากุศล จึงขึ้นอยู่กบัแต่ละบุคคล ซึ่งในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้นําเสนอผ่านแนวคิด โครง
เรื่องและตัวละคร อย่างเด่นชัด 

เกี่ยวกับการทําดีได้ดี เป็นสิ่งที่ปรากฏในวรรณกรรมทุกเรื่อง การทําดีที่เป็นรูปธรรมแสดงออกอย่าง
ชัดเจน เช่นการให้ทาน ผลที่ได้ก็คือ ความสุข สวรรค์ นิพพาน ในทางตรงกันข้ามกับกุศลธรรม คือ อกุศลธรรม 
คือการทําช่ัวผลที่ได้ก็คือความทุกข์ นรก  

ท่านผู้มีพระปัญญาน้ัน ครั้นว่าท่านเห็นนิมิตดังนี้เป็นดาลใจในสทัธา เร่งกระทําบุญธรรม
แล้วยําเยงพ่อแลแม่ผู้เฒ่าผูแ้ก่สมณพราหมณ์ ครั้นว่าตายได้ไปเกิดในเทวโลกย์ ตายจากเทวโลกย์

                                                            
๓๒๐ พุทธธรรม, หน้า ๑๖๔. 
๓๒๑ พุทธธรรม, หน้า ๑๖๖. 
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ก็ได้ไปเกิดในพรหมโลกย์ที่ไฟไหม้มิเถิงนั้นแลฯ คนผู้หาปัญญาบมิได้ แลมิได้กระทําบุญทําธรรม 
ครั้นว่าตายก็ได้ไป เกิดในนรกอันมีในจักรวาลอ่ืน อันไฟไหม้มิเถิงนั้นแลฯ ๓๒๒ 

 ความเข้าใจเรื่องกุศลธรรมยังหมายถึงการสร้างบุญ ละบาป เพ่ือให้จิตใจสงบสุข การสร้างบุญเป็น
แนวทางปฏิบัติหน่ึงในการทําดี   

 ในพระมาลัยคาํหลวงก็แสดงให้เห็นเรื่องกุศลกรรมอย่างชัดเจน เพ่ือสื่อสารส่ังสอนให้เห็นเหตุและผล
ของการกระทํากุศลกรรม ยอ่มมีผลต่าง ๆ กันไปตามสิ่งที่ทํา ได้แก ่

  ให้ข้าวก้อนหน่ึงแก่กา เกิดเป็นเทพมีบริวารหนึ่งร้อยองค์    
  ให้ทานเพ่ือนมนุษย์ เกิดเป็นเทพมีบริวารหนึ่งพันองค์    
  ถวายอาหารสามเณร เกิดเป็นเทพมีบริวารหนึ่งหมื่นองค์    
  ถวายอาหารแก่พระสงฆ์ เกิดเป็นเทพมีบริวารสองหมื่นองค์    
  มีศรัทธาในพระรัตนตรัย ถวายผ้าอาหาร และยาแก่พระสงฆ์ เกิดเป็นเทพมีบริวารสามหมืน่
องค์    
  เผาศพไม่มีญาติ ถวายบาตร จีวร ที่นอน ที่นั่ง เป็นทานแก่พระสงฆ์ เกิดเป็นเทพมีบริวารสี่
หมื่นองค์         

ถือศีลแปด ศลีสิบ และให้ทานแก่คนยากจน เกิดเป็นเทพมีบริวารห้าหมื่นองค์   
ทําทาน อุปถัมภ์พระรัตนตรัย ทํานุบํารุงพระศาสนา บํารุงพระศรีมหาโพธ์ิ และพระสถูป  

อุปถัมภ์บิดา มารดาปัดกวาดกุฏิ ถวายจตุปัจจัยไทยทาน ถวายทานพระสงฆ์ ใหท้านคนยากจน เกิดเป็นเทพ
มีบริวารหกหมืน่องค์ 
  รักษาศีล อภิบาลอุปัชฌาจารย์ ปรนนิบัติด้วยการนวดเฟ้น กวาดเสนาสนะ ตักนํ้า กลางคืน
เรียนธรรมกลางวันปรนนิบัติพระอาจารย์ เกิดเป็นเทพมีบริวารเจ็ดหมื่นองค์ 
  บอกบุญให้ประชาชนใส่บาตร พระสงฆ์ ถวายบิณฑบาต เกิดเป็นเทพมีบริวารแปดหมื่นองค์ 

มีศรัทธาไหว้พระสถูปบรรจุพระบรมธาตุ บูชาด้วยดอกไม้ อุทิศศีรษะแทนดอกบัว ดวงตา 
แทนประทีป วาจาแทนเทียน ใจต่างดอกไม้บูชาพระรัตนตรัย เกิดเป็นเทพมีบริวารเก้าหมื่นองค์ 

รักษาศีลห้า เกบ็กรวดทรายมาก่อเจดีย์   บวงสรวงด้วยดอกไม้ถวายสังฆทาน กราบไว้บูชา 
เจดีย์เกิดเป็นเทพมีบริวารหนึ่งแสนองค์ 
  สร้างกุศลและทําทานทุกสิ่ง  เกิดเป็นเทพบุตรและเทพธิดามีบริวาร   
  บูชาพระรัตนตรัย ด้วยสิ่งของสีเดียวล้วน เช่น ถวายผ้า อาหาร และผลไม้แก่พระสงฆ์ ทําให้
พระศรีอาริยเมตไตรย มีผิวกายสีต่าง ๆ   
  ถวายดอกบัวแปดดอกแก่พระอรหันต์ เป็นอุบลเทวินทร์เทพบุตร   
  บําเพ็ญบารมี ๔ อสงไขยแสนกัลป์ เกิดบุญบารมีของพระศรีอาริยเมตไตรย   
                                                            

๓๒๒ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๓๘. 
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  บําเพ็ญบารมี ๘ อสงไขยแสนกัลป์ บังเกิดเป็นปัญญาธิกโพธิสัตว์    
  บําเพ็ญบารมี๑๖อสงไขยแสนกัลป์ บังเกิดเป็นศรัทธาธิกโพธิสัตว์    
  บําเพ็ญสมดึงสบารมี คือ ทศบารมี บังเกิดเป็นวิริยาธิกโพธิสัตว์    
  ทศอุปบารมี และทศปรมัตถบารมี   ตรัสรู้เป็นพระศรีอาริยเมตไตรยสัมมาสัมพุทธเจ้า  

 กุศลกรรมเป็นคํากลางที่ครอบคลุมการทําบุญ การทําความดี การรักษาศีล  และหลักธรรมทุกเรื่องที่
มุ่งผลดีและมีประโยชน์แก่ผู้อ่ืน ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้กล่าวถึงกุศลกรรมในแง่ต่าง ๆ มากมาย 
ผ่านโครงเรื่อง ตัวละคร หรือการสอนอย่างตรงไปตรงมา กุศลกรรมท้ังหลายเน้นที่ประโยชน์ที่จะเกิดขึ้นกับ
ตนเอง และผูอ่ื้นด้วย คือความสุขความอ่ิมใจที่ได้ช่วยเหลือให้ทําให้ผู้อ่ืนพ้นจากความทุกข์ และกุศลกรรมก็
นําไปสู่ประโยชน์ระดับสูงขึ้นตามสิ่งที่ทํา  

 ทาน  

กุศลกรรมท่ีสําคัญมากในวัฒนธรรมพระพุทธศาสนาคือ ทาน การทําทานเป็นหลักปฏิบัติพ้ืนฐาน
เบ้ืองต้นที่สามารถทําได้ และปรากฏเป็นคําสอนที่อยู่ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง  

 ทานและลักษณะของทาน  

ทานเป็นกิริยาศัพท์ แปลว่า ให้ เป็นนามศัพท์ แปลว่าของที่ให้ กิรยิาที่ให้ไม่คิดเอา
คืนกลับมา กล่าวโดยสามัญแห่งโวหารว่า ทานํ เมื่อกล่าวความแห่งทานศัพท์ที่มาใน
พระพุทธศาสนา ถ้ามีแต่ทานศัพท์อย่างเดียว ประสงค์ความว่า กิริยาที่ให้พัสดุสิ่งของด้วยกุศล
เจตนา ด้วยคิดจะอนุเคราะห์ก็ดีช่ือว่า ทานํ; ถ้ามีปริจาคศพัท์มาด้วยคู่กัน ควรแสดงอรรถแห่งสอง
ศัพท์นั้นอย่างละแผนกว่า กริิยาที่ให้ด้วยเจตนาหวังผลในภพนี้ ภพซึ่งยังมีตัณหาและโลภกํากับอยู่
ด้วยเพ่ือจะช่วยอนุเคราะห์ หรือบูชาแต่จําเพาะให้เป็นปาฏิบุคคลิกภาค ช่ือว่า ทานํ ในที่นี้, กิริยา
ที่สละให้ด้วยต้ังใจจะบรรเทามัจฉริยะโลภเป็นเบ้ืองหน้า ไม่จําเพาะเป็นปาฏิบุคลิกภาค บริจาคให้
เป็นสาธารณะ ช่ือว่า ปริจฺจาโค... 

ทานน้ันเมื่อจะแจกโดยประเภท ในศาสนาโวหารเป็น ๒ คอื อามิสทาน ๑ ธรรมทาน๑; 
เจตนาที่บริจาคสละใหใ้นพัสดุนั้น ๆ มขี้าวน้ํา ผ้านุ่งผ้าห่มเป็นต้นแกป่ฏิคาหก ช่ือว่า

อามิสทาน   
เจตนาความตรึกท่ีคิดจะให้เป็นประโยชน์แก่ผู้อ่ืน มิได้มุ่งหมายต่ออามิสเป็นความคิด

เกิดขึ้นในจิต มีอัธยาศัยบริสุทธ์ิ แสดงธรรมส่ังสอนให้ผู้อ่ืนรู้บุญบาป คุณโทษสิ่งท่ีควรทํามิควรทาํ 
จนถึงแนะนําในทางพระนิพพาน ช่ือว่า ธรรมทาน…๓๒๓ 

                                                            
๓๒๓ สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส, สารานุกรมพระพุทธศาสนา, พิมพ์ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: โรง

พิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙, หน้า ๑๘๖-๑๘๗. 
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พระพุทธเจ้าได้กล่าวถึงลักษณะของทานว่า 

สัปปุริสทาน ๕ ประการน้ี คือ สัตบุรุษย่อมให้ทานด้วยศรัทธา ๑ ย่อมให้ทานโดยเคารพ 
๑ ย่อมให้ทานโดยกาลอันควร ๑ เป็นผู้มจีติอนุเคราะห์ให้ทาน ๑ ย่อมให้ทานไม่กระทบตนและ
ผู้อ่ืน ๑  

ดูกรภิกษุทั้งหลาย สัตบุรุษครั้นให้ทานด้วยศรัทธาแล้ว ยอ่มเป็นผู้มั่งคั่ง มีทรัพย์มาก มี
โภคะมาก และเป็นผู้มีรูปสวยงาม น่าดู น่าเลื่อมใส ประกอบด้วยผิวพรรณงามยิ่งนัก ในที่ท่ีทาน
นั้นเผล็ดผล (บังเกิดขึ้น)  

ครั้นให้ทานโดยเคารพแล้ว ย่อมเป็นผู้มั่งคั่ง มีทรัพย์มาก มีโภคะมาก และเป็นผู้มีบุตร
ภรรยา ทาส คนใช้หรือคนงาน เป็นผู้เช่ือฟัง เง่ียโสตลงสดับคําสั่ง ต้ังใจใครรู่้ในทีท่ีท่านน้ันเผล็ด
ผล  

ครั้นให้ทานโดยกาลอันควรแล้ว ย่อมเป็นผูม้ั่งคั่ง มีทรัพย์มาก มีโภคะมาก และย่อมเป็นผู้
มีความต้องการที่เกิดขึ้นตามกาลบริบูรณ์ ในที่ท่ีทานนั้นเผล็ดผล คร้ันเป็นผู้มีจิตอนุเคราะห์ให้
ทานแล้ว ย่อมเป็นผู้มั่งคั่ง มีทรัพย์มาก มีโภคะมาก และเป็นผู้มีจิตน้อมไปเพ่ือบริโภคกามคุณ ๕ 
สูงยิ่งขึ้น ในทีท่ี่ทานน้ันเผล็ดผล  

ครั้นให้ทานไมก่ระทบตนและผู้อ่ืนแล้ว ย่อมเป็นผู้มั่งคั่ง มีทรัพย์มาก มีโภคะมาก และ
ย่อมเป็นผู้มีโภคทรัพย์ไม่มีภยนัตรายมาแต่ที่ไหนๆ คือ จากไฟ จากนํ้า จากพระราชา จากโจร 
จากคนไม่เป็นที่รัก หรือจากทายาทในท่ีทีท่านน้ันเผล็ดผล ดูกรภิกษุทัง้หลาย สัปปุริสทาน ๕ 
ประการน้ีแล ฯ 

ให้ทานด้วยศรัทธาคือเช่ือทานและผลแห่งทานจึงให้ 
ให้ทานโดยเคารพคือมีความเคารพในของที่ให้ทานและเคารพในปฏิคาหก 
ให้ทานโดยกาลสมควรคือให้ทานตามกาลที่ถูกกาลเวลา 
เป็นผู้มีจิตอนุเคราะห์ให้ทานคือให้ทานโดยไม่เสียดาย 
ให้ทานโดยไมก่ระทบผู้อ่ืนคอืให้ทานโดยไม่กระทบหรือลบหลู่คนอ่ืน๓๒๔ 

ในพระไตรปิฎกและอรรถกถา ได้กล่าวถึงการให้ทานว่ามีความสําคัญอย่างยิ่งต่อการสร้างสมบุญ
เพ่ือให้ได้กุศล จัดเป็นกุศลธรรมที่ควรปฏิบัติ  การให้ทานที่สามารถทําได้ง่ายคือ อามิสทาน หรือการให้สิ่งของ 
หลักทานประเภทน้ีคือการช่วยเหลือให้ผู้อ่ืนพ้นจากความทุกข์และเป็นการสละสิ่งที่มีเพ่ือเติมเต็ม ให้กบัผู้ที่ขาด 
อามิสทานปรากฏในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง เช่น ตอนที่นางพินทุมวดีสร้างโรงทาน 

       ทั่วทวยยาจก  ทุกพวกพรรณิพก  อรรธึกเดินหน 
  ทลิทกัปปนา    ประชาทุรพล  พากันเกล่ือนกล่น  

สู่ศาลาทาน 
                                                            

๓๒๔ สัปปุริสทานสูตร, อังคุตตรนิกาย ปัญจก-ฉักกนิบาต เล่ม ๓ ,หน้า ๓๑๔. 
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       ต่างภักษ์โภชนา ต่างรับพัสตรา  ต่างต้องการกาญจน ์
  ต่างปองเอาปรัก   ต่างรักร้องขาน  บอกผู้พนักงาน   

แจกให้ด้วยดี 
       ห่อนได้เลอืกหน้า ตามแต่เจตนา  สิ่งสรรพ์อันม ี
  ไป่ขู่ไปคุก  ไป่รุกรุมตี  ไป่ต้องต่ืนหนี   

คํานับรับขวัญ ๓๒๕ 

การให้ธรรมทานที่เด่นชัดในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา เช่น ปรากฏในสังคีติยวงศ์ ในตอนที่บรรยาย
การสังคายนาพระไตรปิฎกและการถวายพระวิหาร 

  เมื่อทรงถวายพระวิหารเป็นต้นน้ันแก่ภิกษุสงฆ์ อันมีองค์สมเด็จพระพุทธเจ้าเป็นประธาน
ในพระพุทธศาสนา จึงได้น้อมน้ําอุทิสโสทก ให้หยดลงในพระหัตถแห่งพระพุทธรูป เป็นต้น การที่
ทรงทําดังนั้น เป็นคุณเป็นประโยชน์ เป็นปทัฎฐานแก่สัตวโลกทั้งหลายทั้งปวง ผู้ที่เกิดมา
ภายหลังๆ คลา้ยกับทรงประทานคุณ คือวิชาและญาณคอืจักษุ เป็นพระคุณอันใหญห่ลวง เป็น
อลังการอันประเสริฐมีอานิสงส์เหลือล้นหาทีเ่ปรียบมิได้ เป็นของอันโบราณบัณฑิตสรรเสริญแล้วมี
พระคุณพิสดารมากเหลือแหล่… บรรดาการกุศลกรรมทุกอย่างของสมเด็จพระมหากษัตริย์เจ้าทั้ง 
๒ พระองค์ กป็รากฏในคราวนี้แลสืบ ๆ ต่อ ๆ ไปในอนาคตกาล บัณฑิตทั้งหลายผู้หวังมรรคผล
เพ่ือตน บรรดาเกิดมาภายหลังได้รู้พระราชพิธีนั้นแล้ว ก็ให้พึงทําเหมอืนสมเด็จพระมหากษัตริย์
เจ้าท้ัง ๒ พระองค์อันถวายพระวิหารด้วยนํ้าช่ืออุทิสโสทก อันคล้ายการพระราชาพิมพิสารแล
พระราชาเทวานัมปิยดิสแล ๓๒๖ 

จะเห็นได้ว่า การให้ทานเป็นกิจสําคัญอย่างหน่ึงของพุทธศาสนิกชน ที่เช่ือว่าการทําทานถือเป็นกุศล
กรรมที่จะนําพาให้ประสบผลดีได้ทางหนึ่ง และเป็นการสร้างประโยชน์ให้ผู้อ่ืนหรือสิ่งอ่ืน  ผลที่เกิดขึน้จากการ
ทําทานนั้นเป็นอานิสงค์ให้ผู้กระทําได้ถึงสุคติโลกสวรรค์ ได้ทางหนึ่ง ซึ่งพระพุทธเจ้าตรัสอานิสงค์การทําทานว่า 

อานิสงส์แห่งการให้ทาน ๕ ประการน้ี คือ ผูใ้ห้ทานย่อมเป็นที่รักที่ชอบใจของชนหมู่มาก 
๑ สัปบุรุษผู้สงบย่อมคบหาผู้ให้ทาน ๑ กิตติศัพท์อันงามของผู้ให้ทานย่อมขจรทั่วไป ๑ ผูใ้ห้ทาน
ย่อมไม่ห่างเหินจากธรรมของคฤหัสถ์ ๑ ผู้ให้ทานเมื่อตายไปแล้วย่อมเข้าถึงสุคติโลกสวรรค์ ๑ 
ดูกรภิกษุทั้งหลาย อานิสงสแ์ห่งการให้ทาน ๕ ประการน้ีแล ฯ 
                          ผู้ให้ทานย่อมเป็นที่รักของชนเป็นอันมาก ช่ือว่าดําเนินตาม 
                          ธรรมของสัปบุรุษ สัปบุรุษผู้สงบผู้สํารวมอินทรีย์ ประกอบ 
                          พรหมจรรย์ ย่อมคบหาผู้ให้ทานทุกเมื่อ สัปบุรุษเหล่าน้ัน 

                                                            
๓๒๕ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๑๘๕. 
๓๒๖ สังคีติยวงศ์, หน้า ๒๖๕ – ๒๖๖. 
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                          ย่อมแสดงธรรมเป็นที่บรรเทาทุกขท์ั้งปวงแก่เขา เขาได้ทราบ 
                          ชัดแล้ว ย่อมเป็นผู้หาอาสวะมิได้ปรินิพพานในโลกน้ี ฯ๓๒๗ 
            ธรรม ๓ ประการน้ี คือ การใหท้านด้วยศรัทธา ๑ การให้ทานด้วยหิริ ๑ การให้ทานอัน
หาโทษมิได้ ๑ เป็นไปตามสัปบุรุษ บัณฑิตกล่าวธรรม ๓ ประการน้ีว่า เป็นทางไปสู่ไตรทิพย์ ชน
ทั้งหลายย่อมไปสู่เทวโลกด้วยทางนี้แล ฯ ๓๒๘ 

ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง ได้กล่าวถึงการทําทานอันเป็นหลักสําคัญในการเข้าถึงความพ้น
ทุกข์ได้ การทําทานเป็นหลักปฏิบัติเบ้ืองต้นถือเป็นบุญบารมี 

อานิสงค์จากการทําบุญทําใหพ้ระศรีอาริยเมตไตรยได้อยู่บนสวรรค์  เช่น 

  จะขอพรรณนาถวายนารถ  แต่ปฐมอาทิบําเพ็ญพูน  จบบริบูรณ์บัดน้ี พระบารมีเป็น
พิเศษ  มีประเภทต่างกัน  เป็นอนันต์เนืองใน  สิบหกอสงไขยแสนกลัป์  วิริยาธิกพรรณ
โพธิสัตว์  จนได้ตรัสสัพพัญญุตัญญาณ  มีพระทานเป็นอาทิ  ศลีสมาธิอาจินต์  เป็นประติทิน
โดยกาล  ข้าให้ทานพระเศียร  ทั้งวิเชียรมงกุฎ  อันบริสุทธ์ิอุดม  เมื่อได้สมโพธ์ถกล  รูปฝูง
ชนโอฬาร  บได้วิกาลวิเศษ  ข้าให้เนตรนัยนา  ศือแสงนิลาทั้งสอง  ตามสมพองยาจก  ข้ายอ
ยกให้เป็นทาน  เป็นจิรังกาลนานโสด...๓๒๙     

อันหน่ึงรู้จักบุญแลบาป และการกระทําด้วยใจรัก อันหน่ึงรู้จักบุญแลบาปแท้ บ่มใีจมักระ
ทําบุญ ครั้นว่ามีคนมาชวนไส้แลมใีจรักหนักนาจึงกระทําบุญ อันหน่ึงรู้จักบุญแลบาป หนืใจตนก็บ่
มิโสด หากกระทําบุญเอง อันหน่ึงรู้จักบุญแลแท้หืนใจตนก็บ่มี เพ่ือเห็นท่านกระทําบุญแล้ว 
กระทําด้วยท่าน บุญทั้ง ๘ จําพวกน้ีแล อัน ๑๐ อันโสด อันใดสิ้น เมือ่กําเนิดเจ้าแต่ก่อนน้ันเจ้า
ไซร้ได้ให้ทานน้ําผึ้งแก่พระปัจเจกโพธิเจ้าพระองค์หน่ึง บุญของเจ้าน้ันยังมากนักหนา... 
 แต่นี้ไปเบ้ืองหน้า จงท่านหมั่นทําบุญอวยทาน แลพระองค์เจ้าอย่ามีความประมาทแก่
พวกธรรมสักเมื่อเลย ถ้าแลว่าถ้าผู้ใดทําบุญไซร้ ธ จึงเขียนนามผู้น้ันลงบนแผ่นทองสุกน้ันว่าดังน้ี 
ท่านผู้นี้ช่ือน้ีอยู่บ้านเรือนน้ีได้ทําบุญฉันน้ี ๆ มีอาทิคือ ใหผ้้ากฐิน แลก่อพระเจดีย์ กระทําคูหาปลูก
กุฏิวิหารแลปลกูพระศรีมหาโพธิ... 

ผู้ใดกระทําบุญอันใดไส้ จิงเทพยดาทั้งหลายก็ส้องสาธุการยินหลากยินดีนักหนา.. ผู้ใด
กระทําบุญอันใดไส้ เทพยดานั้นเขียนช่ือผู้นั้นใส่แผ่นทองสกุ แล้วทูนใส่เหนือหัวไปถึงพระยายม

                                                            
๓๒๗ ทานานิสังสสูตร อังคุตตรนิกาย ปัญจก-ฉักกนิบาต เล่ม ๓, หน้า ๘๒. 
๓๒๘ ทานสูตรท่ี ๒ อังคุตตรนิกาย สัตตก-อัฏฐก-นวกนิบาต เล่ม ๔, หน้า ๑๓๙. 
๓๒๙ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๘๑. 
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ราช พระยายมราชก็จบใส่หวัแล้วก็สาธุการ อนุโมทนา ยินดีด้วยแลว้สัตตพิธรัตนะ แลรัศมีอัน
เรืองงาม๓๓๐ 

 เรื่องมหาชาติหรือเร่ืองพระเวสสันดร เป็นเรื่องที่มีความสําคัญในสังคมไทยเป็นอย่างยิ่ง ดังปรากฏทั้ง
ในรูปวรรณกรรมพิธีกรรมและความคิดความเชื่อ ซึ่งได้กลา่วมาแล้ว จรยิวัตรของพระเวสสันดรในเรื่องทานน้ัน
เป็นที่จับใจคนในสังคมไทยอย่างย่ิง ในแง่ที่พระเวสสันดรสามารถให้บุตรทานอันเป็นสิ่งที่กระทําได้ยากย่ิง แต่
พระองค์ก็สามารถสละได้ 

 คุณธรรมท่ีสําคญัในเรื่องพระเวสสันดรคือ การรู้จักเสียสละประโยชน์ส่วนตนเพ่ือประโยชน์ส่วนรวม 
พระเวสสันดรเป็นตัวอย่างของบุคคลผู้สามารถสลัดความคดิเป็นคนของสังคมส่วนแคบไป เป็นคนของโลกและ
จักรวาล การบริจาคช้างปัจจัยนาคแก่ชาวเมืองอื่น แสดงว่าพระองค์มิได้ถือว่าพระองค์เป็นคนเฉพาะของสังคม
ของเมืองที่พระองค์อยู่ แต่ถือว่ามนุษย์ทั้งหลายไม่ว่าจะเป็นเชื้อชาติใด ภาษาใด ก็เป็นคนท่ีสมควรแก่การ
เกื้อกูลเหมือนกันหมด การบริจาคพระนางมัทรีและสองกุมาร ก็ต้ังวัตถุประสงค์ของการบริจาคไว้ชัดเจนว่า 
เพ่ือเป็นทางไปสู่การได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า อันจะทําให้สามารถสั่งสอนสรรพชีพท้ังหลายให้เข้าใจสภาวธรรม
ตามความเป็นจริงจนคลายความยึดมั่นใครติ่ดในตัวตน ถึงความดับทุกข์ ฉะนั้นลักษณะการบริจาคจึงเป็นการ
ทําเพ่ือส่ิงมีชีวิตทั้งหลายทั้งหมด๓๓๑  

 เรื่องพระเวสสันดรได้รับความนิยมอย่างแพร่หลายดังกล่าวมานี้ แสดงให้เห็นความสาํคัญของแนวคิด
ในเรื่องทานบารมีของพระโพธิสัตว์ สิ่งที่ทานน้ันเป็นสิ่งที่สละได้อย่างยิ่งเป็นที่รักของตน การใหท้านในเรื่อง
พระเวสสันดรจึงมิใช่เพียงแค่สิ่งของทรัพย์สิน แต่เป็นทานสิ่งที่รักของตน ถือเป็นการสละตัดการยึดติดอย่าง
สมบูรณ์ และอานิสงส์ของการให้ทานอันย่ิงใหญ่นี้เองที่เป็นแนวทางไปสู่การเป็นพระพุทธเจ้าในพระชาติต่อมา 

 วรรณกรรมคําสอนเชิงศาสนาประเภทชาดก แสดงการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ในพระชาติต่างๆ 
วรรณกรรมคําสอนของไทยที่มีเน้ือหาจากชาดกทั้งนิบาตชาดก อรรถกถาชาดก  ซึ่งดําเนินเรื่องตาม
องค์ประกอบของชาดก กล่าวคือ ประกอบด้วยปัจจุบันวัตถุ อดีตวัตถุ คาถา และสโมธานเป็นสําคัญ  ดังเช่น
การกล่าวถึงการเล่าเรื่องพระเวสสันดรซึ่งเป็นวรรณกรรมชาดกเรื่องสําคัญที่สุดของคนไทย ได้ดําเนินเรื่องตาม
ขนบของชาดกอย่างครบถ้วน การที่ดําเนินเรื่องตามขนบของชาดกเป็นการสืบทอดความคิดเร่ืองชาดกว่าเป็น
พระชาติหน่ึงของพระพุทธเจ้า คงความศักด์ิสิทธ์ิสําคญัตามแบบคัมภีร์ทางพุทธศาสนา พระโพธิสัตว์เป็น
แบบอย่างของสร้างสมบารมีเพ่ือการเป็นพระพุทธเจ้าที่จะช่วยเหลือมนุษย์ การที่คนนิยมในเรื่องชาดกและ
ความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ก็สะท้อนให้เห็นว่าการนําเสนอตัวละครที่เป็นพระโพธิสัตว์ที่บําเพ็ญบารมี สร้างบุญ

                                                            
๓๓๐ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๔-๒๕. 
๓๓๑  สุภาพรรณ  ณ บางช้าง, มหาชาติและประเพณีการเทศน์มหาชาติ (เอกสารประกอบการสัมมนางาน 

“มหาชาติ” ธรรมสถาน จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย วันท่ี ๒๑-๒๒ มีนาคม พ.ศ. ๒๕๒๔), หน้า ๑๔๒. 
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กุศลต่าง ๆ มากมาย โดยเฉพาะอย่างยิ่งการทําทาน  มีความสําคญัและเป็นกลวิธีหน่ึงในการนําเสนอสาระ
ธรรมผ่านพระโพธิสัตว์อย่างได้ผล  

 การบําเพ็ญบารมีในด้านต่าง ๆ ของพระโพธิสัตว์เพ่ือพระโพธิญาณแม้ว่าในบางพระชาติจะยังไม่ได้
ตรัสรู้ แต่พระโพธิสัตว์ก็จะได้รับสิ่งตอบแทนการบําเพ็ญบุญน้ันเสมอ ความดีงามของพระโพธิสัตว์ในแง่หน่ึงจึง
แสดง “ผล” ของการทําความดีนั้น เช่น ในมหาชาติคําหลวงกล่าวว่า 

  ...เสด็จพระทยาทานทายาทย์ อันนอาจให้บมิคิด โดยอํานิษดิผู้มาขอ ทานอนนพึง
พอใจสัตว์ถ้วนหน้า  ทุกท่ววฟ้าแดนดิน  แก่ฝูงชีชินดาบสวี  โยคีคณอาธาร  พรหมณาจารย์สบ
สัตว์  คร้นนธพิบัติชีวิตเดนทรีย  คือกาเยนทรียนาเมนทรยีเสียเสร็จ  จึงท่าวเสด็จเสวยชาติ  ใน
สุราวาศวยงสวรรค์  อนนเทพแสร้งไส้ช่ือสันตดุสิต ๓๓๒ 

 ความนิยมเร่ืองพระเวสสันดรน้ัน สะทอ้นให้เห็นว่าพระเวสสันดรเป็นบุคคลต้นแบบในอุดมคติของ
สังคมไทย ที่ยอมสละได้ในสิง่ที่เป็นที่รัก เพ่ือความหลุดพ้นจากสิ่งทั้งปวง พระเวสสันดรเป็นตัวแทนของบุคคลที่
สามารถสละสิง่ที่รักได้อย่างหมดสิ้น พัฒนาการของตัวละครแสดงให้เห็นถึงระดับของการสร้างบารมี พระ
เวสสันดรบริจาคทรัพย์สิน เงินทองแก่ผู้ทุกข์ยากเดือดร้อนซึ่งเป็นการปฏิบัติที่เป็นไปได้ง่ายสําหรับกษัตริย์ แต่
การทานช้างคู่บ้านคู่เมืองนั้นเป็นสิ่งที่สร้างผลกระทบให้คนหมู่มาก แต่ก็สร้างประโยชน์แก่คนหมู่มากเช่นกัน 
กล่าวคือ แม้ว่าจะเสียช้างคู่เมืองไป แต่ช้างนั้นก็ไปอํานวยประโยชน์ให้กับเมืองอื่นเช่นกัน และเหตุนี้เองที่เป็น
จุดสําคัญท่ีทําให้พระเวสสันดรได้ใช้ชีวิตนักบวช ซึ่งก็เป็นแนวทางหน่ึงในการบําเพ็ญบารมี  เหตุการณ์สําคัญคือ
การที่ชูชกมาขอพระกัณหาชาลี พระอินทร์แปลงมาขอนางมัทรีซึ่งเป็นทรัพย์หรือสิ่งที่เป็นที่รักที่สุดของพระองค์
นั้น และพระองค์ได้ให้ทานน้ันถือเป็นจริยวัตรอันแสดงให้เห็นการตัดสละได้ในสิ่งที่สําคัญทีสุ่ด พระองค์ได้เกิด
ความขัดแย้งขึ้นในพระทัยตามวิสัยสามญัมนุษย์ ทรงโกรธทรงแค้นในตอนแรก ในร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก
กล่าวว่า 

  ธชีเอ่ย กระไรเลยไม่เกรงขามเราบ้างเมื่อยามจน จะคิดดุเป็นไรว่าลูกทั้งสองคนคู่
ชีวาตม์ ยังตัดใจให้ขาดมิให้เสยีประโยชน์ แต่ก่อนโสดค่าสินไถ่สืบมาถึงสีช่ั่ว  ผู้อ่ืนรู้ก็เกรงกลัวไม่
ทําได้เหมือนพราหมณ์ผู้นี้  วาริชสฺเสว เม สโต เสมือนหนึ่งพรานเบ็ดมาตีปลาที่หน้าไซ บรรดา
ปลาจะเข้าไปให้แตกฉาน ตัวเราผู้ทําทานเหมือนตัวปลา  พระโพธิญาณในภายหน้าน้ันคือไซ 
ปรารถนาจะเข้าไป จึงยกพระลูกให้เป็นทานบารมี พระลูกรักทั้งสองศรีดั่งกระแสสินธ์ุ พราหมณ์
ประมาทหม่ินมาด่าตี เสมือนกระทุ่มวารีให้ปลาต่ืน  นํ้าพระทัยท้าวเธอถอยคืนจากอุเบกขา  
บังเกิดอวิชชามาห่อหุ้ม  พระปัญญาน้ันกลดักลุ้มไปด้วยโมโหให้ลุม่หลง โทโสเข้าซ้ําสง่ให้บังเกิด
วิหิงสาขึ้นทันที  ว่าอุเหม่ อุเหม่ พราหมณ์ผู้นี้นี่อาจองทะนงหนอ  มาตีลูกต่อหน้าพ่อไม่เกรงใจ 

                                                            
๓๓๒ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๓๒๒-๓๒๓. 
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ธชีเอ่ยกูมาอยู่ป่าเปล่าเมื่อไร ทั้งพระขรรค์ศิลป์ชัยก็ถือมา ธนุจาปํคเหตฺวา ก็ทรงพระแสงธนูศร
กระสันมั่นกับมือ ฆ่าพราหมณ์ผู้นี้เสียเถิดหรือ  เธอก็ฮึดห้ืออยู่แต่ในพระทัย ๓๓๓   

 อย่างไรก็ตาม เมื่อนึกถึงโพธิญาณซึ่งเป็นประโยชน์สูงสุดแล้ว พระองคท์รงเห็นว่าประโยชน์ที่จะเกิดขึ้น
ภายหน้าย่อมมีค่ามหาศาลจากการให้ทานของพระองค์ในร่ายยาวมหาเวสสันดร กล่าวว่า 

  ภายหลังจึ่งต้ังจิตพิจารณาในพระอริยประเพณีหน่อพุทธางกูร ก็รู้ว่าอาตมะน่ีเพ่ิมพูนมหา
ปุตตบริจาคเจียวสิหว่า เมื่อพระปัญญาบังเกิดมี  พระบรมราชฤาษีเธอจ่ึงตรัสสอนพระองค์เองว่า 
โภเวสฺสนฺตร ดูกรมหาเวสสันดร อย่าอาวรณ์โว้เว้ทําเนาเขา ข้ากับเจ้าเขาจะตีกันไม่ต้องการ  ให้
ลูกเป็นทานแลว้  ยังมาสอดแคล้วเมื่อภายหลัง ท้าวเธอก็ต้ังพระสมาธิระงับดับพระวิโยค กลั้น
พระโศกสงบแล้ว พระพักตร์ก็ผ่องแผ้วแจ่มใส ดุจทองอุไรท้ังแท่ง อันบุคคลแกล้งหล่อแล้วมาวาง
ไว้ในพระอาศรม ต้ังแต่จะเชยชมพระปิยบุตรทานบารมี แห่งหน่อพระชินศรีเจ้า นั้นแล ๓๓๔  

 จะเห็นว่าพฤติกรรมและความรู้สึกของพระเวสสันดรไม่ต่างจากปุถุชนทั่วไปที่ยังมีความอาลัยในสิ่งที่
รัก ความโกรธความแค้นจากการที่จะต้องสูญเสีย  อย่างไรก็ตามพระองค์สามารถระงับทุกข์โศกและมีสติ เกิด
ปัญญาแห่งคุณของการทําทาน การปฏิบัติอันยากย่ิงนี้จะทําให้พระองค์ได้ถึงโพธิญาณ      

 การพิจารณาเรื่องพระเวสสันดรน้ัน จะเห็นว่าเราอาจได้รับสาระธรรมในเชิงการสั่งสอนให้เห็น
ความสําคัญของการทําทานเพ่ือการเข้าถึงโพธิญาณ พระเวสสันดรเป็นต้นแบบของการทําทานที่สามารถสละ
ได้ทุกสิ่ง   และหากพิจารณาเรื่องพระเวสสันดรในข้ันปรมัตถธรรมแลว้ การที่พระเวสสันดรทําทานอันยากย่ิง
นั้น ถือเป็นการสละพันธะทั้งปวง ละอัตตาตัวตนและความยึดม่ันถือมั่นเพ่ือการหลุดพ้นจากความทุกข์ แต่การ
พ้นทุกข์น้ันมิได้เป็นการพ้นทุกข์เพียงพระองค์เดียว พระองค์ปรารถนาที่จะได้โพธิญาณเพ่ือจะได้สามารถนํา
มนุษย์ทั้งหลายให้พ้นจากความทุกข์น้ันด้วย  การเสียสิง่ที่รักของพระองค์  แต่สิ่งที่ได้กลับเป็นโพธิญาณที่จะ
ช่วยคนได้จํานวนมาก  

 อาทิตย์  ชีรวณิชย์กุล ได้สรปุความสําคัญของแนวคิดเร่ืองทานในวรรณกรรมไทยว่า  

สังคมพุทธศาสนาได้นําเอาเรื่องทานและทานบารมี ซึ่งเป็นแนวคิดสําคัญในทางพุทธศาสนา เป็นธรรม
อันเป็นจุดเริ่มต้นของของการบําเพ็ญปฏิบัติตนตามคําสอนศาสนา เป็นธรรมะที่ขัดเกลาจิตใจใหส้ละละคลาย
ความตระหนี่ เป็นธรรมะที่สร้างสามัคคีธรรมแก่สังคม มาเป็นธรรมะสําคัญของสังคม... เมื่อทานและทานบารมี
มีความสําคัญต่อสังคมไทยเช่นน้ี จึงมีการสร้างวรรณกรรมเพ่ือที่จะถ่ายทอดเผยแผ่แนวคิดเร่ืองทานและทาน
บารมีออกไปสู่ประชาชน คําสอนของทานมีทั้งระดับโลกียะและโลกุตตระ ที่แสดงว่าอานิสงส์ของการให้ทาน

                                                            
๓๓๓ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๑๖๘-๑๖๙. 
๓๓๔ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๑๖๙. 
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ด้วยศรัทธาย่อมอํานวยประโยชน์สุขขณะยงัเวียนว่ายอยู่ในสังสารวัฏ และจะเป็นปัจจัยให้บรรลถุึงจุดมุ่งหมาย
สูงสุดคือพระโพธิญาณ ๓๓๕ 

๓) นิพพาน: การยืนยันเป้าหมายสูงสุดของมนุษย ์

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนายังสอนให้เข้าใจหลักสูงสุดของพุทธศาสนาในการหลุดพ้นจากการเวียน
ว่ายตายเกิด ไปสู่นิพพานซึ่งเป็นอุดมการณ์สูงสุด การจะไปถึงอุดมการณ์สูงสุดได้น้ันต้องอาศัยความเพียรใน
การทําความดี การกําจัดอวิชชาและตัณหาอันเป็นเหตุของความทุกข์  การสละความยึดม่ันถือมั่น  ซึ่งคําสอน
เหล่าน้ีเป็นสารที่สื่อเพ่ือสั่งสอนผู้อ่าน ดังนั้นเป้าหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนาคือ นิพพาน 

คําสอนต่าง ๆ ในพุทธศาสนาเถรวาทมีความสัมพันธ์ที่สอดรับกัน เพราะคําสอนอย่างไตรลักษณ ์
ปฏิจจสมุปบาท และอริยสจั ๔ ก็บรรยายความจริงเดียวกันโดยมีความเกี่ยวโยงกันและบางอย่างทับซ้อนกัน 
โดยมีนิพพานเป็นเป้าหมายสูงสุดเพียงส่ิงเดียว ๓๓๖ 

ในมูลสูตรกล่าวถึงนิพพานปัจจุบัน 

ธรรมฝ่ายบาปอกุศลที่เกิดขึ้นแต่โลภะ บุคคลเห็นปานนี้ละได้แล้ว ถอนรากขึ้นแล้ว ทําให้
เหมือนตาลยอดด้วน ทําไม่ให้มี ไมใ่ห้เกิดขึน้อีกต่อไปเป็นธรรมดา ย่อมอยู่เป็นสุขในปจัจุบัน ไม่มี
ทุกข์ ไมค่ับแคน้ปรินิพพานในปัจจุบันน้ีเอง  

ที่เกิดแต่โทสะบุคคลเห็นปานนี้ละได้แล้ว ถอนรากข้ึนแล้ว ทําให้เป็นเหมอืนตาลยอดด้วน 
ทําไม่ให้มี ไมใ่ห้เกิดขึ้นอีกต่อไปเป็นธรรมดา ย่อมอยู่เป็นสุขในปัจจบัุน ไม่มีทุกข ์ ไม่คับแค้น 
ปรินิพพานในปัจจุบันน้ีเอง  

ที่เกิดแต่โมหะ บุคคลเห็นปานนี้ละได้แล้ว ถอนรากขึ้นแล้ว ทําให้เหมือนตาลยอดด้วน 
ทําไม่ให้มี ไมใ่ห้เกิดขึ้นอีกต่อไปเป็นธรรมดา ย่อมอยู่เป็นสุขในปัจจบัุน ไม่มีทุกข ์ ไม่คับแค้น  
ปรินิพพานในปัจจุบันน้ีเอง ดูกรภิกษุทั้งหลาย กุศลมูล ๓ อย่างนี้แล ฯ ๓๓๗ 

ลักษณะของนิพพาเป็นสิ่งที่ยากที่จะอธิบายให้เข้าใจได้ด้วยภาษาสามัญทั่วไป  แต่ในวรรณกรรม
พระพุทธศาสนา ก็ได้กล่าวถึงนิพพานไว้เช่นกัน 

                                                            
๓๓๕ อาทิตย์  ชีรวณิชย์กุล, ทานและทานบารมี: ความสําคัญท่ีมีต่อการรังสรรค์วรรณคดีไทยพุทธศาสนา, 

วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 
พ.ศ. ๒๕๕๒, หน้า ๒๘๙–๒๙๐. 

๓๓๖ วัชระ งามจิตเจริญ, พุทธศาสนาเถรวาท, หน้า ๓๕. 
๓๓๗ มูลสูตร อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่ม ๑ ภาค ๓, หน้า ๓๗๗-๓๗๘. 
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อันว่านิพพานสมบัตินี้ สนุกน์ิสุขเกษมนักหนาหาท่ีจะปานบมิได้เลยฯ สมบัติอินทร์พรหม
ทั้งหลายก็ดี ถ้าจะเอามาเปรียบด้วยสมบัตินิพพานน้ัน ประดุจหิ่งห้อยเปรียบด้วยพระจันทร์ ถ้ามิ
ดังนั้นดุจนํ้าอันติดอยู่ปลายผมแล มาเปรียบด้วยนํ้ามหาสมุทรอันลึกได้ ๘๔,๐๐๐ โยชน์ ผิบมิดังนั้น
ดุจเอาดินธุลีนั้นมาเปรีบด้วยเขาพระสุเมรุ จักรรัตนวรอันประเสริฐแห่งนิพพานน้ันบมิถ้วนเลญ   
สมบัติในนิพพานน้ันสุขจะพ้นประมาณแลว่าหาอันจะเปรียบบมิได้ บมิรู้เป็นอาพาธพยาธิ สิ่งใดมิรู้
เฒ่าบมิรู้แก่บมริู้ตายบมิรี้ฉิบหาย บมิรู้พลดัพรากจากกันสักอัน สมบัติยิ่งมนุษย์โลกแลเทวโลกย์
พรหมโลกย์ ฯ ๓๓๘ 

ดูกรสัปบุรุษทั้งหลายเร่งกระทําบุญให้ทานรักษาศีลเมตตาภาวนาเอาอาตมไปสู่อาตยมหา
นครนิพพานน้ัน อันปราศจากทุกข์ ปราศจากโศก ปราศจากโรคแลภัยบมิไข้บมิเจ็บ แลบมิรู้เฒ่าบมิ
รู้แก่บมิรู้ตายบมิรู้ฉิบหาย ความสบายรอดได้จอดที่นิพพานอันสนุกน์ิสุขศานต์ยืนยงมั่นคงตรงเที่ยง
แต่สถานนิพพานน้ี ดีหลีทุกเมื่อแลฯ กล่าวเถิงอวินิพโภครูปอันเป็นยวมกัณฑ์โดยสังเขปเท่าน้ีแลฯ   

 ไตรภูมิกถา ได้เสนอหลักธรรมพ้ืนฐานในเรื่องการทําดีได้ดี การทําช่ัวได้ช่ัว เร่ืองกฏแห่งกรรม เพราะ
อกุศลกรรมจึงต้องอยู่ในนรกได้รับความทกุข์ทรมานอย่างที่สุด และยิง่กว่าความทรมานท่ีจะพบได้โลกมนุษย์  
การสร้างความน่าสะพรึงกลัวนี้เองเป็นทางหน่ึงของการสอนว่าถ้าไม่อยากทรมานเช่นน้ีก็อย่าได้ทําความช่ัว 
ในทางตรงข้ามหากต้องการมีความสุขสบายในอนาคตต้องสร้างสมความดี ทิพยสมบัติทั้งหลายจะเป็นผลที่เกิด
แก่ผู้ทําความดี    อย่างไรก็ตามไตรภูมิกถาได้สอนในเรื่องความไม่ประมาทด้วยการเสนอหลักไตรลักษณ์ ความ
ไม่เที่ยงแท้แนน่อนของสรรพสิ่ง แมแ้ต่ จักรวาล โลก สวรรค์ ทุกสิ่งมีวันเสื่อม มีวันสลาย  ในระดับโลกุตรธรรม 
ไตรภูมิกถาได้สอนในสิ่งที่เป็นความสุขท่ีแท้จริง นั่นคือการพ้นจากความทุกข์ทั้งหลาย คือการพ้นจากภูมิทั้งสาม  
ไปสู่ภูมิที่สี่ คือนิพพาน ซึ่งเป็นภพภูมิที่เป็นนิรันดร์  หนทางที่จะไปถึงนั้นแสนยากแต่ทว่ามีอยู่  

  อันว่าคณะเทพยดาท้ังหลายแลมีสุขสมบัติปานด่ังนี้ไส้ก็ดีแล แลว่ายังรู้สิ้นจาก
ความสุขสมบัติไส้ อย่าว่าแต่มนุษย์เราท่านทั้งหลายแลจะหม้ันคงแก่สมบัติ แลอายุสม์อยู่ได้
เลย  เหตุด่ังนั้นแล จิงองค์พระพุทธิเจ้าก็ดี  แลพระปัตเยกโพธิเจ้าก็ดี  พระอรหันตขีณาสพ
เจ้าทั้งหลายก็ดี ท่านจิงมิใคร่ปรารถนาแกสุ่ขสมบัติในสงสารนี้แล  ท่านจิงเสด็จไปสู่นิพพาน
สุข  เพราะเมือ่ด่ังนี้แล  อันว่าเกิดมาแลจะได้สุขสมบัติในเทวโลกก็ดี  มนุษย์โลกก็ดี เพราะ
เหตุได้กระทําบุญแต่ก่อน...๓๓๙ 

 การทําทานนอกจากจะนําความสุขใจให้แกผู่้กระทําอันเป็นผลทางดีเบ้ืองต้นที่ผู้ปฏิบัติได้รับ  การทาํ
ทานยังอาจนําไปสู่การหลุดพ้นหรือนิพพานซ่ึงเป็นเป้าหมายสูงสุดของพุทธศาสนา เช่น การทํามหาทานของ
พระเวสสันดร   

                                                            
๓๓๘ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๕๔. 
๓๓๙ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๑๔. 
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  จะเสด็จเข้าเป็นพระอริยราชยานอย่างเอก  อันจะล่วงอบายโลกย์ลุเสลขสละมาร  
จะเสด็จเข้าสู่เมืองอมตมหานิพพานพ้นทุกข์  ด้วยวิมุติสุขสิ้นสงสาร  เสร็จแก่สร้อย
สรรพัญญุตญาณยอดฟ้า  ด้วยพระมิ่งมงคลมหามกุฏทาน ในกาลครั้งนี้ ๓๔๐ 

  ...ให้สิ้นสูญอกศุลขาดขันธมารหมู่กิเลศ ลุเป็นพระโลกเชฐสัพพัญญูอยดสงฆ์  ให้
สรรพด้วยวิเศษญาณย่ิงยงอนาวรวิชา  ได้โปรดสรรพสัตว์คณานฤกิเลศ  เข้าสู่นิเวศเวียงวร
มุติ  ศรีวิสทุธิวิโมกข์  ให้สิ้นสรรพทุกโศกสู่อมัตมหานฤพาน ๓๔๑ 

 นันโทปนันทสตูรคําหลวงได้แสดงให้เป็นแนวคิดเร่ืองการทําบุญทําทานของพระพุทธเจ้าอันจะนําไปสู่
นิพพาน เอาไว้ด้วยเช่นกันว่า  ธให้พระชีวชีวิตร ปลิดพระชนมพระชาติ ด้วยมามารถแสวงพุทธโพธ์ิ  เพ่ือจะ
โปรดสัตวคณ  จะพาไปสู่นครนฤพาน ๓๔๒ 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสอนให้เข้าใจหลักสูงสุดของพุทธศาสนาในการหลุดพ้นจากการเวียน
ว่ายตายเกิด ไปสู่นิพพานซึ่งเป็นอุดมการณ์สูงสุด การจะไปถึงอุดมการณ์สูงสุดได้น้ันต้องอาศัยความเพียรใน
การทําความดี การกําจัดอวิชชา และตัณหาอันเป็นเหตุของความทุกข์  การสละความยึดมั่นถือมั่น  ใน
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่องได้กล่าวถึงสิ่งสูงสุดของพุทธศาสนาคือนิพพาน ที่เป็นเป้าหมายสูงสุด 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน์ ผู้วิจัยเห็นว่าสาระคําสอน มีลกัษณะของ
คําสอนทั้งในระดับโลกียธรรมและโลกุตรธรรม  โลกียธรรม เป็นจริยธรรมระดับปุถุชน ซึ่งเป็นข้อปฏิบัติสําหรับ
ปุถุชนทั่วไปที่สามารถเข้าใจและนําไปปฏิบัติได้  โดยใช้หลักพุทธธรรมเป็นแนวทางในการประพฤติตน ดําเนิน
ชีวิตในแนวทางแห่งศีลธรรม การสร้างกุศลกรรม ละเว้นอกุศลกรรม  การตระหนักและยอมรับในความเป็นไป
ของชีวิตด้วยความคิดเร่ืองกรรมอันเป็นหลักแห่งความเป็นจริงที่รองรับชะตากรรมความเป็นไปทั้งหลายทั้งปวง
ของมนุษย์ เน้นให้ไม่ประมาทในชีวิตทั้งชาตินี้ และชาติหน้า การสอนให้ทําบุญทําทาน รู้จักบาปบุญคุณโทษ จึง
เป็นการปฏิบัติเพ่ือความไม่ประมาท   ซึ่งทําให้เกิดความเศร้าหมองเป็นทุกข์ มุ่งสื่อสารให้กระทําความดี เว้น
จากการทําช่ัว ชําระจิตใจให้บริสุทธ์ิเพ่ือให้เกิดประโยชน์และความสุขแก่ตนเองและสังคมโดยรวม  สว่นคําสอน
ระดับโลกุตรธรรมน้ัน เป็นจริยธรรมข้ันสูงของ ผู้ที่สามารถพัฒนาจิต สติปัญญาข้ันสูงสุด  ผู้สละกิเลสทั้งปวงได้
เป็นผู้หลุดพ้นจากวิสัยของโลกหรือปุถุชน    วรรณกรรมมุง่ประโยชน์ให้เกิดความเข้าใจและนําไปปฏิบัติด้วย  

 สิ่งสําคัญของพุทธศาสนาคือความรู้ที่สามารถโน้มนําไปสู่การปฏิบัติ และเกิดอรรถประโยชน์ทั้งระดับ
ต้นและระดับสูง ดังนั้นแม้ว่าจะมีความรู้ในทางทฤษฎีก็ไม่เพียงพอให้พ้นทุกข์ การมุ่งประโยชน์ในวรรณกรรม
พระพุทธศาสนา โดยรวมคือการสอนให้รูจ้ักหลักอริยสัจ คือรู้ทุกข์ สาเหตุของทุกข์ วิธีดับทุกข์ และความดับ
ทุกข์    
                                                            

๓๔๐ กาพย์มหาชาติ, หน้า ๕๔๒. 
๓๔๑ กาพย์มหาชาติ, หน้า ๕๔๔. 
๓๔๒ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๕๒. 
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วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่เน้นอรรถประโยชน์นั้น สามารถสรุปได้สอดคล้องกับหลักสําคญัของ
พุทธธรรม คือ หลักอริยสัจ ๔ ดังพุทธพจน์ว่า 

รอยเท้าเหล่าใดเหล่าหน่ึงแห่งสัตว์ทั้งหลายผู้เที่ยวไปบนแผ่นดิน รอยเท้าเหล่าน้ันทั้งหมด 
ย่อมถึงการประชุมลงในรอยเท้าช้าง รอยเท้าช้างชาวโลกย่อมกล่าวว่า เป็นยอดของรอยเท้า
เหล่าน้ัน เพราะรอยเท้าช้างเป็นของใหญ่แม้ฉันใด ดูกรท่านผู้มีอายุทั้งหลาย กุศลธรรมเหล่าใด
เหล่าหน่ึง กุศลธรรมเหล่าน้ันทั้งหมด ย่อมถึงการสงเคราะห์เข้าในอริยสัจสี ่ ฉันน้ันเหน็เหมือนกัน
แล๓๔๓ 

รอยเท้าของสัตว์ทั้งหลายที่สัญจรไปบนแผน่ดิน ชนิดใดชนิดหนึ่ง รอยเท้าเหล่าน้ัน
ทั้งหมด ย่อมถึงการรวมลงในรอยเท้าช้าง รอยเท้าช้างย่อมกล่าวกันว่า เป็นเลิศกว่ารอยเท้า
เหล่าน้ัน เพราะเป็นของใหญ่ ข้อน้ีมีอุปมาฉันใด ดูกรมหาบพิตร ธรรมอย่างหน่ึงที่ยึดไว้ได้ซึ่ง
ประโยชน์ทั้ง ๒ คือ ประโยชน์ภพนี้ และประโยชน์ภพหน้า คือความไม่ประมาท ก็มอุีปไมยฉัน
นั้น๓๔๔ 

รอยเท้าของสัตว์ทั้งหลายที่เที่ยวไปบนแผ่นดิน เหล่าใดเหล่าหน่ึง รอยเท้าเหล่าน้ัน
ทั้งหมด ย่อมถึงความรวมลงในรอยเท้าช้าง รอยเท้าช้างโลกกล่าวว่า เป็นยอดของรอยเท้า
เหล่าน้ัน เพราะความเป็นของใหญ่ แม้ฉันใด ดูกรภิกษุทั้งหลาย กุศลธรรมเหล่าใดเหล่าหน่ึง ก็ฉัน
นั้นเหมือนกันแล กุศลธรรมเหล่าน้ันทั้งหมด มีความไม่ประมาทเป็นมูล ประชุมลงในความไม่
ประมาท ความไม่ประมาทบัณฑิตกล่าวว่า เป็นยอดของกุศลธรรมเหล่าน้ัน… 

แม่นํ้าใหญ่ๆ สายใดสายหน่ึง คือ แม่นํ้าคงคายมุนา อจิรวดี สระภู มหี แม่นํ้าเหล่าน้ัน
ทั้งหมด ย่อมเป็นสายน้ําไหลไปหาสมุทร โน้มไปสู่สมทุร น้อมไปสู่สมุทร โอนไปสู่สมุทร หาสมุทร
โลกกล่าวว่าเป็นยอดแห่งแมน่้ําเหล่าน้ัน แม้ฉันใด ดูกรภิกษุทั้งหลาย กศุลธรรมเหล่าใดเหล่าหน่ึง
ก็ฉันน้ันเหมือนกันแล กุศลธรรมเหล่าน้ันทัง้หมด มีความไม่ประมาทเป็นมูล ประชุมลงในความไม่
ประมาท ความไม่ประมาทบัณฑิตกล่าวว่า เป็นยอดของกุศลธรรมเหล่าน้ัน ฯลฯ๓๔๕ 

สําหรับศาสนาพุทธแล้วความรู้ความเข้าใจและปัญญาที่เกิดขึ้นน้ันเป็นไปเพ่ือให้สามารถเปลี่ยนแปลง
ตัวเองให้ดีขึ้น มีหลักของการพัฒนาตนเองจากไม่ดีให้ดี และจากที่ดีอยู่แล้วให้ดีย่ิงขึ้น วรรณกรรม
พระพุทธศาสนาจึงเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน์เพ่ือสนองอารมณ์ความเบิกบาน เป็นเบื้องต้น ดังที่สมภาร พรม
ทา กล่าวว่า 

                                                            
๓๔๓ มหาหัตถิปโทปมสูตร มัชฌิมนิกาย มูลปัณณาสก์ เล่ม ๑ ภาค ๒, หน้า ๕๑๖.  
๓๔๔ ปฐมอัปปมาทสูตรท่ี ๗ สังยุตตนิกาย สคาถวรรค เล่ม ๑ ภาค ๑, หน้า ๔๗๙. 
๓๔๕ อัปปมาทสูตร อังคุตตรนิกาย ทสก-เอกาทสกนิบาต เล่ม ๕, หน้า ๓๕-๓๗.  
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  สิ่งที่พุทธศาสนาเน้นคือประโยชน์ทางใจ ซึ่งหมายถึง ประโยชน์ในแง่การช่วยให้ชีวิตมี
ความทุกข์น้อยลงจนที่สุดไม่มคีวามทุกข์เลย... ความรู้ที่พุทธศาสนาถือว่าเป็นความรู้ที่สมควร
เผยแพร่แกส่าธารณชนนั้น คือความรู้ที่เมือ่ปัจเจกบุคคลแต่ละคนนําไปประยุกต์ใช้ในชีวิตแล้วจะ
ปรากฏผลช่วยให้ชีวิตเขาสงบสุขในทางจิตใจมากขึ้น... ความรู้ที่เป็นประโยชน์ทางกายภาพคือ
ความรู้ที่ก่อใหเ้กิดประโยชน์สุขด้านวัตถุแก่ผู้คน๓๔๖ 

นอกจากน้ีวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังมุ่งประโยชน์ในแง่เป็นเครื่องมือสื่อสารท่ีมุ่งให้เกิด
ประโยชน์ต่อการพัฒนาตนเองทําให้มนุษย์ดีขึ้น ในทางปฏิบัติที่เห็นอย่างเป็นรูปธรรม คือการประพฤติตนตาม
หลักพระพุทธศาสนาเพื่อให้ตนเองและสังคมมีความสุขรว่มกัน และทีส่ําคัญที่อาจบรรลุได้คือการพ้นจากความ
ทุกข์ทั้งหลาย คือนิพพานอันเป็นเป้าหมายสูงสุดของพระพุทธศาสนา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                            
๓๔๖ สมภาร  พรมทา, พุทธปรัชญา มนุษย์ สังคม และปัญหาจริยธรรม, กรุงเทพฯ: โครงการตําราคณะอักษรศาสตร์ 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒, หน้า ๒๕๙. 
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บทท่ี ๓ 

บทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 

 

 นอกจากพันธกิจสําคัญของวรรณกรรมในการสร้างความสะเทือนใจ ผู้วิจัยเห็นว่า วรรณกรรม
พระพุทธศาสนานั้นมีความสําคัญต่อสังคมอย่างยิ่ง เราสามารถเห็นและเข้าใจหลักธรรมคําสอนความคิดความ
เช่ือทางพุทธศาสนาได้จากวรรณกรรม วรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยยังมีหน้าที่สําคัญในการสร้างความ
เป็นอันหน่ึงอันเดียวกันของสังคมด้วย เหตุเพราะเมื่อคนมีความคิดความเช่ือ มีความศรัทธาเลื่อมใสในส่ิง
เดียวกันแล้ว  สังคมย่อมมกีารประสาน ประนีประนอมกันทางความคิด ทําให้สังคมสงบสุข   นอกจาก
หลักธรรมคําสอนทางศาสนา หรือการอบรมสั่งสอนจากพระสงฆ์โดยตรงแล้ว การสรา้งวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาก็มีบทบาทสําคัญไม่น้อยในการช้ีนําทางความคิดของคนในสังคม  เพราะวรรณกรรมกับสังคม
นั้นมีความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกัน แม้ว่าวรรณกรรมจะเปน็งานเฉพาะตัวของกวี “วรรณคดีมิได้เกิดจากความ
ดลใจหรือจิตวิญญาณของนักเขียนเพียงอย่างเดียว แต่เป็นรูปการของความสํานึก ความรับรู้ และวิธีการมอง
โลกของนักเขียนอีกด้วย ซึ่งสิ่งต่าง ๆ เหล่าน้ีแท้ที่จริงกวีนักเขียนก็ได้รับจากสังคมน่ันเอง” ๓๔๗ ในวรรณคดี
พุทธศาสนา แรงบันดาลใจสาํคัญของกวีก็คือความรู้ความเข้าใจในพุทธศาสนาด้วยความศรัทธาและมุ่งหมายสือ่
สาระธรรมนั้นไปยังคนหมู่มาก เรื่องทางพุทธศาสนามิได้จํากัดความรู้อยู่ในหมู่พระสงฆ์หรือผู้รูท้างศาสนา
เท่าน้ัน แต่การแต่งวรรณกรรมได้ทําให้พระพุทธศาสนาได้เผยแพร่สู่ประชาชน 

 วรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้สร้างสรรค์ขึน้เพ่ือตอบสนองความต้องการของสังคมในการต้องการสิ่ง
ยึดเหน่ียวเพ่ือเป็นหลักในการดําเนินชีวิตได้อย่างเหมาะสมตามที่สังคมต้ังความหวังไว้ กล่าวคือ เมื่อสงัคมไทยมี
ความเชื่อต่อพระพุทธศาสนาร่วมกัน วรรณกรรมพระพุทธศาสนาจึงถือเป็นผลผลิตส่วนหน่ึงของสังคม และเมื่อ
สร้างขึ้นแล้วต้องมีบทบาทและหน้าที่ต่อสังคม   

จากการศึกษาที่ผ่านมาจะเหน็ได้ว่าวรรณกรรมพระพุทธศาสนามีความสาํคัญอย่างยิ่งในสังคมไทย 
เห็นได้จากพัฒนาการของวรรณกรรมเชิงประวัติศาสตร์ และปริมาณการสร้างสรรค์ท่ีมีอย่างต่อเน่ือง รวมถึง
ความสัมพันธ์ระหว่างเร่ือง เช่นน้ีแล้วจึงเห็นได้อย่างชัดเจนว่าวรรณกรรมจะมีบทบาทและหน้าที่ต่อสังคมมาก
ในบทนี้ผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์ให้เห็นบทบาทของวรรณกรรมอย่างรอบด้าน เพ่ือสื่อสารตัถะและความสําคัญของ
วรรณกรรมทีม่ต่ีอสังคมไทย 

 

 

                                                            
 ๓๔๗ ชัตสุณี  สินธุสิงห์, วรรณคดีทัศนา, กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์
มหิทยาลัย, หน้า ๔๙-๕๐. 
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๓.๑ บทบาทในฐานะพุทธศิลป์ 

วรรณกรรมเป็นศิลปะประเภทหน่ึงที่มุ่งสร้างอารมณ์สะเทือนใจ การสร้างวรรณกรรมคือการสร้าง
ความงามด้วยภาษาและวิธีการทางวรรณศิลป์ ประกอบกับสารัตถะ ทําให้เกิดงานศิลปะขึ้น เช่นเดียวกับศิลปะ
ประเภทอ่ืนที่ต่างมีหน้าที่ในการสร้างสุนทรยี์ให้แกผู่้เสพทัง้การอ่านและการดู   

ศาสตราจารย์ศิลป์ พีระศรี ได้กล่าวถึงงานศิลปะที่ดีว่า 

 สิ่งใดเมื่อเข้าเป็นอันหน่ึงอันเดียวกัน ท่านเรียกว่ามีเอกภาพ (Unity) สิ่งใดมีส่วนต่าง ๆ 
ประกอบกันขึ้นเป็นรูป ท่านเรียกว่าองค์ประกอบ (Composition) สิ่งมีเอกภาพศิลป ย่อม
หมายถึง องค์ประกอบ และองค์ประกอบจะงามหรือไม่งาม อยู่ทีม่ีส่วนประกอบกลมกลนื มีความ
ประสานกัน (Harmony)... ถ้าสมส่วนสมทรงเข้ากันเหมาะเจาะ ก็เรียกได้ว่าเป็นองค์ประกอบที่
ประสานกัน (Harmonious Composition) กระทําให้ผูดู้ หรือผู้ฟังบังเกิดความยินดี ความรู้สึก
ยินดีพอใจในองค์ประกอบท่ีงามหรือไพเราะย่อมมีประจําอยู่ในความรู้สึกของมนุษย์ ความรู้สึก
อย่างนี้เรียกว่าสุนทรียภาพ (Aesthetic Sense) ๓๔๘ 

พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหมืน่นราธิปพงศ์ประพันธ์ ได้อธิบายเกี่ยวกับวรรณกรรมในฐานะศิลปะที่มี
ลักษณะทางวรรณศิลป์ซึ่งลกัษณะของศิลปะประกอบไปด้วย 

 ๑. ความรู้สึกแรงกล้าที่ดลใจให้ใคร่ถ่ายทอดความรู้สึกน้ันให้ผู้อ่ืนชม 
 ๒. การแสดงความรู้สึกน้ัน โดยใช้ฝีมืออันประกอบด้วยความสันทัดและความสามารถ 
 ๓. ภาพที่แสดงนั้นจะต้องมีสัดส่วนที่เป็นลํานํา ประกอบเข้าเป็นหน่วยที่สมบูรณ์คือ มีเอกภาพ ๓๔๙ 

 ศิลปะจึงมีองค์ประกอบที่ต้องสอดประสานกันอย่างมีเอกภาพระหว่างสารัตถะเน้ือหากับรูปแบบหรือ
วิธีการสื่อสารให้ผู้ชมได้เข้าใจ เกิดอารมณ์คล้อยตามเกิดปีติความสุขใจ ในแง่ของวรรณกรรมพระพุทธศาสนา
เน้ือหาหลักอยู่ที่พุทธธรรมและเรื่องราวทางพุทธศาสนาในแง่มุมต่าง ๆ ซึ่งกวีได้ใช้เป็นแรงบันดาลใจเพื่อ
ถ่ายทอดออกมาเป็นศิลปะวรรณกรรม 

ศิลปะกับศาสนาได้มีความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันอย่างลึกซึ้งมาโดยตลอด อารมณ์ทางศาสนานั้น 
สามารถรักษาไว้หรือถ่ายทอดออกมาได้อย่างดีที่สุดโดยอาศัยศิลปะเป็นสือ่หรือเครื่องมือ เพราะฉะนั้นเมื่อ
ต้องการถ่ายทอดอารมณ์ทางศาสนาอย่างได้ผล จึงต้องอาศัยศิลปะเป็นสื่อหรือเป็นเครื่องมือในการถ่ายทอด๓๕๐ 

                                                            
 ๓๔๘ ศิลป์  พีระศรี, ศิลปะวิชาการ, กรุงเทพฯ: มูลนิธิศาสตราจารย์ศิลป์ พีระศรี อนุสรณ์, ๒๕๔๖, หน้า ๒๗. 
 ๓๔๙ พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหมื่นนราธิปพงศ์ประพันธ์, ภาษา วรรณคดี และวิทยาการ, กรุงเทพฯ: ก้าวหน้า, ๒๕๐๔, 
หน้า ๒๕๕-๒๕๖. 

๓๕๐ จี ศรีนิวาสัน, สุนทรียศาสตร์ ปัญหาและทฤษฎีเกี่ยวกับความงามและศิลปะ, แปลโดย สุเชาว์  พลอยชุม, พิมพ์
ครั้งท่ี ๒, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๕, หน้า ๑๔๑. 
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 เรื่องความศักด์ิสิทธ์ิที่ศิลปะแสดงออกมานั้น ศิลปะเอามาจากศาสนา อันที่จริงความย่ิงใหญ่ของ
ศิลปวัตถุบางชิ้นน้ัน ส่วนหน่ึงก็เป็นผลมาจากความย่ิงใหญ่ของเรื่องราวทางศาสนาที่ศิลปะนั้นแสดงออกน่ันเอง 
เพราะฉะนั้น ศิลปะกับศาสนาจึงมีความเกี่ยวข้องกันทั้งในด้านความหมายและลักษณะ และการผสมผสาน
กลมกลืนกันของทั้งสองสิ่งนั้นด้วย เพราะความผสมผสานกลมกลืนอย่างแนบสนิทดังกล่าวนี้เอง จึงเป็นการยาก
ที่จะกล่าวว่าในเวลาเราเกิดความสนใจในศิลปะนั้น ความสนใจของเราเกิดจากความหมายเกี่ยวกับศาสนาที่มี
อยู่ในศิลปะนั้น หรือว่าเกิดจากรูปทรงทางสุนทรียะของศลิปะ เพราะความจริงแล้ว ในขณะนั้นเรากําลังสนใจ
ทั้งความหมายและความงามซ่ึงผสมผสานกนัอย่างเป็นเอกภาพในศิลปวัตถุนั้นไปพร้อม ๆ กัน ๓๕๑วรรณกรรม
ในฐานะพุทธศลิป์ จึงแสดงให้เห็นถึงผลงานอันเกิดจากความสามารถและความพยายามด้วยศรัทธาที่จะ
รังสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเพ่ือเชิดชูบูชาพระศาสนา และเสริมสร้างศรัทธาที่มีต่อพระพุทธศาสนา
อย่างเป็นรูปธรรม 

เรื่องที่มาจากศาสนาบางครั้งอาจเป็นเรื่องนามธรรมเชิงการสอนหลักพุทธธรรม เช่น ความดีความช่ัว 
กรรม หรือไตรลักษณ์ สิ่งเหล่าน้ีเป็นหลักการเชิงนามธรรม แต่วรรณกรรมสามารถอธิบายให้เห็นเด่นชัดอย่าง
เป็นรูปธรรม เพ่ือให้เข้าถึงกลุ่มคนหมูม่าก การสร้างวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในแง่หน่ึงคือการสื่อสารหลัก
คําสอนโดยผ่านสุนทรีย์ จึงจาํเป็นต้องสร้างความวิจิตรในเชิงภาษาและสร้างเร่ืองให้เห็นรูปธรรมเด่นชัด ทว่าแม้
จะเป็นเรื่องธรรมดา แต่ก็ต้องให้เกิดอารมณ์สะเทือนใจเพื่อให้นําผู้ผู้เสพเข้าสู่อารมณ์ทางศาสนา ศรัทธาและ
ปัญญาความรู้ในที่สุด 

บทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เด่นชัดก็คือบทบาในฐานะศิลปะดังกล่าวมา ไม่ว่า
วรรณกรรมเรือ่งใด เห็นได้ชัดเจนว่า ผู้สร้างได้สร้างสรรค์อย่างวิจิตรเพ่ือให้งานของตนน้ันมีคุณค่า มคีวามวิเศษ
สมบูรณ์  

เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร์ ได้กล่าวถึงงานนิพนธ์เร่ืองนันโทปนันทสูตรคําหลวง ว่า  

 อันช่ือนันโทปนนท์ปวรํ อันมีพจนุสนธิบวร สลิิฏฺฐํ ให้เกลี้ยงเกลาในอักษรแลพากยา  
สามภาสาย ด้วยสยามภาษาแห่งไปทยนิสฺสาย เหตุอาไศรยพระบาฬี  มคธภาสํ  ซึ่งมีในมคธ
ภาษา อหํ อันว่าข้าพระบาทยุคล  นุปทฺทวนฺตรายโก  กพร้นจากอันดรายุปัททวาสรรพาพาธ๓๕๒   

จะเห็นได้ว่าเจ้าฟ้าธรรมธิเบศรได้มุ่งสร้างวรรณกรรมที่งดงามด้วยภาษาและคุณประโยชน์ การยกย่อง
กล่าวถึงงานของตนในระดับเลิศนี้ แสดงให้เห็นการสร้างสรรค์ท่ีมุ่งให้เกิดความงามอย่างยิ่ง นอกเหนือไปจาก
เรื่องทางพระพุทธศาสนาและการเสนอหลักคําสอน  

ขออันตรายช่ัวร้ายทั้งหลายของข้าพเจ้าให้พินาศไป ด้วยอานุภาพอันงามท่ีประณามพระ
รัตนตรัย ขอให้กุศลย่ิงใหญบั่งเกิดแก่ข้าพเจ้า เพ่ือทําประโยชน์เกื้อกูลแก่โลก  ข้าพเจ้าจักแต่ง

                                                            
๓๕๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๒. 
๓๕๒ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๔๘. 
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ปกรณ์ช่ือว่าสังคีติยวงศ์อันประเสริฐนี้ ตามที่สืบ ๆ วงศ์มาโดยย่อโดยคุณ มีอรรถเป็นสารอันดีใน
คันถต่าง ๆ ให้เพราะพร้ิงตามสติกําลัง๓๕๓ 

 สมเด็จพระวันรัต ได้แสดงให้เห็นว่าสังคีติยวงศ์ที่ได้แต่งน้ี มีประโยชน์ในแง่เน้ือหาสาระที่มีประโยชน์
และคุณค่าต่อพระพุทธศาสนา ในขณะเดียวกันท่านก็ได้มุ่งเน้นให้เกิดความงามทางวรรณศิลป์ด้วย   

ดังนั้นผู้สร้างวรรณกรรมต่างมุ่งหมายให้งานของตนมีคุณค่าในเชิงเน้ือหา เกิดประโยชน์ต่อผู้เสพและ
สังคม พระพุทธศาสนาเป็นเนื้อหาหลักที่มคีุณค่าในตัวเองอยู่แล้ว แต่ผูส้ร้างได้สร้างสรรค์ให้เกิดความงามทาง
วรรณศิลป์ด้วยเช่นกัน และความงามทางวรรณศิลป์นี้เองที่ผู้สร้างถือว่าเป็นเครื่องบูชาพระศาสนา เป็นการ
สร้างความรู้ใหแ้ก่โลก เน่ืองจากจะเห็นได้ว่า ผลงานวรรณกรรมที่งดงามน้ีจะเป็นพุทธบูชาเพ่ือให้ผู้สร้างได้รับ
พรคือกุศลผลบุญและและความเจริญปลอดภัย  

การสอนหลักพระพุทธศาสนาผ่านศิลปะวรรณกรรม เป็นเครื่องมือสําคัญประการหน่ึงของการ
ถ่ายทอดคําสอนพุทธศิลป์นําไปสู่การสร้างปัญญาความรูพุ้ทธศิลป์เป็นงานอันเป็นความพากเพียรของมนุษย์ ซึ่ง
ต้องใช้ความพยายามด้วยฝีมือและด้วยความคิด เพ่ือนําเสนอพุทธศิลปท์ี่ประจักษ์ได้ด้วยการได้ยินและมองเห็น
ผ่านประสาทสมัผัส ประสบการณ์และจินตนาการ   ศิลปะของวรรณกรรมแสดงออกอย่างเด่นชัดผ่านกลวิธี
ทางภาษา ภาษาจึงเป็นเครื่องมือสําคัญในการสร้างความเข้าใจและจินตนาการแก่ผู้อ่าน 

ตัวอย่างจากร่ายยาวเวสสันดรชาดก กัณฑ์กุมาร สํานวนเจ้าพระยาพระคลัง (หน) แสดงให้เหน็
วรรณศิลป์ขั้นสูงในการสร้างความงามทางภาษา และอารมณ์สะเทือนใจ เพ่ือนําเสนอสาระธรรม 

โสโพธิสตฺโต ปางนั้นสมเด็จพระบรมโพธิสัตว์ ตรัสได้ทรงฟังพระลูกน้อยทรงกันแสงทลู
ละห้อยวันน้ัน กลั้นพระโศกมิได้ละอายพระทัยแก่เทพดา ปณฺณสาลํปวิสิตฺวา เสด็จเข้าสู่ภายใน
พระบรรณศาลา ซบพระพักตราทรงพระกันแสงสะอ้ืนไห ้ ว่าโอ้เจ้าเพ่ือนเข็ญใจของพ่อเอ่ย เจ้า
เคยกระทํากรรมไว้เป็นไฉน จึง่มาตกเข็ญใจไร้ยากอนาถา ให้พราหมณ์ชราร่างร้ายกาจ ตะแกมา
ทําสีหนาทโพยโบยตี โอเวลาปานฉะนี้ก็สายัณห์ คนทั้งหลายเขาเรียกกันกินอาหาร บ้างก็เล้าโลม
ลูกหลานให้อาบนํ้าแล้วหลับนอน แต่สองบังอรของพ่อน้ี ใครจะปรานีให้นมน้ํา กจ็ะตรากตรํา
ลําบากใจ ที่ไหนจะเดินได้ด้วยพระบาทเปล่า ทั้งไอแดดจะแผดเผาใหพุ้พอง จะชอกชํ้าคล้ําเป็น
หนองลงลามไหล สองสุริยวงศ์ต้ังแต่ว่าจะทรงกันแสงไห้ สดุอาลัยของพ่อแล้วที่จะติดตาม จะบ่าย
หน้าไปหาพราหมณ์เมื่อยามเย็นเฒ่าจัญไรไหนเลยจะเห็นด้วยสองเจ้า มีแต่จะรุกเร้าคํารามตี ธชี
เอ่ยกระไรเลยไม่เกรงขามเราบ้างเมื่อยามจนจะคิดดูบ้างเป็นไรว่าลูกทั้งสองคนคู่ชีวาตม์ยังตัดใจให้
ขาดมิให้เสียประโยชน์ แต่ก่อนโสดข้าสินไถ่สืบมาถึงสีช่ั่ว ผู้อ่ืนรู้ก็เกรงกลัวไม่ทาํได้เหมือน
พราหมณ์ผู้นี้ วาริชสฺเสว เม สโต เสมือนหนึ่งพรานเบ็ดมาตีปลาที่หน้าไซ บรรดาปลาจะเข้าไปให้
แตกฉาน ตัวเราผู้ทําทานเหมือนตัวปลา พระโพธิญาณในภายหน้าน้ันคือไซ ปรารถนาจะเข้าไป 

                                                            
๓๕๓ สังคีติยวงศ์, หน้า ๑. 
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จึ่งยกพระลูกให้เป็นทานบารมี พระลูกรักทัง้สองศรีดั่งกระแสสินธ์ุ พราหมณ์ประมาทหมิ่นมาด่าตี 
เสมือนกระทุ่มวารีให้ปลาต่ืน น้ําพระทัยท้าวเธอถอยคืนจากอุเบกษา บังเกิดอวิชชามาห่อหุ้ม พระ
ปัญญาน้ันกลัดกลุ้มไปด้วยโมโห ให้ลุม่หลงโทโสเข้าซ้ํา ส่งให้บังเกิดวิหิงสาขึ้นทันที ว่าอุเหม่! 
อุเหม่!พราหมณ์ผู้นี้นี่อาจองทะนงหนอ มาตีลูกต่อหน้าพ่อไม่เกรงใจ  ธชีเอ่ยกูมาอยู่ป่าเปล่าเมื่อไร 
ทั้งพระขรรค์ศลิป์ชัยก็ถือมา ธนุจาปํคเหตฺวา ก็ทรงพระแสงธนูศรกระสันมั่นกับมือ ฆา่พราหมณ์ผู้
นี้เสียเถิดหรือ เธอก็ฮึดห้ืออยู่แต่ในพระทัย  ภายหลังจึ่งต้ังจิตพิจารณาในพระอริยประเพณีหน่อ
พุทธางกูร ก็รู้ว่าอาตมะน่ีเพ่ิมพูนมหาปุตตบริจาคเจียวสิหว่า เมื่อพระปัญญาบังเกิดมี พระบรม
ราชฤษีเธอจ่ึงตรัสสอนพระองค์เองว่า โภเวสฺสนฺตร ดูกร มหาเวสสันดร อย่าอาวรณ์โว้เว้ทําเนาเขา 
ข้ากับเจ้าเขาจะตีกันไม่ต้องการ ให้ลูกเป็นทานแล้ว ยังมาสอดแคล้วเมือ่ภายหลัง ท้าวเธอจ่ึงต้ัง
พระสมาธิระงับดับพระวิโยค กลั้นพระโศกสงบแล้วพระพักตร์ก็ผ่องแผ้วแจ่มใส ดุจทองอุไรทั้ง
แท่ง อันบุคคลจะแกล้งหล่อแล้วมาวางไว้ในพระอาศรม ต้ังแต่จะเชยชมพระปิยบุตรทานบารมี 
แห่งหน่อพระชินศรีเจ้า นั้นแล ๓๕๔ 

 จากร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดกน้ี ได้แสดงความงามในแง่การสร้างอารมณ์สะเทือนใจ เมื่อพระ
โพธิสัตว์ให้ให้บุตรทานแก่ชูชก  ลลีาภาษาสื่อให้เข้าใจถึงความสะเทือนใจอันเกิดจากความสงสารพระชาลีและ
พระกัณหา ความอาลัยและห่วงใจทําให้พระโพธิสัตว์เกิดความสับสน และเกิดอารมณ์โกรธเมื่อชูชกทําร้ายสอง
กุมารต่อหน้าพระองค์ เป็นความประสานของอารมณ์โศกเศร้า โกรธ ซึ่งเป็นอารมณ์เช่นมนุษยท์ั่วไปที่ต้อง
สูญเสียสิ่งที่รัก  อย่างไรก็ดี เมื่อพระโพธิสัตว์ได้ใช้สติและอุเบกขาความอดกลั้น และพิจารณาถึงเป้าหมายคือ
พระโพธิญาณแล้ว พระองค์ก็สามารถระงับอารมณ์และเกิดความปีติสงบได้ในที่สุด   

 ร่ายบทนี้เป็นตัวอย่างที่เห็นได้อย่างชัดเจนถึงความงามในเชิงวรรณศิลป์ กล่าวคือ เร่ืองพระโพธิสัตว์
เป็นเรื่องที่ยิ่งใหญ่เพราะเป็นบุคคลสําคญัทีต้ั่งพระทัยในการบําเพ็ญบารมี การที่พระองค์ต้องประสบกับอารมณ์
ต่าง ๆ ต้องเผชิญกับความทกุข์ และต่อสู่ในพระทัยจนถึงความสงบได้นั้น เป็นความงามในแง่ทีท่ําให้เห็นว่าการ
ต้ังสติอดกลั้น พิจารณาถึงผลที่จะเกิดขึ้นทําให้สามารถผ่านพ้นความทุกข์ไปสู่ความสงบได้ เจ้าพระยาพระคลัง 
(หน) ได้อาศัยกลวิธีทางวรรณศิลป์ที่สามารถสร้างอารมณ์สะเทือนใจผา่นภาษาที่งดงาม ทําให้เห็นอารมณ์โศก
อันซับซ้อน และการคลี่คลายในท่ีสุด นับเป็นการสร้างศิลปะที่เป็นความงามได้อย่างสมบูรณ์ 

การสอนพุทธธรรมยังมุ่งให้ความรู้เก่ียวกับหลักธรรมทีล่ึกซึง้ประณีต จากการทําทานนั้น อาจนําไปสู่
การเข้าใจธรรมะในระดับสูงได้ เช่น เรื่องพระเวสสันดร ดังกล่าว ในกุมารคําฉันท์ ได้อรรถาธิบายการทําทาน
เพ่ือให้บรรลุโพธิญาณ ดังนี้ 

     จงมีมโนวรอนิจ   มิตรภาพสงสาร 
  แก่สัตวแลสังสทนการ   ก็อเนกหนักตน 
 
                                                            
  ๓๕๔  มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๑๖๘-๑๖๙. 
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   เวียนว่ายเสวยทุกขทุกขา  อวิชาผดุงผล 
  ป้องปิดกําบังก็บมิยล   มคโมกขนครวร 
   ไหนเลยจะล่วงบวรโลก  ชลโอฆสาคร 
  ดับชาติชราพยาธิมร   รณทุกขก็เต็มเข็ญ 
   ใครโสดจะส่องนิกรพ้น  คติภพก็ยากเย็น 

ขนข้ามมหรรณพเห็น   ทุกขสัจอนัตตา 
เพ่ือโลภละล้าวกมลรึง  บมิจืดจะปรารถนา 

ปานคลื่นสมุทชลชลา   ก็อุโฆษหว่ันไหว 
ตัวโมหมืดสมรมาร  กลวายุเกรียงไกร 

ยิ่งลมประหารภพประไลย   ผิวพัดอยู่อัตรา 
โลกีสําเภานิกรหมู่  ชนพานิชาคลา 

แม้มาดจะหมัน่ดุจมหา   คิริรัตนใหญห่ลวง 
หุ้มเหล็กจะหลอ่สุขุมแขง  แลทองแดงลลงุลวง 

ดาษชิดกระชับทุกขกระทรวง  จะสนิทสะใดใด 
ไป่อาจจะต้านมหรณพ  แลจะหลบจะหลีกภัย 

พ้นพาลพเนจรแลใน   พระสมุทรวาร ี
แต่ลูกระลอกโลภประสบ  จะกระทบกระท่ังตี 

เดียวต้องจะแตกวิจุณลี   ก็จะยับระยําเยิน 
น่าที่จะพานิกรสัตว  แลวิบัติรหกรเหิน 

พ่อคิดคะนึงจิตรประเมิน   บมิเที่ยงจะทนทาน 
เภตราสุวรรณบวรธรร  มประเสริฐประสิทธิสาร 

ล้ําเลิศจะแล่นชลสนาน   แลจะล่วงจะลดุล 
ถึงท่าเกษมสุขสวัสดิ   นคเรศโสภณ 

คลื่นหมื่นมหันตอกุศล   บมิอาจจะยายี 
ครั้งนี้ณพ่อก็บมิยิล  วรพักตรใครม ี

เหมือนเจ้าจะเป็นมรรควิถ ี  วรโพธิยาญาณ… 
  เชิญพ่อครไลจรประลาด  แลอย่าหวาดมโนถวิล 

มาเปนสําเภานพมณิน   เพ็ชรรัตนแกมกาญจน์ 
แล้วพ่อจะสรรค์กิจประกอบ สัมภาระแลแกน่สาร 

เอาสี่วิเศษสัมมปธาน   กลดูกประดับกง 
แผ่นพือจะแผพ่ระหิริโอ  ตปธรรมบรรจง 

ดามดาษกระดานดุจประสง  คประกัปประกันเพรียง 
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เสาสามจะสรรคพระบารมี  สมดึงษรายเรียง 
สายโยงรยางวรเฉวียง   บรมรรถสัจจา 

หางเสือสมาธิวรคุณ  อดิเรกมเหาฬาร์ 
แท้ธรรมพหูสุตกถา   แลสมอเสมอใจ 

เภตราประดับสติปฐาน  กนกาญจนอําไพ 
แกมแก้วผลึกวรวิไล   ยวิเศษเงางาม 

อาสน์เอ่ียมสุวรรณบุษบก  พระปิฎกธทั้งสาม 
ทรงเทริดสะอาดแลก็ววาม  รุจิเรกเพริศเพรา 

โพชฌงควิเชียรศุภประเสริฐ แลประทุกจะอับเฉา 
ถ่วงท้องมณีนพสําเภา   ก็จะแน่วจะแน่นอน 

เอาทานะดับแลศิลมัย  บริสุทธิสังวร 
เปนทรัพย์เสบียงชนจะจร   แลทุเรศแรมทาง 

สายด่ิงจะหย่ังกมลองค์  อนุมานธกว้างขวาง 
เมตตาจะต้ังกรุณกาง   กลใบสะบัดลม 

เครื่องสูงเสวตมยุรฉัตร  แลธวัชกระชิงชม 
เอาเจตสิกผลอุดม   และประดับประดากาย 

เข็มกล้องจะสอ่งชลวิถี  ทฤษฎีณโดยหมาย 
คือมรรคสัจบรรยาย   ดุจดวงรวีวรรณ 

เสร็จการจะกุมพระกรทรง  วรสิทธิแสงขรรค์ 
กล่าวคือพระญาณทศอนันต์  ก็จะคมคือกรดไกร… 

หลุดลอยก็ล่วงชลฉะฉาน  บริการจลาจล 
คลื่นโลภระลอกแลอกุศล   บมิอาจจะเบียดเบียน 

ข้ามโอฆสี่สมทุคลา  บมิแวะระแวงเวียน 
หมายแม่นมหาวรวิเชียร   อมฤตยพารา 

ช้ันช่อฉกาอมรเมศ  กรเกศจะกฤษดา 
โปรยทิพสุวรรณกุสุมา   สุรเสียงจะสรรเสริญ 

เราสองจะสู่สิริสวัสดิ  บวิบัติประเมียนเมิน 
ทุกขโศกพยาธิจะผเอิน   มรณภาพพ้นไภย 

พ่อลูกจะนํานิกรสู ่  ศิวโมกขโสดใส 
สิน้ภพอาสวแลใน   นิรเบญจมารา 
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พ่อยอดปิโยพระปิตุเรศ  วรราชรีบคลา 
ยกยอดมกุฎพระบรมา   อภิเษกให้บิดร ๓๕๕ 

 จากฉันท์ข้างต้นจะเห็นว่าเป็นการสอนธรรมเร่ืองการทําทานที่ยิ่งใหญ่ของพระเวสสันดร เน้ือหาหลกั
เหมือนกับที่ปรากฏในอรรถกถาและมหาชาติเร่ืองอื่น ๆ กล่าวคือ พระเวสสันดรได้อ้อนวอนให้พระชาลีขึ้นจาก
น้ํา เพราะพระองค์ที่ยกสองกุมารให้กับชูชกแล้ว  แต่จะเห็นรายละเอียดของการสอนธรรมะ ที่กลา่วถึงเร่ือง
การเวียนว่ายในวัฎสงสารอันเป็นทุกข์ เป็นความทุกข์ที่ทําให้เกิดภพ ชาติ ชรา มรณะ การที่จะพ้นจากทุกข์
เหล่าน้ีได้ ต้องอาศัยการบําเพ็ญทานอันย่ิงใหญ ่ และการให้บุตรทานจะเป็นหนทางที่ทําให้ไปสู่การพ้นทุกข์ได้ 
สํานวนการเปรียบเทียบการให้บุตรทานเหมือนเป็นสําเภาน้ัน เป็นความเปรียบที่พบในมหาชาติทุกสํานวน แต่
สํานวนร้องกรองในกุมารฉันท์ ได้เปรียบเทียบสําเภาให้มีความวิจิตร ซึ่งความวิจิตรน้ันเปรียบกับพระพุทธธรรม
อันประเสริฐท่ีจะนําพาพระองค์และมนุษยท์ั้งหลายได้ก้าวพ้นวัฎสงสารทุกข์ไปสู่สุขคือนิพพานได้  จากตัวอย่าง
นี้จะเห็นว่าร้องกรองอันวิจิตรเทียบเคียงได้กับพุทธธรรมอันประเสริฐ กวีสามารถถ่ายทอดการสอนธรรมะผ่าน
กลวิธีทางวรรณศิลป์ได้อย่างงดงาม  แนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงเห็นได้ชัดว่านําเสนอสาระ
ธรรมด้วยวรรณศิลป์ ความตระการตาของสําเภาทอง กับความลึกซ้ึงของธรรมะ สามารถเทียบเคียงสอด
ประสานสาระกับรูปแบบได้อย่างกลมกลืนมเีอกภาพงดงาม 

ดังนั้น เรื่องทางศาสนาที่มีเน้ือหาลึกซึ้งสามารถสื่อสาระธรรม โดยใช้กลวิธีทางวรรณศิลป์ทําให้
วรรณกรรมเป็นพุทธศิลป์ที่งดงาม ดังที่ ศิลป์ พีระศรี กล่าวถึง ความงามหรือสุนทรียภาพ เชิงศาสนาว่า 

  พระพุทธรูปที่งามหรือเทวรูปกรีกหรือศิลปกรรมอ่ืน ๆ ที่เลิศ เมื่ออ่านดูหรือฟังแล้วย่อม
น้อมใจเราใหสู้ค่วามคิดสูง ให้เรามีความรู้สกึสะเทือนใจในความงามข้ึนทันที เปรียบประดุจเป็น
อํานาจของแม่เหล็กครอบงําอินทรีย์ความรู้สึกของเราทั้งหมด ทั้งนี้ก็เพราะวัตถุที่เราดูหรืออ่าน 
หรือเสียงที่เราได้ยินอยู่นั้น เข้าไปสัมพันธ์อยู่กับความปรารถนาทางจิตใจของเรา ทําให้เราใฝ่
แสวงหาแต่สิ่งที่มีคุณงามความดีอันสูงส่ง ความรู้สึกสะเทือนใจที่เกิดขึ้นในจติใจของเราอัน
เน่ืองมาจากสุนทรียภาพที่มีอยู่ในสิ่งนั้น ไม่ใช่เป็นเพราะความงามหรือความประณีตบรรจงที่มีอยู่

                                                            
๓๕๕ พระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้ามณฑา  และ พระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้าอุบล, กุมารคําฉันท์, กรุงเทพฯ: 

กรมศิลปากร, ๒๕๓๙, หน้า ๔๖-๕๐.  กุมารคําฉันท์ ไม่ปรากฏว่าแต่งในรัชกาลใด สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานภุาพ
สันนิษฐานว่า แต่งในสมัยรัชกาลท่ี ๒เพราะในรัชกาลท่ี 2 ได้โปรดฯ ให้แต่งหนังสือมหาชาติคําหลวงซ่ึงฉบับขาดมาแต่สมัย
อยุธยา ให้ครบบริบูรณ์ท้ัง 13 กัณฑ์ อาจเป็นเหตุชวนให้พระเจ้าน้องนางเธอทั้งสองพระองค์ ซ่ึงทรงศึกษาอักขรวิธีได้เชี่ยวชาญ 
ทรงแต่งฉันท์กุมารก็ได้ (สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, กมุารคําฉันท์,หน้า คํานํา) 
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เท่าน้ัน ศิลปกรรมที่เลิศซึ่งนอกจากจะมีองค์ประกอบและวิธีทําที่สมบูรณ์แล้ว ยังต้องมีการแสดง
ความจริงสูงอันได้แก่ความคิดที่ยกจิตใจของผู้พินิจดูหรือผู้อ่านผู้ฟังศิลปกรรมนั้นลอยสูงด้วย ๓๕๖ 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาจึงจัดเป็นพุทธศิลป์ได้ เทียบเคียงกับพุทธศิลป์ประเภทอ่ืน เช่น เร่ืองเล่า
ชาดกเป็น “กลวิธี” อธิบายธรรม กล่าวคอื ใช้ชาดกซึ่งเป็นนิทานสอนใจ ให้ข้อคิดเป็นเครื่องมือในสอนธรรมะ
ในแง่ที่เป็นกลวิธีการสอนนั้น ชาดกเป็นตัวอย่าง มลีักษณะเป็นการสาธกและมีเทศนาโวหารประกอบ 
เช่นเดียวกันกับจิตรกรรม จติรกรรมฝาผนังในโบสถ์คงจะนิยมเขียนทั่วไปเพ่ือความสวยงาม ความศักด์ิสิทธ์ิและ
เป็นเครื่องมือสื่อความหมายความเข้าใจในเรือ่งราวของพระพุทธศาสนา โดยนิยมเขียนเรื่องราวพุทธประวัติ
หรือและชาดก กล่าวได้ว่า ทั้งวรรณกรรมและจิตรกรรมเป็นพุทธศิลป์ทีส่ร้างให้เกิดมโนทัศน์ความคดิความเชื่อ
เกี่ยวกับพุทธศาสนา สร้างความเข้าใจเรื่องราวเก่ียวกับพระโพธิสัตว์ และแนวคิดเร่ืองกรรม ทั้งเป็นพาหะของ
การเผยแพร่วรรณกรรมและศิลปกรรม 

 ดังนั้นบทบาทสําคัญประการแรกของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา คือการสร้างสุนทรีย์อันเกิดจาก
ความงามของเน้ือหาและความงามเชิงภาษา ลีลาวรรณศิลป์ที่ถ่ายทอดเร่ืองราวทางพระพุทธศาสนาทําให้
ผู้อ่านผู้ชมได้รับแรงกระทบทางอารมณ์ นําไปสู่การทําความเข้าใจ เกิดความเชื่อและศรัทธาได้ การรับสาร
อารมณ์ผ่านผสัสะ ประสบการณ์ความรู้ จะสร้างความเข้มข้นทางอารมณ์ความรู้สึกและพัฒนาไปสู่การเกิด
ความคิดที่ลึกซึง้  พุทธศาสนาในบางเร่ืองมีลักษณะเป็นนามธรรม การสร้างสรรค์วรรณศิลป์ที่เป็นรปูธรรมย่อม
ทําให้เกิดความเข้าใจได้  บทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในแง่ที่เป็นงานศิลป์ จึงสามารถเป็น
เครื่องมือน้อมนําจิตและอารมณ์ของผู้เสพวรรณกรรมให้เข้าใจหลักทางศาสนาได้ทางหนึ่ง 

 ๓.๒ บทบาทด้านการสอน 

 บทบาทที่สําคญัซึ่งเห็นได้อย่างชัดเจนของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาคือบทบาทในด้านการสอน 
เมื่อพิจารณาด้านเน้ือหาแล้ว วรรณกรรมพระพุทธศาสนาคือความพยายามของการอธิบายสารัตถะพุทธธรรม 
ซึ่งเน่ืองมาจากพระไตรปิฎก และอรรถกถาหลังพระไตรปิฎก ในรูปของวรรณกรรมเชิงวรรณศิลป์ วรรณกรรม
พระพุทธศาสนาได้นําเสนอพุทธธรรมด้วยกลวิธีทางวรรณศิลป์เพ่ือให้เข้าถึงกลุ่มคนจาํนวนมาก เน้ือหามีความ
หลากหลาย มรีะดับของการตีความที่ต้องอาศัยความรู้ประสบการณ์ของผู้เสพประกอบ 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีลักษณะสมัพันธ์กับวรรณกรรมคําสอน ในฐานะตําราสอน 
วรรณกรรมคําสอนได้สร้างให้เป็นเคร่ืองมือของการเรียนการสอนพระพุทธศาสนาอย่างเด่นชัด และยังมี
บทบาทมาถึงปัจจุบัน การเรียนการสอนเรื่องพุทธประวัติในปัจจุบัน ก็ได้อาศัยวรรณกรรมพระพุทธศาสนาทั้ง
พุทธประวัติ และชาดก เป็นเครื่องมือในการสอน ความสําคัญของตัวบทวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจึงมิได้
จํากัดอยู่ที่การเป็นศิลปวรรณกรรมเท่าน้ัน แต่ได้รับการนํามาใช้เป็นเครื่องมือในการสอน เช่น แบบเรียนร่าย

                                                            
๓๕๖ ศิลป์  พีระศรี, ศิลปะวิชาการ ๓: ศิลปสงเคราะห์ พจนานุกรมศัพท์ศิลปะตะวันตก, พิมพ์ครั้งท่ี ๔, ปทุมธานี: 

มูลนิธิศาสตราจารย์ศิลป์ พีระศรีอนุสรณ์, ๒๕๕๓, หน้า ๒๖. 
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ยาวมหาเวสสันดรชาดก กรมศึกษาธิการจัดพิมพ์เป็นแบบเรียนเม่ือ ร.ศ. ๑๒๘ รวบรวมสํานวนที่ดีเด่นของ
มหาชาติเอาไว้  และสํานวนของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) ในกณัฑก์ุมาร และมทัรี ก็ยังใช้เป็นแบบเรียน
จนกระทั่งปัจจุบัน ได้แก ่

๑. สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงนิพนธ์ ๕ กัณฑ์ ได้แก ่
           ๑. ทศพร 
          ๒. หิมพานต์ 
          ๓. มหาราช 
          ๔. ฉกษัตริย ์
  ๕. นครกัณฑ ์

๒. พระบาทสมเด็จพระจอมเก้าเจ้าอยู่หัว พระราชนิพนธ์ ๓ กัณฑ์ ได้แก่ 
         ๑. วนปเวสน์ 
         ๒. จุลพน 
         ๓. สักบรรพ 
๓.เจ้าพระยาพระคลัง (หน)นพินธ์๒ กัณฑ์  ได้แก่ 
         ๑. กุมาร 
         ๒. มัทร ี
๔. พระเทพโมลี (กลิ่น)นิพนธ์๑ กัณฑ์คือ มหาพน 
๕. สํานักวัดถนน นิพนธ์ ๑ กัณฑ์ คือ  ทานกัณฑ์ 
๖. สํานักวัดสังข์กระจายนิพนธ์ ๑ กัณฑ์  คือ  ชูชก 

สิ่งที่วรรณกรรมพระพุทธศาสนาทําหน้าที่สอนนั้น มีอาณาขอบเขตของเน้ือหากว้างขวาง ครอบคลุม
เรื่องชีวิต ทางโลก ทางธรรม แนวทางดําเนินชีวิต แนวปฏิบัติ ความประพฤติ อันเป็นหลักปฏิบัติของคนใน
สังคมไทย กลา่วได้ว่าพุทธศาสนาเป็นแก่นแกนของชีวิตคนไทย เป็นทั้งแนวทาง ค่านิยม อุดมการณ์ท่ีสังคม
ปรารถนาให้เป็นไป วรรณกรรมพระพุทธศาสนาหลายเรื่อง ดํารงอยู่ในฐานะเครื่องมือการสอนมาอย่างยาวนาน 
ไม่ว่าเวลาจะผ่านไปนานเท่าใด แต่ความรู้คําสอนก็ยังคงสามารถนํามาสอนได้ในปัจจุบัน แม้ว่าจะมีวิธีการ
สื่อสารหรือกลวิธีที่ต่างไปจากเดิม 

ตัวอย่างการสอนเรื่องความเป็นมนุษย์ เห็นได้จากความคิดเร่ืองไตรภูมิซึ่งกล่าวถึงมนุษย์ว่ามีศักยภาพ
ที่จะพัฒนาตัวเองได้ ดังนั้นการเป็นมนุษย์จึงเป็นสิ่งที่ดี  ซึ่งเรียกว่ามนุษย์นั้น เหตุว่ามากไปด้วยการรู้ เมาะว่า
มนุษย์นี้รู้มากกว่าสัตว์ทั้งหลายหมู่อ่ืน นัยหน่ึงอรรถว่า มนุษย์นี้มากไปด้วยความคิดปัญญาย่ิงกว่าสัตว์ทั้งหลาย
หมู่อ่ืน จึงได้ช่ือว่ามนุษย์ ๓๕๗ 

                                                            
๓๕๗ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา สํานวนท่ี ๑, หน้า ๒๖๕. 
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ในไตรภูมิได้สอนให้เข้าใจเรือ่งชีวิตต้ังแต่เกิดจนตาย และหลังตาย มีความสอดคล้องกับหลักพุทธธรรม
อ่ืน ๆ การสอนเร่ืองที่สอนเน้นเร่ืองกรรม ทาน ไตรลักษณ์ และเป้าหมายคือนิพพาน สิ่งเหล่าน้ีเป็นพุทธปรัชญา 
การที่มนุษย์เช่ือในคําสอนนําไปสู่การปฏิบัติและนําไปสู่การเป็นเครื่องมือทางสังคมด้วย  สิ่งที่สะท้อนให้เห็นคือ
ความเชื่อในระดับต้น เช่ือ นรก สวรรค์ จะมลีักษณะเป็นรปูธรรมเพ่ือนําไปสู่ความเข้าใจหลักการเชิงนามธรรม 

ในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา ได้อรรถาธิบายให้เห็นภาพของภูมิจักรวาลอย่างเป็นรูปธรรม ได้แก่ สัตว์ 
นรก เปรต สวรรค์ เพ่ือสร้างความเข้าใจถึงธรรมชาติและผลจากการทาํกรรมที่ส่งให้ไปเกิดในภูมิต่าง ๆ  และ
นําไปสู่การสอนเรื่องกุศลกรรมและอกุศลกรรม การสอนเรือ่งนรก-สวรรค ์จึงมีเป้าหมายหลักอยู่ที่การสอนเรื่อง
กรรม-วิบาก เป็นสําคัญ 

วรรณกรรมที่นาํเสนอหลักของพระพุทธศาสนาคืออริยสัจ โดยยกเอาเรื่องนรก-สวรรค์มาพรรณนาเพ่ือ
มุ่งสอนเรื่องความดีความช่ัวคือ นิรยกถา ผู้เรียบเรียงได้แสดงวัตถุประสงค์เอาไว้อย่างชัดเจนว่าต้องการสอนให้
เห็นความทุกขแ์ละการดับทุกข์ 

เทวทูตสูตรน้ี สมเด็จพระพุทธเจ้าทังปวงได้เว้นเสียหามิได้ ย่อมตรัสเทศนาเหมือนกัน
ทุกๆ พระองค์เพ่ือจะให้บังเกิดธรรมสังเวดแก่บุทคลผู้ได้สดับพิจารณาเหนทุกในนรก แล้วก็
เหนแจ้งในทุกอริยสัจ แล้วก็เหนเหตุที่จะได้ปฏิบัติตามมัคะสัจ แล้วก็เปนเหตุจะให้ละเสียซึ่ง 
สมุทยสจั กล่าวคือตัณหา เมื่อละสมุทยสัจเสียได้แล้ว ก็จะทําให้แจ้งซึ่งนิโรธสัจคือพระนิบพาน 
อาไศรยแก่ได้ฟังเทวทูตสูตเปนเดิม ๓๕๘ 

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นสมบัติกลางของสังคม เป็นศิลปะที่ทุกคนสามารถเข้าถึงได้ตาม
ความสามารถของตน บางคนอาจเข้าใจเรื่องนรก สวรรค์ในเชิงรูปธรรม และเห็นคณุ โทษของการทําดีได้ไป
สวรรค์ การทําช่ัวต้องลงนรก เป็นความเข้าใจเบ้ืองต้นที่โน้มนําให้คนทําความดี ละเว้นความช่ัว ซึ่งความเข้าใจ
โดยสามัญทั่วไปน้ี ย่อมเป็นคุณเบ้ืองต้นที่จะนําไปสู่การเข้าใจระดับสูงที่สงูขึ้น 

นอกจากน้ี วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ได้สอนวิถีการดําเนินชีวิตและศักยภาพของมนุษย์  เน้น
ให้เห็นความสาํคัญของมนุษย์เหนืออิทธิปาฎิหาริย์ โดยมีต้นแบบหรือแบบอย่างจากตัวละครสําคัญทีแ่สดง
คุณธรรมเป็นตัวอย่าง   ในการสอนเบื้องต้นเรื่องการทําดีได้ดี พระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงตัวอย่างของคนดีว่า 

   ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็สัปบุรษุที่ยิ่งกว่าสัปบุรุษเป็นไฉน บุคคลบางคนในโลกนี้ เป็นผู้มี
ความเห็นชอบด้วยตนเอง และชักชวนผู้อ่ืนในความเห็นชอบอีกด้วย ฯลฯ เป็นผู้มีความรู้ชอบด้วย
ตนเอง และชักชวนผู้อ่ืนในความรู้ชอบอีกด้วย เป็นผู้มีความพ้นชอบด้วยตนเอง และชักชวนผู้อ่ืน
ในความพ้นชอบอีกด้วย ดูกรภิกษุทั้งหลาย บุคคลน้ีเราเรียกว่าสัปบุรุษที่ยิ่งกว่าสัปบุรุษ ฯ 

                                                            
๓๕๘ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๑๗. 
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            ดูกรภิกษุทั้งหลาย ก็คนดีเป็นไฉน บุคคลบางคนในโลกนี้เป็นผู้งดเว้นจากการฆ่าสัตว์ 
ฯลฯ มีความเห็นชอบ ดูกรภิกษุทั้งหลาย บุคคลน้ีเราเรียกว่าคนดี ฯ๓๕๙ 

คุณธรรมเบ้ืองต้นของการสอนในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาคือการสอนให้เป็นคนดี ละเว้นความช่ัว 
ซึ่งเป็นหลักปฏิบัติพ้ืนที่ที่จําเป็นเพ่ือการพัฒนาตนเองต่อไป 

การเกิดเป็นมนุษย์เป็นสิ่งยาก และเมื่อเกิดมาแล้วถือว่ามีโอกาสท่ีจะพัฒนาตนเองไปสู่ภพภูมิที่สูงขึ้น  
อย่างไรก็ตาม ในทัศนะของพระพุทธศาสนา ทุกสิ่งมนุษย์ต้องทําด้วยตัวเอง ตัวอย่างที่เห็นได้ชัดจากชาดกเรื่อง
ต่าง ๆ ทีแ่สดงให้เห็นความพยายามในการทําความดี เพ่ือบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์   กลวิธีการสื่อสาระ
ธรรมในรูปแบบชาดกเป็นการเน้นพฤติกรรมของตัวละคร ทั้งที่เป็นพระโพธิสัตว์ที่บําเพ็ญบุญบารม ี และตัว
ละครฝ่ายตรงข้ามที่คอยทํารา้ยพระโพธิสัตว์ ชาดกเป็นเร่ืองที่แสดงให้เห็นความทุกขข์องชีวิต  เห็นพัฒนาการ
ทางความคิดและชีวิตของพระโพธิสัตว์ ต้องผ่านอุปสรรคปัญหาเพ่ือเรียนรู้และพัฒนาตนเองให้ได้บารมีที่สูงขึ้น
จนพ้นทุกข์ในที่สุด   พฤติกรรมและเหตุการณ์ความทุกขข์องตัวละครทั้งหลายนั้น เป็นสิ่งที่เสนอให้เห็นแนวคิด
เรื่องกรรมเป็นปัจจัยเหตุ-ผลที่ทําให้เกิดเหตุการณ์ต่าง ๆ เช่น เมื่อพระสมุทรโฆษพลัดพรากจากนางพินทุมดี 
ทั้งสองกษัตริย์เกาะขอนไม้ง้ิวว่ายน้ํา 

   โอ้อกเราก็จะลาญประลยชไมยชนม์ 
  ฉลองชลาพุดลได้    ฤม ี
   จักอยู่จักจรเขา้มณคามภิรนที 
  เสมอวายชีวีดู    ด่ังกัน 
   ตนเปนตายก็ลงว่ายชโลธรมหรร- 
  ณพตามบุญบาปบรรพ์   บําเพ็ญ 
   ผิวบุญช่วยก็บม้วยจักรอดชนมเปน 
  บาปทันบรรไลยเข็ญ   บคง ๓๖๐     
  
 การตายของพระจันทรกินนรก็เกิดจากกรรมเก่าท่ีได้สร้างสมมาในอดีต กรรมได้ตามมาให้ผลใน
ปัจจุบันชาติ นอกจากเรื่องกรรมแล้ว ความประมาทไมร่ะวังตัวก็เป็นเหตุของความตาย พระจันทกินนร และ 
จันทกินรีต่างหลงอยู่ในความสุข เกิดความประมาทจนมิได้ระวังอันตราย ทําให้ถูกพระเจ้าพรหมทัตยิงเสียชีวิต   

   คิดเสรจโก่งสาตรศรศร ี  เลื่อนลั่นปัตรพี 
  ก็แผลงสําแดงเดชา 
   ด้วยผลพิบากเวรา  บุพเบ้ืองตามมา  

                                                            
๓๕๙ ทุติยปาปธัมมสูตร อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต เล่ม ๒, หน้า ๕๖๐. 
๓๖๐ สมุทรโฆษคําฉันท์, หน้า ๑๗๐. 
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  บรรลุประจุะจงทัน 
   ศรทรงต้ององค์พระจันท์  กินราจาบัลย 
  ก็ล้มลงพื้นปัตรพี ๓๖๑ 

 ชะตากรรมหรือความทุกข์เกิดขึ้นเพราะบุรพกรรม สะท้อนให้เห็นในความทุกข์ยากหรือพลัดพรากของ
ตัวละคร พระโพธิสัตว์ไม่ว่าจะเป็นในอรรถกถาชาดกหรือปัญญาสชาดกต่างก็ต้องประสบกับเคราะห์กรรม  การ
นําเสนอแนวคิดเร่ืองกรรม ได้ฝังรากลึกในสังคมไทย ทําให้สามารถยอมรับชะตากรรมและความเป็นไปของชีวิต 
และมุ่งสร้างกรรมดีเพ่ือผลในอนาคต เพราะเห็นตัวอย่าของ “ผล”ของกุศลกรรมยอ่มทําให้ตัวละครประสบ
ความสําเร็จได้ในที่สุด 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้นําเสนอต้นแบบความดี ซึ่งมีลักษณะเป็นตัวแทนเชิงของอุดมคติ (ideal 
type) ของสังคมผ่านพฤติกรรมของพระโพธิสัตว์ เช่น พระเวสสันดรเป็นตัวแทนของการทําทาน พระสมุทร
โฆษเป็นตัวแทนของการต่อสู้พยายามด้วยความอดทน ธนัญชัยบัณฑิตเป็นตัวแทนของความมีปัญญาเป็นต้น 
แต่ไม่ว่าผลดีทีเ่กิดกับพระโพธิสัตว์ในบ้ันปลายจะเป็นอย่างไร ทว่ากว่าที่จะผ่านไปถึงขั้นความสําเร็จ ก็ต้องฟัน
ฝ่าอุปสรรคต่าง ๆ มากมากด้วยความพากเพียรวิริยะ ต้องพบกับความทุกข์ความเศร้าก่อนเพ่ือเรียนรู้ชีวิต 

 ตัวละครที่แสดงพฤติกรรมหรือบทบาทเพื่อเชิดชูพระพุทธศาสนาในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของ
ไทย คือบทบาทของพระสงฆ์ ได้แก่ พระมาลัย และพระโมคคัลลานะ 

 พระโมคคัลลานะเป็นพระอัครสาวกเบื้องซ้ายของพระพุทธเจ้า ที่มีความสามารถในการแสดงอิทธิฤทธ์ิ  
ในนันโทปนันทสูตรคําหลวง บทบาทของพระโมคคัลลานะในการปราบนันโทปนันทนาคราชให้ละพยศ และหัน
มาเคารพพระพุทธเจ้า เป็นอีกบทบาทหน่ึงที่ต่างออกไป เพราะพระโมคคัลลานะได้ใช้วิธีการทรมานนัน
โทปนันทนาคราชให้ได้รับความทุกข์ทรมานก่อนจะสั่งสอนธรรม  การทรมานเป็นวิธีการหน่ึงเพ่ือสั่งสอนคนที่มี
มิจฉาทฐิิ พระพุทธองค์ทรงเข้าใจถึงอุปนิสัยของนันโทปนันทนาคราช ว่ามีความหลงผดิ และไม่สามารถทําให้
ละจากมิจฉาทฐิิได้ด้วยการสอนธรรมธรรมดา จึงอนุญาตให้พระโมคคลัลานะทรมานพระนันโทปนันทนาคราช
ได้  

  สมเด็จอรรคสรณาภวะโลก  ยกเหนพระมหาโมคคัลลา ผู้เปนทุติยสราพกประเสอรรดิ   
ริทธิล้ําเลอศกมเลนทรา  จกักะทําปราฏิหารย  ควรจทวรมานนาคราช   ให้อภิวาทนบนอบ     
แลกอปรด้วยคุณอันสร้างแล้ว  กจขัดใหผ้่องแผ้วราคา  แห่งผรรณินทราธิราช  แลฉลาดในทรรมุ
บาย   กจทรมานได้ด้วยง่ายแล ๓๖๒     

 พระโมคคัลลานะได้ทรมานพระนันโทปนันทนาคราชให้ได้รับความเจ็บปวดทรมาน  แต่การทรมาน
ดังกล่าวเป็นไปด้วยจิตอันเป็นกุศล เพ่ือหวังให้พระยานาคละมิจฉาทฐิิ ด้วยการเนรมิตกายเป็นนาคที่ย่ิงใหญ่ สู้
                                                            

๓๖๑ จันทกินนรคําฉันท์, หน้า ๒๒๐. 
๓๖๒ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๖๗. 
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กับนันโทปนันทนาคราช โดยการร้อยรัดกดทับนันโทปนันทนาคราช เลื้อยเข้าช่องหู ช่องปาก ช่องจมูกของ นัน
โทปนันนาคราชให้ได้รับความทรมานอย่างยิ่งจนละพยศได้  พระโมคคลัลานะให้การทรมานเป็นอุบายด้วยกุศล
จิต  

แท้จริงแล  แม้อันว่าพระมหาโมคคัลลาน  อันธทรมานจิตรแห่งพระญานาค ทําให้
ลําบากเพ่ือจะให้ดี  กมีอุประไมยอุประมา  ด้วยสัตวในโลกาทังหลาย  อันมากมายลางบางลาง
จําพวกต่างแผนก  จิตรชู่วแปลกแปลกกัน  อันควรทวรมานด้วยสาหศ  กมีบทอุประมา  ต่อช่าง
สุพรรณโลหาชํานาญ  อันทําการโลหสุพรรณา  บมิได้เผาด้วยชาลาอัคคี  บมิได้เพียรด้วยตีด้วย
ค่อน  ด้วยฝีคอ้นกําลังรัน  อันว่าสุพรรณแลโลหา  จสําเรจ็ปรารถนาบมิได้ ๓๖๓   

สาระธรรมท่ีสือ่ผ่านตัวละครคือพระโมคคัลลานะนั้น  แสดงถึงอุบายในการสอนธรรมะให้ผู้หลงผิดละ
ทิฐิเพ่ือหันมาเช่ือพระพุทธศาสนา  แม้วิธีการน้ีพระพุทธเจ้าจะมิทรงอนุญาตให้ใช้บ่อยนัก แต่หากพิจารณาถึง
อุปนิสัยแล้วเห็นว่าวิธีการน้ีจะได้ผล ก็ทรงอนุญาตให้ใช้ได้ ส่วนนันโทปนันทนาคราชน้ัน เป็นตัวละครฝ่าย
ปฏิปักษ์ที่มีมิจฉาทิฐิไม่เคารพพระพุทธองค์  การหลงผิดและเต็มไปด้วยกิเลสตัณหามิจฉาทฐิินี้เองเป็นเหตุให้
ต้องถูกทรมาน การที่นันโทปนันทนาคราชผู้มีฤทธ์ิเดชมากยังต้องยอมพ่ายแพ้ แสดงให้เห็นอานุภาพของพระ
พุทธ พระธรรม และพระสงฆ์ซึ่งเป็นหลักของพระพุทธศาสนาท่ีมีอานุภาพ และคุณต่อสัตว์โลกที่นับถือ 

 ตัวละครฝ่ายปฏิปักษ์น้ัน มีความสําคัญในแง่ที่ทําให้พฤติกรรมในการบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์
หรือพระสาวกมีความเด่นชัดขึ้น   ตัวละครฝ่ายปฏิปักษ์เป็นสัญลักษณ์ของอกุศล กิเลส หรือความช่ัวต่าง ๆ ซึ่ง
ตรงกันข้ามกับตัวละครฝ่ายดี  การที่ตัวละครฝ่ายร้ายพ่ายแพ้ในตอนท้ายนั้น ย่อมแสดงให้เห็น “ผล” ของ
ความช่ัว “ทําดีได้ดี ทําช่ัวได้ช่ัว” เป็นหลักคิดพ้ืนฐานท่ีวรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้เสนอผ่านตัวละคร ได้
อย่างชัดเจน เช่น ชูชก ซึ่งเป็นตัวละครที่ทําให้พระโพธิสัตว์ต้องประสบกับความทุกข์ร้อนเคียดแค้น เน่ืองจาก
การขอพระกัณหา พระชาลี ทําให้พระเวสสันดรเกือบจะเลิกการบําเพ็ญทานบารมีและฆ่าชูชกเสีย เมื่อ
พระองค์ต้ังพระทัยเด็ดเด่ียวด้วยพระปัญญามุ่งมั่นในโพธิญาณ พฤติกรรมของชูชกกลับกลายเป็นคุณที่เป็นบท
ทดสอบความมุ่งมั่นของพระองค์  แต่ในที่สุดตัวละครฝ่ายร้ายอย่างชูชกซึ่งเต็มไปด้วยความโลภน้ัน ก็ได้รับ 
“ผล” จากความช่ัวของตนเอง  

 ตัวละครฝ่ายปฏิปักษ์อ่ืน ๆ ที่ปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาของไทยประเภทชาดกนั้น ล้วนแต่
เป็นตัวแทนของความช่ัว กิเลส และเป็นตัวแทนของความช่ัวร้ายที่พระโพธิสัตว์หรือตัวละครฝ่ายดีจะต้อง
กําราบ  ไม่ว่าจะเป็นกาลยักษ์ใน สรรพสิทธ์ิคําฉันท์ พระพรหมทัตในจนัทกินนรคําฉนัท์ บัณฑิตทั้งสามในธนัญ
ชัยบัณฑิตชาดก  แม้แต่พญามารในปฐมสมโพธิกถา   

                                                            
๓๖๓ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๙๘. 
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การสอนพ้ืนฐานเรื่องการทําบุญทําทาน ซึ่งเป็นกิจหน่ึงที่พุทธศาสนาได้สอนให้ผู้เลื่อมใสปฏิบัติเพราะ
การทําทานถือเป็นการทําบุญที่สามารถทําได้ง่ายและเป็นรูปธรรม แม้แต่การให้บุตรทานของพระเวสสันดร ซึ่ง
เป็นทานท่ีทําได้ยากย่ิง 

  อกุศลข้าศึกใดสิบสี่ มมีัจฉริยตระหน่ีอันเข้มข้น อันอาจจะป้องกันมนุษย์เทวสมบัติ  
พระองค์ก็ราญรอนตัดเสียได้ มายกพระยอดรักร่วมใจบริจาคทาน  เป็นมกุฏแก่นสารประเสริฐ
จนดินฟ้าฝนสมทุรไม่มีวิญญา ก็เอิกเกริกโกลาจะล่มโลกเลื่อนลั่น.... ทั้งพระยมพระกาล  กุลีปชา
บดีศรราช ท้าวสุธาวาสมหาพรหมพร้อมประนมนมัสการ กระทําอนุโมทนาทานถวายทิพยบูชา
ชวนกันช่ืนชมภิรมยหรรษาสรรเสริญ ว่าใครในโลกน้ีทีจ่ะก่อเกินกฤษดาภินิหาร ให้เหมือนพระ
ยอดญาณอย่างนี้ มายกยอดพระบารมีมกุฏทานต่อผู้ทรงศรี ศีลสารสัปรษุชาติจึงองอาจอํานวย
ในทานที่ทํายากอย่างนี้ได้ อันผู้อ่ืนมิใช่เช้ือชาติชินวงษ์ก็ไม่อาจองที่จะเอ้ือมอํานวยทานทําทั้งนี้
ยากนักหนา...๓๖๔  

 นันโทปนันทสตูรคําหลวงได้แสดงให้เป็นแนวคิดเร่ืองการทําบุญทําทานของพระพุทธเจ้าอันจะนําไปสู่
นิพพานเอาไว้ด้วยเช่นกันว่า ธให้พระชีวชีวิตร ปลิดพระชนมพระชาติ ด้วยสามารถแสวงพุทธโพธ์ิ เพ่ือจะโปรด
สัตวคณจะพาไปสู่นครนฤพาน ซึ่งการให้ทานจะทําประโยชน์ใหญ่ให้แก่มนุษย์ทั้งหลาย 

การทําบุญทําทานเป็นหลักปฏิบัติสําคัญที่ปรากฏในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง แสดงให้
เห็นภาพและความคิดของคนในสังคมไทยที่เน้นเรื่องการให้ทาน การสละเพ่ือไม่ใหย้ึดติดในสิ่งที่เป็นอัตตา 
กลวิธีการสอนจะเน้นให้เห็นผลของการทําบุญทําทาน ในลักษณะเป็นการกระทําที่ก่อให้เกิดผล เป็นการจูงใจ
ให้คนทําความดี 

ในด้านการสอนจริยธรรม และศีลธรรม ๓๖๕ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้สอนให้เห็นถึงหลักของ
ความดี และเสนอแนวทางการประพฤติที่ดีให้ถูกต้องเหมาะสม จริยธรรมและศลีธรรมของสังคมไทยใช้หลัก
ของพระพุทธศาสนาเป็นสําคัญ สิ่งทีส่อนนี้จึงเป็นค่านิยมท่ีสําคญัของสังคมไทยด้วย เช่น การสอนความ
ประพฤติของผู้หญิง การสอนให้เป็นลักษณะท่ีดีของผู้หญิง 

  พระคุณเอ่ย เป็นหญิงนี้ยากที่จะไว้จะวางตัว ครั้นจะทําขมุกขมัวมอมแมม  ชายเห็นจะ
เยื้อนแย้มบริภาษให้บาดจิต  ครั้นจะบํารุงรูปดัดจริตทําดีดด้ิน จะผัดหน้าทาขมิ้นสิ้นราคี คําคน
มันก็จะเสียดสชีวนกันค่อนว่าเล่นต่างๆ จนช้ันแต่ว่าผมเหม็นสาบจะเสยสางใส่นํ้ามันกันไรให้

                                                            
๓๖๔ กาพย์มหาชาติ ,หน้า ๕๔๒. 
๓๖๕ จริยธรรมธรรมคือความประพฤติธรรมคือการดําเนินชีวิตหลักความประพฤติหลักการดําเนินชีวิตหมายถึงธรรมที่

เป็นข้อประพฤติปฏิบัติ ศีลธรรม หรือกฎศีลธรรม (พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์, หน้า ๓๒.) 
ศีลธรรม ความประพฤติที่ดีท่ีชอบความประพฤติดีงาม  นิยมแปลกันว่า ศีลและธรรมโดยถือว่าศีลหมายถึงเว้นชั่ว

หรือเว้นจากข้อห้าม ธรรมหมายถึงประพฤติดี หรือทําตามคําแนะนําส่ังสอน (พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบบัประมวลศัพท์, หน้า 
๒๔๕.) 



200 ๑๙๘ 
 

สะสวย ก็สาระวอนจะทาแป้งหอมเมื่อยามร้อนก็ค่อนว่า บํารุงรูปกิริยาเที่ยวหาผัว… ครั้นจะ
เหลือบแล มนัก็จะว่าสาระแนเล่นตัวและเล่นตา ครั้นจะเดินเฉยไม่เงยหน้า มันก็นินทาว่าทําป้ัน
ป่ึง พระคุณเอ่ยลูกคิดๆ ถึงตัวแล้วก็ยิ่งเศร้าเสียนํ้าใจ ด้วยถ้อยคําคนจะค่อนแคะไค้พิไรว่าให้ เสวย
ความเวทนาน่าใจหาย…  วิธวา ชาตาพระคุณเอ่ย เหมอืนหญิงม่ายชายท้ิงขว้างร้างไว้ให้เอกาน่า
อดสูใจ ย่อมมอีาลัยในรสรักกําเริบร้อน อกใจมันให้ข่อนๆ จะน่ังนอนก็ไม่หลับสนิท จะกลืนข้าวด่ัง
เคี้ยวยาพิษติดคออยู่ขื่นขม ทั้งรักทั้งแค้นกก็ลืนกลมหน้าช่ืนอกกรมไม่ผอ่งแผ้ว พระพุทธเจ้าข้า 
สามีมีอยู่แล้วเสมือนหน่ึงฉัตรแก้วอันกั้นเกศ งามหน้างามเนตรทุกเวลา…  พระคุณเอ่ยเป็นม่าย
ชายหย่าแรกรุ่นจําเริญร่างไม่มีสบาย ด่ังเพชรรัตน์ร้าวสลายเป็นไฝฝ้าวิกิณิตฺวา ก็ย่อมเยาเบาราคา
ไม่ขายได้ ผู้ที่จะถือซื้อใส่ก็อายหน้าเหมือนหญิงม่ายชายหย่าสิ้นอาลัย…  พระคุณเอ่ย จะรีบร้อนมี
ผัวใหม่กใ็ช่ที่ ถ้าบุญตัวได้ผัวดีมีทรัพย์ คนมันก็จะนับจะถือจะเลื่องลือระบือทั่ว  ปะผัวใหม่ชายช่ัว
สิซ้ําร้าย จะเข้าช่ือซื้อขายยับระยํา เพ่ือนบ้านเขาจะพลอยกันซํ้านับวันก็จะระกํากรมใจตรอม 
ครั้นจะชวนหย่ามันก็ไม่ยอม ครั้นจะประนีประนอมก็เครื่องจะเปลืองตัว เป็นสตรีจะหาผัวที่ดีนี้
แสนยาก ๓๖๖ 

จากตัวอย่างข้างต้นจะเห็นว่า ผู้หญิงในสังคมไทย ได้รับการคาดหวังว่าจะต้องมีพฤติกรรมตามที่สังคม
คาดหมาย ได้แก่ การเรียบรอ้ยสงบเสง่ียมทั้งการแต่งกาย กิริยามารยาทที่เหมาะสม และความซื่อสตัย์ต่อสามี 
เป็นต้น  

   ส่วนชาวนคร ซุบซิบขจร มาชมพิศเพียร 
บ้างเข้าช้ีหน้า บ้างมาติเตียน อย่างนี้อย่าเรียน เอาไว้เป็นครู 

   ผู้ใดเป็นหญิง จําสอนใจจริง ทุกสิ่งอย่าดู 
เยี่ยงนางกากี  บมีอดสู  ลูกหลานเหลนกู  จําไว้สอนใจ๓๖๗ 

สิ่งเหล่าน้ีคือแนวจริยธรรมและศีลธรรมที่ปรากฏในวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ที่นอกจากการสอน
พุทธธรรมแล้วสิ่งสําคัญคือการสอนจริยธรรมอันเป็นความต้องการของสังคมด้วย 

บทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในด้านการสอนน้ี เป็นบทบาทที่เห็นได้อย่างชัดเจน เพราะ
การสื่อสารพุทธธรรม ก็คือการโน้มน้าวให้เช่ือถือศรัทธาหลักคําสอน เป้าหมายของวรรณกรรมจึงอยูท่ี่การสอน 
ทั้งนี้วรรณกรรมพระพุทธศาสนาต่างจากวรรณกรรมคําสอนในแง่ที่ว่า วรรณกรรมพระพุทธศาสนาอาจจะไม่
ปรากฏลักษณะการสอนอย่างตรงไปตรงมาเท่ากับวรรณกรรมคําสอน แต่มุ่งสร้างความคิดให้เกิดการใช้
ประสบการณ์ของตนทําความเข้าใจด้วยตนเอง และนําไปสู่การปฏิบัติในที่สุด 

 

                                                            
๓๖๖ มหาเวสสันดรชาดก, หน้า ๕๒-๕๓. 
๓๖๗ กากีคําฉันท์, หน้า ๑๑๕. 
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๓) บทบาทด้านสังคม  

วรรณกรรมมีความเก่ียวข้องอย่างสําคัญกับสงัคม ไม่อาจแยกออกจากกันได้ กล่าวคือ วรรณกรรมคือ
ศิลปะวัฒธรรม เป็นผลผลิตของสังคมที่เกิดขึ้นโดยผู้สร้างซึ่งเป็นสมาชิกในสังคม มีโลกทัศน์และความคิดที่หล่อ
หลอมจากสังคม และผลิตวรรณกรรมเพ่ือตอบสนองความต้องการของตนและสังคม ดังนั้น วรรณกรรมจึงเป็น
สมบัติทางความคิดของสังคม การศึกษาวรรณกรรมจึงอาจทําให้ได้เห็นความคิดความเชื่อของสังคมได้เช่นกัน 

วรรณกรรมท่ีผลิตออกมาแต่ละเร่ือง สะท้อนภาพสังคมและเหตุการณใ์นยุคสมัยของผู้แต่งอย่างเลี่ยง
ไม่ได้ สังคมจึงมีอิทธิพลต่อวรรณกรรมเป็นอย่างยิ่ง ดังนั้นเรามักจะมองเห็นร่องรอยของอิทธิพลของสังคมใน
บทประพันธ์เสมอ จะโดยทางตรงหรือทางอ้อมก็ตาม ๓๖๘ 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงมีความสําคัญและสัมพันธ์กับองค์ประกอบต่าง ๆ ในสังคม 
นอกจากความสัมพันธ์ในเชิงวรรณกรรมท่ีเป็นการสื่อสารระหว่างผู้สร้างกับผู้เสพผ่านตัวบท ในลกัษณะการ
ถ่ายทอดอารมณ์ ความงาม และความรู้ วรรณกรรมยังสือ่สารเรื่องราวทางสังคมให้ปรากฏ เพราะวรรณกรรม
สร้างจากโลกทัศน์ของสังคม ในขณะเดียวกันวรรณกรรมก็มีอิทธิพลต่อการสร้างโลกทัศน์ของคนในสังคมด้วย
เช่นกัน แนวคิดเก่ียวกับหลักธรรมและบุคคลในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจึงมีความสัมพันธ์กับความคิด
ความเชื่อของคนในสังคม 

 จากการศึกษาเนื้อหาของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาในบทก่อนน้ัน ทาํให้เห็นแนวคดิและความเช่ือ
บางประการที่ปรากฏในวรรณกรรมเหล่าน้ี ผู้เขียนจะศึกษาแนวคิดและหลักธรรมในวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาเพ่ือให้เห็นว่าในสังคมมแีนวคิดทางพุทธศาสนาอะไรบ้าง และแนวคิดดังกล่าวมีบทบาทอย่างไร
ต่อสังคม บนพ้ืนฐานความเช่ือที่ว่าวรรณกรรมจะสะท้อนความคิดความเชื่อของสังคม เพราะกวีนั้นก็คือหน่วย
หน่ึงของสังคม การสร้างงานของกวีได้รับอิทธิพลทางความคิดจากสังคมซึ่งแม้ว่าแต่ละเร่ืองจะสะท้อนความคิด
คนละอย่าง แต่เมื่อนํามาเชื่อมโยงกันก็จะทําให้เห็นความเชื่อมั่นศรัทธาต่อพุทธศาสนา  

 ๑. ความคิดเรือ่งพระโพธสิัตว์ 

 ความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ เป็นความคิดความเชื่อที่ปรากฏในวรรณกรรมชาดก และวรรณกรรมที่
เกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้า และยังปรากฏในวรรณกรรมประเภทอื่น ๆ ด้วย ความคิดเร่ืองพระโพธิสัตว์มี
ความสําคัญต่อสังคมไทยในแง่ที่ว่า เป็นเรื่องของพระพุทธเจ้าก่อนที่พระองค์จะตรัสรู้ และความคิดเร่ืองพระ
โพธิสัตว์จะสัมพันธ์กับความคิดเร่ืองกรรม การทําดีได้ดี เป็นต้น การที่คนนิยมฟังหรืออ่านเรื่องพระโพธิสัตว์
สะท้อนให้เห็นว่ามีความเชื่อในการบําเพ็ญบารมีสร้างบุญกุศล โดยเฉพาะอย่างยิ่งการทําทานอันจะทําให้ได้พบ
ได้พระศรีอาริยเมตไตรย ดังนั้นจึงมีความสําคัญและเป็นที่นิยมในหมู่คนไทยจนเกิดมีพิธีกรรมเทศน์มหาชาติ
และวรรณกรรมเรื่องมหาชาติสํานวนต่างๆ ขึ้น 

                                                            
๓๖๘ วิทย์  ศิวะศริยานนท์, วรรณคดีและวรรณคดีศึกษา, กรุงเทพฯ: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๓, หน้า ๔๑. 
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ตัวอย่างที่เด่นชัดเก่ียวกับความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ ปรากฏในมหาชาติทั้งเร่ืองมหาชาติคําหลวงกาพย์
มหาชาติ และร่ายยาวมหาเวสสันดร แสดงให้เห็นความเชื่อเรื่องพระโพธิสัตว์บําเพ็ญบารมีก่อนทีจ่ะตรัสรู้เป็น
พระพุทธเจ้า เรื่องของพระเวสสันดรโพธิสัตว์มีความแพร่หลายในสังคมมาก่อนการเกิดขึ้นของตัวบท
วรรณกรรมพระพุทธศาสนา ตัวบทวรรณกรรมเหล่าน้ีเป็นเพียงหลักฐานที่ได้ยืนยันความคิดความเชื่อน้ี คนใน
สังคมสุโขทัยได้รับรู้เรื่องพระเวสสันดรมาก่อน ดังในจารึกวัดป่ามะม่วง ด้านที่ ๑ ว่า พระยาลิไททรงบําเพ็ญ
ทานบารมีเหมอืนพระเวสสันดร ทรงบําเพ็ญปัญญาบารมเีหมือนพระมโหสถ   ในพุทธศตวรรษที่ ๑๕-๑๘ พุทธ
ศาสนามีความแพร่หลาย คติที่ดึงดูดความยอมรับนับถือของผู้คนมากมายในช่วงนี้จนเกิดเป็นธรรมปฏิบัติ
สืบเน่ืองกับยุคก่อน และสืบต่อไปสมัยหลัง ได้แก ่ การนับถือพระบรมธาตุ คติการบูชาต้นพระศรีมหาโพธิ คติ
การนับถือพระโพธิสัตว์ และความนิยมเรื่องชาดก ๓๖๙  ความคิดเร่ืองพระโพธิสัตว์สัมพันธ์กับความคิดเรื่อง
บารมี การสะสมบุญ กรรม และการทําทาน  

ในไตรภูมิกถากล่าวถึงผลแหง่การบําเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ ก่อนตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า และได้
บําเพ็ญบารมีหลายพระชาติทําให้ได้ฉัพพรรณรังสี ดังนี้ 

อันว่าพระรัศมีที่เขียวน้ันกระทําดังเหลียวแลแปรมาขานว่าดังนี้ อันว่าตูนี้ไส้มีบุญเมื่อคร้ัง
พระพุทธเจ้าเรายังเป็นโพธิสัตว์อันทรงพระนามช่ือพระเจ้าสีพีราช วันน้ันไส้ท่านควักพระเนตร
ออกให้เป็นทานแก่พระอินทร์ อันนฤมิตเป็นพราหมณ์มาขอวันน้ัน ด้วยเดชะพระสมภารบารมี
ดังนี้ตูก็เกิดพระรัศมีมีพรรณเขียว 

หมู่พระรัศมีอันที่เหลืองนั้น กระทําอาการดังจะรู้แลแปรคืนมาขานตอบพระรัศมีอันแดง
นั้นว่าฉันน้ี ครั้งเม่ือพระพุทธเจ้าเราสร้างสมภารเป็นเจ้าวิริยบัณฑิตวันน้ันไส้ ท่านเชือดเน้ือ
ออกมาให้แด่พระอนทร์อันธนฤมิตลงมาเป็นช่างทองแลให้ตีเป็นแผ่นทองปิดพระพุทธรูปเจ้าด้วย
ใจอันสัทธาแลยินดีนักหนา 

เมื่อพระพุทธเจ้าเรานี้เมื่อครั้งธสร้างสมภารเป็นเจ้ารนครชีวมานพ วันน้ันแลในนิยายหน่ึง
ว่า เจ้าปทุมกุมารเอามีดมาผ่าอกยกเอาหัวใจ เอาทําเป็นยาให้แก่แม่ตนอันงูขบ แลตายแล้วให้คืน
เป็นขึ้นมาด้วยเดชบุญสมภารบารมีดังนี้ ตูไส้จึงได้เป็นพระรัศมีอันสีแดง 

หมู่พระรัศมีอันสีขาวนั้นดุจดังจะรู้แลแปรคนืมาขานตอบว่าฉันน้ี ว่าบุญสมภารเรานีไ้ส้
ครั้งเมื่อพระพุทธเจ้าเรานี้สร้างสมภารเป็นพระญาเวสสันดร อันอวยทานช้างเผือกตัวช่ือปัจจย
นาเคนทร์ แกพ่ราหมณ์ทั้งหลายอันมาแต่เมืองกลึงคราฐ ด้วยใจสัทธาด้วยบุญสมภารบารมี 

อันว่าพระรัศมีสีแดงเหลืองอ่อน ดังท่านระบายรงหงส์สิบบาทน้ัน ดุจดังจะรู้แปรแลมา
ขานตอบแลบอกคดีว่า ตูนี้มีบุญสมภารบารมี ในเมื่อครั้งพระพุทธเจ้าสร้างสมภารเมื่อเป็นวิชชาธร
โพธิสัตว์วันน้ัน แลธเชือดเน้ือออมาให้เป็นทานแก่ผีเสื้อเป็นอาหาร 

                                                            
๓๖๙ ธิดา  สาระยา, อารยธรรมไทย, พิมพ์ครั้งท่ี ๓, กรุงเทพฯ: เมืองโบราณ, ๒๕๕๒, หน้า  ๓๑๔. 
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หมู่พระรัศมีมพีรรณดังดาวผกายผลึกรัตนน้ัน ดุจดังแปรมาบอก่าบุญสมภารบารมีเราน้ี
ไส้ ได้เมื่อพระเจ้าสร้างสมภารเมื่อครั้งธเป็นสสบัณฑิต วันน้ันธมีใจสัทธาแลประดิษฐานตัวให้เป็น
ทาน แลทอดตัวลงในไฟอันพระอินทร์กองเผาตัว ให้เน้ือเป็นทานแก่พราหมณ์๓๗๐   

 การบําเพ็ญบารมีในด้านต่างๆ ของพระโพธิสัตว์แม้ว่าจะยังไม่ได้ตรัสรู้แต่พระโพธิสัตว์ก็จะได้รับสิ่ง
ตอบแทนการบําเพ็ญบุญน้ัน   สมเด็จพระบรมโพธิสัตว์ อันสร้างสมดึงส์ปรมัตถบารม ีเมื่อจะรับวโรรัตนเรืองศรี
แปดประการแด่สํานักนิท้าวมัฆวานเทวัน๓๗๑       

 ผลอันเกิดจากการทําทานของพระโพธิสัตว์คือ การได้ขัดเกลาความยึดติด แสดงการสละให้อันเป็นการ
กระทําอันยาก เพ่ือพระโพธิญาณเป็นเป้าหมาย แม้ว่าพระเวสสันดรจะยังไม่ได้รับผลสําเร็จ แต่ก็ได้สวรรค์
เพ่ิมพูนบารมีให้มากขึ้น   ในนันโทปนันทสูตรคําหลวงนั้นแม้ว่าจะมิได้กล่าวถึงเร่ืองของพระพุทธองค์หรือพระ
โพธิสัตว์โดยตรง แต่ในตอนต้นก็ได้กล่าวถึงการบําเพ็ญบารมีของพระพุทธเจ้าที่ผ่านมาว่า   อันว่าสมเด็จพระ
โลกนารถมีนิวร  ผู้เป็นอดิสรณแห่งไตรโลกย  จตุโลกาจารยะแลเสร็จบําเพ็ญพุทธบารมีสมดึง  อึงคนึงโลกยพัน
ลึก๓๗๒ 

และในพระมาลัยคําหลวงก็ได้กล่าวถึงพระศรีอาริยเมตไตรยว่าพระองค์ก็เคยเป็นพระโพธิสัตว์ที่ได้
สร้างสมบุญบารมีมาอย่างยาวนานจนบรรลุสมัโพธิญาณ 

  พระโพธิสัตว์องค์หนึ่งไซร้ เธอนับในศรัทธา เลิศบารมีประเสริฐโดยในแปดอสงไขย
แสนกัลป บําเพ็ญสรรพเสร็จถ้วน  ปรากฏควรถึงสถาน แห่งสมโพธิญาณโอฬาฤกน้ีศรัทธา
ธึกโดยนาม สําเร็จตามประเวณี พระชินศรีน้ันแล อันองค์พระเมตไตรยบพิตร บารมีฤทธิ
พลัง ช่ือวิริยังธึกธาร พระสมภารเธอสร้างไว้ สิบหกอสงไขยโดยนับ อีกแสนกัปบริบูรณ์
บารมีพูนสรรพเสร็จ..๓๗๓ 

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเน้นให้เห็นว่าความคิดเร่ืองพระโพธิสัตว์มีความสําคัญอยา่งยิ่งใน
สังคมไทย มีบทบาทในฐานะที่เป็นเรื่องศักด์ิสิทธ์ิของพระพุทธเจ้า และมีบทบาทแสดงภาพแทนของการกระทํา
ความดีเรื่องศีล ทาน เพ่ือสร้างสมบารมีให้เพ่ิมพูนจนบรรลุตรัสรูใ้นทีสุ่ด ความเชื่อเกี่ยวกับพระโพธิสัตว์นั้น
นําไปสู่การกําหนดพฤติกรรมให้คนในสังคมเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา และใช้หลักคําสอนในการดําเนิน
ชีวิต 

  ถ้าผู้ใดมีจิตประสาทโสมนัสปสนันาการในพระบรมโพธิสัตว์เจ้าทั้งหลายนั้น... ผู้นั้นก็
อาจเบ้ืองต้นให้พ้นทุกข์ได้ ด้วยอานุภาพบุญที่เลื่อมใสในพระบรมโพธิสัตว์ แต่จิตที่โสมนัสสิยังให้

                                                            
๓๗๐ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๐๕-๒๐๗. 
๓๗๑ กาพย์มหาชาติ, หน้า ๕๔๓. 
๓๗๒ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๕๑. 
๓๗๓ พระมาลัยคําหลวง, ๒๖๘. 
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ผลถึงเพียงน้ีแล้ว  กจ็ะป่วยกล่าวไปไยถึงบุคคลที่เลื่อมใสศรัทธา เช่ือฟังต้ังอยู่ในโอวาทแห่งพระ
บรมโพธิสัตว์นั้นเล่า ถึงรู้เถิดว่า แต่บรรดาผู้ที่มีสติปัญญา ประพฤติตามโอวาทานุศาสน์ความสั่ง
สอนแห่งพระบรมโพธิสัตว์ และอุตสาหะบําเพ็ญบุพภาคปฏิบัติแห่งพระนพโลกุตตรธรรม ตาม
เยี่ยงอย่างประเพณีพระบรมโพธิสัตว์เจ้าทั้งปวงนั้น  อย่าสงสัยเลยท่ีจะไม่พ้นทุกข์  อย่าแคลงใจ
เลยที่จะเอาตัวรอดมิได้  ใครประพฤติตามโอวาทพระบรมโพธิสัตว์แล้ว ผู้นั้นก็อาจพ้นทุกข์พ้น
ภัยอุปัทวอันตรายต่าง ๆ อาจเอาตัวรอดได้ พ้นภัยในอบาย บ่ายหน้าสู่สวรรค์ ๓๗๔ 

 ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้สื่อสารเพ่ือสั่งสอนให้เห็นว่าจริยวัตรของพระโพธิสัตว์เป็นทางที่
จะทําให้มีความสุข และพ้นจากความทุกข์ได้ในที่สุด นอกจากน้ีตัวอย่างของพระโพธิสัตว์คือการเป็นผู้ให้ ผู้ช่วย
เหลือ ผู้มีปัญญา ซึ่งเป็นแบบแผนการกระทําที่สังคมคาดหวัง ทําให้แนวคิดเกี่ยวกับพระโพธิสัตว์มีความ
แพร่หลาย  ริชาร์ดกอมบริคท์  กล่าวถึงเวสสนัดรชาดก ซึ่งเป็นพระโพธิสัตว์ที่สังคมไทยให้ความสําคัญไว้ว่า 

ความใจบุญสุนทานอันไร้อัตตาของพระเวสสันดร ผู้ทรงบริจาคทุกสิง่ทุกอย่าง 
แม้กระทั่งบุตรภรรยาเป็นเร่ืองราวที่แพร่หลายท่ีสุดในโลกพุทธศาสนา เร่ืองราวน้ีเป็นที่เล่าขาน
สืบทอดกันมาในภาษาพุทธศาสนาทุกภาษา ในวรรณคดีช้ันสูง ในบทกลอนชาวบ้าน มีการ
นําเสนอเรื่องราวนี้ในศิลปะของดินแดนพุทธศาสนาทุกแห่งหน เร่ืองราวของพระเวสสันดร เป็น
แก่นแกนของบทเทศน์ นาฏกรรมการร่ายรํา และพิธีกรรมจํานวนมากมายนับไม่ถ้วนในดินแดน
พุทธศาสนาอย่างศรีลังกา และดินแดนในแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เด็กๆ ยงัร่ําเรียน
เรื่องราวของพระเวสสันดรกันทุกคน แม้ชีวประวัติของพระพุทธองค์เอง ก็ยังไม่เป็นที่รู้จักกันดี
เท่าน้ี ๓๗๕ 

 ความคิดเร่ืองพระโพธิสัตว์ เป็นความคิดที่เกี่ยวข้องกับความคิดเร่ืองกรรม เพราะพระโพธิสัตว์เป็น
ตัวอย่างของบุคคลที่ได้สะสมบารมี กระทํากรรมในลักษณะต่าง ๆ เพ่ือบรรลุผลเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า  ใน
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงปรากฏความคิดเก่ียวกับพระโพธิสัตว์ ทั้งนําเสนอเรื่องพระโพธิสัตว์โดยตรง
ดังในวรรณกรรมชาดก และแสดงความคิดเรื่องพระโพธิสัตว์ผ่านความคิดความเชื่อของกวีผู้แต่ง ความคิดน้ี
ปรากฏอยู่ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาแทบทุกเรื่อง จึงสะท้อนให้เป็นว่าความคิดน้ีมีบทบาทต่อความคิด
ความเชื่อของคนไทย 

 ๒. ความคิดเรือ่งพระศรีอริยเมตไตรย 

 พระศรีอาริยเมตตไตรย คือพระโพธิสัตว์ที่จะลงมาตรัสในอนาคต เร่ืองพระศรีอาริยเมตไตรยปรากฏ
ความละเอียดในพระไตรปิฎก ได้แก่  จักกวัตติสูตร พระสุตตันตปิฏก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค พุทธปกิรณกกัณฑ  

                                                            
๓๗๔ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๑๐๕๒-๑๐๕๓.  
๓๗๕ ริชาร์ด  กอมบริดท์ อ้างใน สุวรรณา  สถาอานันท์, เมตตาธรรม – ความเป็นธรรมในเวสสันดรชาดก (เศรษฐ

ธรรมแห่งการให้กับความเป็นธรรมในเวสสันดรชาดก), กรุงเทพฯ: สํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย, ๒๕๕๑, หน้า ๑.  
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พระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย พุทธวงศ์ อังคุตรนิกาย อรรถกถาฐานสูตร และอรรถกาวัตถุสูตร และในคมัภีร์
อนาคตวงศ์ ๓๗๖ นอกจากน้ี ความคิดเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยยังปรากฏในคัมภีร์อนาคตวงศ์ มหาวงศ์ จุลวงศ ์
และในคมัภีร์รสวาหินีด้วย๓๗๗ สําหรับในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีรายละเอียดในไตรภูมิโลกวินิจฉยก
ถา แนวคิดสําคัญของเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยคือ การบําเพ็ญบารมีด้วยประการต่าง ๆ เช่น การทําทาน การ
ออกบวชของพระศรีอาริยเมตไตรยเพ่ือตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต 

 ในพระไตรปิฎกกล่าวถึงพระศรีอาริยเมตไตรย ว่า 

  เมื่อมนุษย์มีอายุขัย ๘๐,๐๐๐ ปีพระผู้มีพระภาคพระนามว่าเมตไตรย จักเสด็จอุบัติ
ขึ้นในโลก พระองค์เป็นพระอรหันต์ตรัสรู้ด้วยพระองค์เองโดยชอบ เพียบพร้อมด้วยวิชชา
และจรณะ เสด็จไปดีรู้แจ้งดิลก เป็นสารถีฝึกผู้ทีค่วรฝึกได้อย่างยอดเยี่ยม เป็นศาสดาและ
เทวดาของมนุษย์ ทั้งเป็นพระพุทธเจ้า เป็นพระผู้มีพระภาคเหมือนตถาคต อุบัติขึ้นในโลกใน
บัดน้ี 

  พระผู้มีพระภาคนามว่าเมตไตรยพระองค์นั้น จักทรงรู้แจ้งโลกน้ี พร้อมทั้งเทวโลก
มารโลก พรหมโลก และหมูส่ัตว์ พร้อมท้ังสมณพราหมณ์เทวดาและมนุษย์ด้วยพระองค์เอง
แล้วยังประกาศให้ผู้อ่ืนรู้ตามเหมือนตถาคตในบัดน้ี 

  พระผู้มีพระภาคพระนามว่าเมตไตรยพระองค์นั้น จักแสดงธรรมอันมีความงามใน
เบ้ืองต้น มีความงามในท่ามกลาง และมคีวามงามในที่สดุ ประกาศพรหมจรรย ์ พร้อมทั้ง
อรรถและพยัญชนะ บริสุทธ์ิพร้อมครบถ้วนเหมือนตถาคตในบัดน้ี ๓๗๘ 

 ความคิดเร่ืองพระศรีอาริย์เป็นความเชื่อเก่ียวกับพระพุทธเจ้าในอนาคตที่จะมาบังเกิดต่อจากพระโคตม
พุทธเจ้า ซึง่เป็นความเช่ือเก่ียวกับสังคมในอุดมคติที่พุทธศาสนิกความหวัง ในแง่หน่ึงเป็นอนาคตท่ีมนุษย์
ต้องการเพ่ือความสุขที่มากกว่าปัจจุบัน การได้พบหรือเกิดในสมัยที่พระพุทธเจ้าดํารงพระองค์อยู่นั้น นับเป็น
บุญอันเลิศที่จะได้มีโอกาสฟังคําสอนของพระองค์โดยตรง และเช่ือว่าสมยัของพระศรีอาริย์คือสมัยของความสุข 

 ความเชื่อเรื่องพระศรีอริยเมตไตรยมีมานานตั้งแต่สมัยสุโขทัยแล้ว ดังปรากฏในศิลาจารึกลานเงินลาน
ทองและแผ่นดีบุกหลายแห่ง ได้แก่ จารึกหลักท่ี ๓ ศิลาจารึกนครชุม จารึกหลักที ่ ๖ ศิลาจารึกวัดป่ามะม่วง
สุโขทัย จารึกหลักที ่ ๑๑ ศิลาจารึกวัดเขากบปากนํ้าโพ นครสวรรค ์ จารึกหลักที ่ ๔๑ ลานเงิน วัดมหาธาตุ 
                                                            

๓๗๖ คัมภีร์ท่ีเรียกว่า อนาคตวงศ์ ท่ีรู้จักกันในสังคมไทย คือ คัมภีร์ทสโพธิสัตตอุทเทส หรือ ทสโพธิสัตตุทเทศ ซ่ึง
กล่าวถึงพระพุทธเจ้าในอนาคต ๑๐ พระองค์ เป็นคัมภีร์ท่ีแต่งขยายจากคัมภีร์ท่ีมีชื่อว่าอนาคตวงศ์ของพระกัสสปะแห่งลังกา 
(ซ่ึงกล่าวถึงพระพุทธเจ้าในอนาคตเพียงองค์เดียวคือพระศรีอาริยเมตไตรย) (ดูรายละเอียดใน อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, หน้า 
๙๒.) 
 ๓๗๗ ประคอง  นิมมานเหมินท์, เรื่องพระศรีอาริยเมตไตรย์ในวรรณกรรมไทย ใน ปริทรรศ์วรรณกรรมพุทธศาสนา. 
เนื่องในโอกาสเกษียณอายุราชการ รศ.ดร. ประคองนิมมานเหมินท์ พ.ศ. ๒๕๔๒, หน้า ๕๘. 
 ๓๗๘ จักกวัตติสูตร ทีฆนิกาย ปาฏิกาวรรค เล่ม ๓ ภาค ๑, หน้า ๑๑๙-๑๒๐. 
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จังหวัดอยุธยา จารึกหลักที ่๔๔ ลานเงิน พบท่ีเจดีย์วัดส่องคบ จังหวัดชัยนาท จารึกหลกัที่ ๔๘ ลานทองวัดส่อง
คบ จังหวัดชัยนาท และจารึกหลักที ่๔๒ แผ่นดีบุก วัดมหาธาตุ จังหวัดอยุธยา ในจารึกดังกล่าวนี้ เรียกพระศรี
อาริยเมตไตรย์ว่า พระไมตรีบ้าง พระศรีอารยไมตรีบ้าง พระศรีอารยไมตรีบ้าง ๓๗๙ หลักฐานดังกล่าวนี้แสดงให้
เห็นว่าความคิดความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์มีมานานแล้วในดินแดนไทย 

 ในไตรภูมิกล่าวถึงพระศรีอาริย์เมตไตรว่าอยู่ในสวรรค์ช้ันดุสิต บัดน้ีพระศรีอริยเมไตรยเจ้าผู้จะได้ลงมา
ตรัสเป็นพระพุทธเจ้าภายหน้าในภัททกัลปนี้ก็เสด็จสถิตในท่ีนั้นแล ย่อมตรัสเทศนาธรรมให้เทพยดาท้ังหลายฟัง
อยู่ทุกเมื่อบมิขาดแลฯ ๓๘๐ 

ในพระมาลัยคาํหลวงมีเน้ือหาที่กล่าวถึงพระศรีอาริยเมตไตรยโดยตรง ทําให้เราได้เห็นภาพของพระ
มาลัยอย่างชัดเจนว่าทรงมีบุญบารมีอย่างยิ่งเพียงใด 

  เทพเฉิดฉินเบืองซ้ายประเสริฐสีแดง  ด่ังสุรแสงทอตา  วรรณศิราเรืองรัตน์   
ภักตร์เฉกผัดปรัศพริ้ง สร้อยสนิมสะอิ้งสนองสนอบ  ทรงวไลยรอบวรกร  พัตราภรณ์พรายรัตน์ 
สุคันธัศมาเลศ  สรรพวิเศษสแีดง ด่ังสุริยโอภาศ  ประดับดาษแห่แหน ๓๘๑ 

 พระศรีอาริยเมตไตรยนั้น ได้สอนให้คนทําบุญทําทานเพ่ือจะได้เกิดในยุคของพระองค์ ซึ่งมีแต่ความสุข
พระองค์จะได้นํามนุษย์ให้พบกับความสุข 

  ข้าจะยังฝูงนรชนเทพา ทั่วแหล่งหล้าสบสฐาน ให้เข้าในข่ายญาณแหง่ข้า จักทํา
ปัญญามหัศจรรย์ เป็นพระขรรคาวุธ ตัดสิ้นสุดเขตข่าย ห้วงสัตว์ส่ายสิ้นเสร็จ ให้สัตว์เผด็จ
ปลดเปลื้อง จะนําเมืองเกษมสานต์ ข้าจะบอกสถานอันผิด คือมิจฉาทษิฐิแท้ถ่อง ทั้งหกสิบ
สองประการ ข้าก็จะไขทวารถอนสลัก บอกอัฎฐังคิกมรรคเป็นทาง ให้เห็นกระจ่างรถธรรม์ 
ข้าจะเผยพระทวารอัมฤตย์นิรพานให้เห็น อันเกษมเย็นเฉือ่ยฉ่ํา อันเลิศล้ําบรมสุข ปราศจาก
ทุกขภัยเภท ให้เห็นด้วยเลศพระธรรม์ สัตว์สบสรรพ์จะลลุาภ โสดาตราบอรหันต์ ก็จะลีลา
จรัลคลาคลาศ สู่นิวาศนฤพาน ด้วยสมภารแห่งข้า อาจนําสัตว์หล้าแหล่งให้สมบูรณ์๓๘๒  

แนวคิดเร่ืองพระศรีอาริยเมตไตรยนั้น ยังมีความสัมพันธ์กับเร่ืองมหาชาติ เพราะทางหน่ึงที่จะ 
ได้พบพระศรีอาริยเมตไตรยคือการฟังเทศน์มหาชาติ 

  เธอจงแจ้งแก่เวไนย แม้ผู้ใดจะใคร่พบ จงเคารพตามโอวาท ให้ทํามหาชาติเนืองนันต์
เครื่องสิ่งละพันจงบูชา ให้จบในทิวาวันนั้น ต้ังประทีปพันจงบูชา ดอกปทุมมาถ้วนพัน บัว

                                                            
 ๓๗๙ ประคอง  นิมมานเหมินท์, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๔. 

๓๘๐ ไตรภูมิกถา, หน้า ๑๘๗. 
๓๘๑ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๖๔. 
๓๘๒ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๘๕-๒๘๖. 
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เผื่อนผันอินทนิลา ดอกมณฑลโดยจง เทียนแลธงฉัตรา เคร่ืองบูชาทั้งนี้ จงถ้วนถี่สิ่งละพัน คน
ทลิทน้ันตามสม โดยนิยมจะบูชา พระคาถาถ้วนพัน ให้สดับธรรมเคารพ จนจวบจบอุทาหรณ ์
พระเวสสันดรนฤบาล๓๘๓ 

 ความคิดความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์มีผลต่อการประพฤติปฏิบัติตนของคนในสังคมด้วย เพราะหาก
มุ่งหวังได้พบพระศรีอาริย์และอยู่ในสังคมทีดี่ สิ่งที่ต้องทําคือการทําบุญทําทาน ทําความดี สะสมบญุเพ่ือให้ได้
อยู่ในสังคมที่เป็นสุข 

   ชาวมนุษยฐานทั้งหลาย  ทําบุญหลายมากมวล  แล้วอุทิศส่วนกุศลส่ง  ถึงพระองค์ 
(พระศรีอาริย์) ทุกเมื่อ  เขาคิดเพ่ือจะขอพบ  ใคร่ประสบเม่ือสําเร็จ  จะตรัสสรรเพชรดาญาณ  
หวังจะข้ามสงสารสัตตา  เขาปรารถนาเป็นนิตย์  ใคร่พบบพิตรครั้งน้ัน  เขาว่าเดชอันกุศลา คือ
ผลทานาศีลสาร แม้นจะสังสรณาการตราบใด  ขออย่าไปนรกานต์  จงพบพระศรีอาริย์เมตไตรย  
เมื่อเธอจะได้อุบัติ  ในโลกตรัสเป็นพระ  ขออาตมะจงพบ  ให้ได้ประสบพระบาทา  เขา
ปรารถนาทุกคน  เมื่อบําเพ็ญกุศลเสร็จการ  ทั่วทั้งสถานแหล่งหล้า  เขารําพึงคะนึงถ้า  ท่าน
ท้าวทุกคนฯ ๓๘๔  

 ในขณะเดียวกันกก็ล่าวถึงผู้ทีจ่ะไม่ได้พบพระศรีอาริย์คือคนที่ทําปัญจนันตริยกรรม 

   พระเมตไตรยวรนารถ  จึ่งมีราชบรรหาร  แสดงสืบสารอนุสนธ์ิ  ว่าฝูงชนทั้งหลาย  ทาํ
บาปหมายมากมั่น  อันจะมทิันศาสนา  กระทําปัญจานันตริก  คือทําลายภิกษุนีนารถ  ด้วย
สังวาสวิบัติ  ยุสังฆัสใหผ้ิดแผก  วิวาทแตกร้าวราน  มหาโพธิวิหารหักโค่น  กิ่งก้านต้นตามตัด  ให้
สถูปวิบัติชํารุด  ปฏิมาทรุดโทรมทลาย  ผูท้ําร้ายพระโพธิสัตว์  เป็นสาหัสมรณา  ทั้งสังฆาก็พิฆาต  
ให้มรณาศวายชนม์  ผู้บทํากุศลตระหน่ีทรัพย์  ผู้หลงหลบัด้วยประมาท  ฝูงชนชาติเช่นน้ัน  บมิ
อาจทันข้าพระองค์  เมื่อจะดํารงดํารัส  จะมาตรัสให้ภพไตร๓๘๕  

นอกจากน้ี ความคิดเรื่องพระศรีอาริย์ยังมีในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถาอย่างละเอียด โดยกล่าวถึง
พระศาสนาในยุคของพระศรีอาริย์ ในโอกาสสัณฐหนโลก กล่าวถึงประวัติพระศรีอาริย์ และบุคคลที่จะได้
พบกับพระศรีอาริย์ว่า 

อันหน่ึง บุคคลที่มากด้วยเลื่อมใน รักษาพระอุโบสถศีล อยู่ในองค์แห่งอุโบสถ ๘ ประการ
นัน้ก็ดี... บุคคลที่บวชอาตมาเป็นสามเณรแลสามเณรีเป็นภิกษุและเป็นภิกษุณีก็ดี ... บุคคลที่ปลูก
พฤกษาชาติไว้ในอาราม ให้ภิกษุแลสามเณรแลโยมวัดทัง้หลายได้อาศัยดอก อาศัยผลน้ันก็ดี... 
บุคคลที่ได้สร้างศาลาอาศัย...บุคคลทั้งหลายแต่บรรดาที่แสดงมาสิ้นทั้งนี้ อาจจะตามทันสมเด็จ

                                                            
๓๘๓ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๗๒. 
๓๘๔ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๑๑๗. 
๓๘๕ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๑๗๗. 
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พระศรีอริยเมตไตรย อาจจะได้ประสบพบเห็น... เมื่อพระองค์ได้ตรัสแก่พระบวรสมันตญาณ...
อันหน่ึง บุคคลท่ีมีกตัญญูในสันดานแลกระทําการอุปฐากแก่มารดาบิดานั้น ก็คงจะตามทันพระ
พุทธองค์ คงจะได้พบได้เห็นพระพุทธองค์… 

แลบุคคลท่ีมีศรัทธาปสันนาการปรารถนาจะขอพบขอเห็นสมเด็จพระศรีอริยเมตไตรยเจ้า
นั้น ถ้าจนนักจนหนา การที่จะบูชาพระรัตนตรัยเจ้าน้ัน ไม่มีอันใดเลย ได้แต่ดอกไม้กํามือหน่ึงบูชา
... ได้แต่ประทีปสักดวงหน่ึงบูชาก็ดี... ได้ข้าวแต่สักคําหน่ึงใส่บาตรก็ดี แต่เท่าน้ันก็อาจจะได้พบ
เห็นองค์สมเด็จพระศรีอริยเมตไตรย ถ้าสิง่ของอันใดก็ไม่มีเลยแต่สักสิ่ง ขวนขวายหาสิ่งไร ก็หา
ไม่ได้จนใจแล้ว... ถ้ามีศรัทธาอนุโมทนาบุญที่ท่านผู้อ่ืนกระทํา แต่เท่าน้ีก็อาจจะได้ประสบพบเห็น
สมเด็จพระศรีอริยเมตไตรย เมื่อพระองค์ได้ตรัสแก่พระปรมาภิเษกสัมโพธิญาณ ๓๘๖ 

ความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์มีอิทธิพลต่อสังคมไทย เพราะเป็นเรื่องความหวังที่ต้องการอยู่ในสังคมทีดี่
ขึ้นกว่าปัจจุบัน ความเชื่อและความหวังทําให้คนมุ่งทําความดีและแสวงหาหนทางที่จะได้ไปอยู่ในสังคมน้ัน 

 ความนิยมที่ความเช่ือในเรื่องพระศรีอาริย์ได้รับในสังคมตะวันออก ไม่ใช่สิ่งที่ยากต่อ
การเข้าใจ ความคิดเรื่องนิพพาน โดยเนื้อแท้เป็นปัญหาทางอภิปรัชญาที่ลึกซึ้ง ยากทีค่นทั่วไป
จะเข้าถึง ทั้งยังห่างไกลและไม่เกี่ยวข้องโดยตรงกับปัญหาความเป็นอยู่ที่คนส่วนใหญต้่องเผชิญ
อยู่ในชีวิตประจําวัน ในทางตรงกันข้าม ความเชื่อในเรื่องพระศรีอาริย์ เป็นเครื่องจรรโลง
ความหวังของคนส่วนใหญ่ทีร่อคอยชีวิตความเป็นอยู่ที่ดีกว่า๓๘๗ 

อภิลักษณ์  เกษมผลกูล ได้ศกึษาบทบาของเรื่องพระศรีอาริย์ในสังคมไทย สรุปว่า ความคิดเร่ืองพระ
ศรีอาริย์มีบทบาทต่อสังคมไทยในด้านต่าง ๆ ในฐานะตํานานศาสนาเรื่องพระศรีอาริย์ ย้ําเกี่ยวกับความคิดเร่ือง
อายุพระศาสนา ๕๐๐๐ ปี และเพ่ือสร้างความมั่นคงทางใจแก่พุทธศาสนิกชนในการทําความดี และสร้าง
มาตรฐานทางศีลธรรม เพ่ือสร้างความหวังในสังคมอุดมคติในอนาคต๓๘๘ 

ความคิดความเชื่อเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยดังกล่าวนี้ จึงสะท้อนให้เห็นความเชื่อและโลกทัศน์ของ
สังคม ทีมุ่่งหมายไปสู่ยุคสมยัดินแดนแห่งความสขุ โดยใช้แนวทางพระพุทธศาสนาการปฏิบัติตามหลักคําสอน 
การมีความเชื่อศรัทธาย่อมนําไปสู่สังคมยุคพระศรีอาริย์ได้ 

                                                            
๓๘๖ ไตรภูมิโลกวินิจฉกถา, หน้า ๕๐๑-๕๐๓. 
๓๘๗ ฉลอง  สุนทราวาณิช, ความเชื่อในเรื่องพระศรีอาริย์และกบฏในภาคอีสาน ข้อสังเกตเบื้องต้นเกี่ยวกับอุดมการณ์

และผู้นํา  ใน ความเชื่อพระศรีอาริย์และกบฎผู้มีบุญในสังคมไทย (พระเพ็ญ ฮั่นตระกูล บรรณาธิการ) กรุงเทพ: สร้างสรรค์, 
๒๕๒๗. หน้า ๒๓. 

๓๘๘ อภิลักษณ์  เกษมผลกูล, ตํานานพระศรีอาริย์ในสังคมไทย: การสร้างสรรค์และบทบาท, วิทยานิพนธ์อักษรศา
สตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย  คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๕๒, หน้า 
๒๕๐-๒๕๑. 
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 เมื่อกล่าวถึงความคิดความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์ ก็ต้องกล่าวถึงความเชื่อเก่ียวกับพระมาลัย ความคิด
เรื่องพระมาลัยเกี่ยวข้องโดยตรงกับความคิดเรื่องพระศรีอาริย์ เพราะพระมาลัยเป็นนําข่าวสารของพระศรีอา
ริย์มาเผยแพร่ให้กับมนุษย์ในยุคปัจจุบัน ได้รับทราบ  

 พระมาลัยเป็นพระสงฆ์ที่ได้บําเพ็ญเพียรจนสําเร็จพระอรหันต์สามารถเดินทางโปรดสัตว์ได้ทั้งนรก
สวรรค ์

   มาลัยเทพนามา... ดุจพระโมคคัลลาน์ล้นเลศิ ประเสริฐเมตตาจิต 
  เสด็จด้วยฤทธิสามรรถ  ไปโปรดสัตว์นรกานต์  แล้วเห็จทยานยังสวรรค์ 
  โปรดอมรสรรพเทเวศร  ด้วยธรรเมศประเสริฐ   การญุเลศิสบสมัย๓๘๙    

 การที่เปรียบเทียบพระมาลัยกับพระโมลคัลลานะนั้น แสดงให้เห็นความสามารถทางอิทธิฤทธ์ิของพุทธ
สาวก อันมีประโยชน์ยิ่งต่อการแพร่ธรรม  พระมาลยัเป็นสื่อสําคัญระหว่างพระศรีอาริยเมตไตรยกับมนุษย์   
คนในสังคมมีความเช่ือเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยอยู่แล้ว เร่ืองพระมาลัยจึงเป็นการยํ้าความเช่ือน้ีให้เด่นชัดขึ้น
พระมาลัยได้นําคําสอน คําแนะนําของพระศรีอาริย์มาบอกมนุษย์ที่ปรารถนาจะได้อยู่อย่างมีความสุขสงบในยุค
ของพระองค์  ความคิดความเชื่อเรื่องพระมาลัยและพระศรีอาริยเมตไตรยจึงเป็นสิ่งคู่กัน อีกทั้งพระมาลัยก็คือ
พระสงฆ์รูปหน่ึง หากมนุษย์ทําบุญกับพระสงฆ์ๆ นั้นก็สามารถสื่อกับพระศรีอาริยเมตไตรยในสวรรค์ได้ ดุจ
เดียวกับชายยากจน ที่ได้ถวายดอกบัวแก่พระมาลัย ซึ่งพระมาลัยก็นําไปบูชาเจดีย์จุฬามณี แนวคิดพระมาลัยก็
คือแนวคิดเรื่องการทําบุญทําทานในพระพุทธศาสนา นั่นเอง 

 ความสําคัญของเรื่องพระมาลัยเป็นความเชื่อที่มีความสําคญัย่ิงในสังคมไทย เพราะยังปรากฏพระ
มาลัยสํานวนทอ้งถิ่นต่างๆ มากมาย ทั้งในรูปลายลักษณแ์ละมุขปาฐะ ย่อมสะท้อนความสําคัญและการรับรู้
เรื่องน้ี การแต่งพระมาลัยคําหลวงเป็นวรรณกรรมลายลกัษณ์ของหลวงนั้น เป็นเหมือนการตอกย้ําความคิดน้ีให้
เด่นชัดย่ิงขึ้น  

 ๓. ความเชื่อทางพระพทุธศาสนาที่เป็นรากฐานความคดิของคนไทย 

แนวคิดเร่ืองกรรม-วิบากเป็นหลักคิดของพระพุทธศาสนาที่มีความสําคัญ เป็นหลักการและหลักปฏิบัติ
ของผู้นับถือพระพุทธศาสนา เรื่องกรรมเป็นเรื่องที่สังคมไทยให้ความสําคญัย่ิงกว่าเร่ืองอื่น กล่าวได้ว่าเป็นหลัก
คิดสําคัญท่ีผลต่อการดําเนินชีวิต และการปฏิบัติตน เป็นกรอบสําคัญที่มผีลต่อความคิดและพฤติกรรมอีกทั้ง
สอดคล้องกับเรื่องของศรัทธา และการเนน้ในการทําดีได้ดีทําช่ัวได้ช่ัว ความคิดเร่ืองกรรมจึงเป็นพ้ืนฐานหลักที่
นําไปสู่ความคิดทางศาสนาอื่น ๆ เช่น ทาน นิพพาน เป็นต้น  

พระพุทธเจ้าได้แสดงหลักเรือ่งกรรม-วิบากเอาไว้อย่างชัดเจน เร่ืองกรรมมีผลให้มนุษยแ์ตกต่างกัน ใน
และสอนให้เช่ือในกรรมและผลแห่งกรรม ตามหลักศรัทธา ๔   ได้แก ่
                                                            

๓๘๙ พระมาลัยคําหลวง,หน้า ๒๔๓. 
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กัมมสัทธา  เช่ือเรื่องกรรมและกฎแห่งกรรม 
วิปากสัทธา  เช่ือเรื่องวิบาก ผลแห่งกรรม 
กัมมัสสกตาสทัธา เช่ือว่าสัตว์มีกรรมเป็นของตนเอง 
ตถาคตโพธิสัทธา เช่ือการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า 

 การเชื่อในกรรมและผลของกรรมน้ี ถือว่าเป็นความเชื่ออันเป็นพ้ืนฐานความคิดของสังคมพุทธศาสนา 
ที่ใช้เป็นหลักเหตุผลในการอธิบายเหตุการณ์ ปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้น วรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้จําแนกเรื่อง
กรรมออกเป็นหลายประเภท  

 อันว่ากระทําบาปด้วยตนมี ๓ จําพวกน้ัน อันหน่ึงคือ ข้าคนและข้าสตัว์อันรู้ติง ด้วยมือ
ด้วยตีนตน อันหน่ึงคือว่าลักเอาสินท่าน อันท่านบ่มิได้ให้ตนและเอาด้วยมือด้วยตีนตน อันหน่ึงคือ
ว่าทําชู้ด้วยเมียท่าน... พระพุทธิเจ้าเทศนาไว้ แลมีนักปราชญ์ผู้รู้เทศนาให้ท่านทั้งหลายฟังว่า อัน
ใดว่ามิชอบธรรม ควรชาวเจ้าเว้นเสียทั้งหลาย... มดตัวหน่ึงก็ดี ปลวกตัวหนึ่งก็ดี มิควรข้าให้ตาย
เลย... ท่านย่อมได้ทําร้ายแก่ตนลําบากนัก แลความสุขเยน็ใจบ่มิได้ร้อยชาติพันชาติ 

 อันหน่ึงอันว่า บาปปรทารกรรมแล คือว่าทําชู้ด้วยเมียท่านน้ัน ชาวเจ้าทั้งหลายอย่าควร
กระทําปรทารกรรมไส้ จะได้ตกนรกสิมพลิวัน... มีฝูงยมพะบาลถือหอกทิ่มแทงขับให้ขึ้นให้ลงทน
ทุกขเวทนาอยู่หึงนานนัก ครั้นว่าพ้นจากนรกขึ้นมาเป็นกระเทยได้พันชาติ 

 กรรมดาลอันให้วิบากอันอาจเพื่อตนกระทํานั้นมี ๔ จําพวกน้ัน โสดอันหน่ึงช่ือทิฎฐิธรรม
เวทนียกรรม อันหน่ึงช่ือ อุปปัชชเวทนียกรรม อันหน่ึงช่ือ อปราปรเทวนียกรรม อันหน่ึงช่ือ 
อโหสิกรรม แลอันช่ือทิฎฐธรรมเวทนียกรรมน้ัน คือว่าได้ทําบุญทําบาปก็ดีในกําเนิดน้ี แลกรรมน้ัน
หากให้วิบากได้ทั้งกําเนิดน้ีแล อันช่ือว่าอุปปัชชเวทนียกรรมน้ันจะให้ได้วิบากกําเนิดหน้าโพ้นแล 
อันช่ือว่าอปราปรเวทนียกรรมน้ัน กรรมนั้นตามให้วิบากตราบได้เถิงพระนิพพานแล อันช่ือว่า 
อโหสิกรรม กรรมน้ันคือ ใหห้ายไปบ่มีวิบากเลย... ครั้นว่าขาดใจตายแล้วก็ตามไปแล อันว่าปัญจ
สกนธ์บ่มิไปด้วยเลย อันไปด้วยนั้นเท่าเว้นไว้แต่บุญแลบาปนั้น ๓๙๐ 

 ความคิดเร่ืองกรรมปรากฏในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกเรื่อง และนาํเสนออย่างชัดเจน 
ตรงไปตรงมา โดยเฉพาะอย่างยิ่งในวรรณกรรมสาระธรรม ที่เน้นการเทศนาสอนธรรม และเรื่องกรรมก็เป็น
เรื่องที่เน้นย้ํามาก ในวรรณกรรมชาดกที่มุ่งให้เห็นการสะสมความดีของพระโพธิสัตว์ แสดงเหตุและผลของการ
กระทํา ซึ่งนําเสนอว่าผลของกุศลและอกุศลย่อมมี เป็นความจริงที่หลีกเลี่ยงไม่ได้ 

 ความเชื่อเรื่องนรก-สวรรค์เป็นความเชื่อที่เป็นรูปธรรมท่ีชัดเจนของแนวคิดเร่ืองกรรม-วิบาก การทําดี
ได้ดีทําช่ัวได้ช่ัว  นรกเป็นผลของการประพฤติช่ัว และสวรรค์เป็นผลตอบแทนของการทําความดี ความคิดเร่ือง

                                                            
๓๙๐ ไตรภูมิกถา, หน้า ๑๐๒-๑๐๔. 
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นรก-สวรรค์เป็นความเข้าใจทีทุ่กคนสามารถเข้าใจและเห็นภาพได้ด้วยผัสสะ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา
สามารถถ่ายทอดเร่ืองราวนรก-สวรรค์ได้อย่างแจ่มชัด 

บุทคลกระทําอาจิณกําม์ แลปัญจานันตะริยะกํามก็ดี และหมู่มฤจฉาทฤษฐิพายนอก
พระสาศนาก็ดี บุทคลอันประทุษฐร้ายแก่ทาน ผู้เปนสปัรุษอันมากไปด้วยศีลคุณ สมาธิคุณ
ปัญญาคุณก็ดี ประทุษร้ายแก่ท่านอันได้ธรรมวิเศศมีพระโสดาเปนต้นน้ันก็ดี คนเหล่าน้ีครั้น
ทําลายเบญจะขันธ์แล้ว ก็ไปตกในมหาอะเวจีนรกดุจเทวทัตอันประทุษร้ายแก่องค์สมเด็จพระ
พุทธจ้าว และกายพระเทวทัตน้ันสูงได้ ๑๐ โยชน์ เท้าทัง ๒ อยู่ในแผ่นดินเหล็กเพียงข้อเท้า 
ศีศะจมอยู่ในฝาปิดเบ้ืองบนเพียงหมวกหูทัง ๒ ตาลกฺขนฺธปฺปมาณาอยสูลาหลาวเหล็กใหญ่ๆ 
เท่าลําตาลน้ัน ตอกไว้มิอาจไหวตัวได้ตราบเท่าทุกวันน้ี และบุทคลอันกระทําอกุศลกรรมคือปัญ
จานันตะริยกําม์ และอาจิณกําม์ และมฤจฉาทฤษฐิดุจพรรณนามาแล้วนั้นก็ดี เมือ่ตกในมหา
อะเวจีนรกแล้ว ก็มีกําม์สาหสัดุจเทวทัศนิรยกถา๓๙๑ 

 ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้เน้นสอนให้เข้าใจเรือ่งการทําดีได้ดีทําช่ัวได้ช่ัว โดยการยก
เอาไปเปรียบเทียบกับเร่ืองนรกสวรรค์ ดังกล่าวนี้ ทําใหเ้ห็นได้อย่างชัดเจนว่า ความช่ัวคือนรก ความดี
คือสวรรค์ เพ่ือจูงใจให้คนทําความดี และหากทําความดีสะสมไว้มาก ก็จะนําไปสู่ความหลุดพ้นได้ 

ถ้าผู้ใดแลปรารถนาจะไปเกิดในเมืองสวรรคไ์ส้ อย่าได้ประมาทลืมตน จงเร่งขวนขวาย
กระทําบุญกุศลบุญธรรม ให้ทานรักษาศีลเมตตาภาวนา อุปัฏฐากบิดามารดาผู้เฒ่าผู้แก่  ครู
อุปัชฌาย์อาจารย์  แลสมณพราหมณ์ผู้มศีีลไส้ ก็จะได้ไปเกิดในสวรรค์แล๓๙๒ 

 ในวรรณกรรมท่ีบันทึกเหตุการณ์เก่ียวกับกิจทางพุทธศาสนานั้น แสดงให้เห็นแนวคิดเร่ืองการทําบุญ
ทําทาน ไม่ว่าจะเป็นพระมหากษัตริย์หรือราษฎร เช่น ในการนมัสการพระพุทธบาท พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศก็
ทรงบริจาคทานร่วมกับประชาชน 

   ครั้นเสด็จอภิวันต์เสด็จปราย หิรัญสุวรรณหลาย 
  ทรัพยแจกจ่าย    คณานันท ์
   ทานแก่พณิสกพกสบสรรพ์ บรมหิริรักษจรร- 
  โลงลิลาผัน    ประเวศวังฯ๓๙๓  
   เบ้ืองบ่ายพระสุริเยน  ทรเสนีประนมคัล 
  สามคาบก็ขึ้นกลั    ลปพฤกษโปรยทาน๓๙๔  
   การบุเรียญเสถยีรสถิตย์ไว้  ในสถาน 
                                                            

๓๙๑ ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๒๒๒. 
๓๙๒ ไตรภูมิกถา, หน้า ๑๘๖. 
๓๙๓ บุณโณวาทคําฉันท์, หน้า ๓๓๓. 
๓๙๔ บุณโณวาทคําฉันท์, หน้า ๓๓๕. 
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  ก่ออิฐพิศดารการ    แต่งต้ัง 
  อาศนพระชนมารบาล   ชนชาติ 
  ทําบุญสุนทรทง้ง    เพศพร้อมแสนเกษมฯ๓๙๕ 

 การทําทานนอกจากจะนําความสุขใจให้แกผู่้ให้อันเป็นผลทางดีเบ้ืองต้นที่ผู้ปฏิบัติได้รับ การทําทานยัง
อาจนําไปสู่การหลุดพ้นหรือนิพพานซ่ึงเป็นเป้าหมายสูงสุดของพุทธศาสนา 

 แนวคิดหลักธรรมทางพุทธศาสนาดังกล่าวนี้ มีความสมัพันธ์กันอย่างแนบแน่นความคิดความเชื่อเรื่อง
มหาชาติหรือเรื่องพระโพธิสัตว์ คือการบําเพ็ญบารมีเพ่ือจะได้หลุดพ้นจากความทุกข์และสู่นิพพาน พระมาลัย
และการได้พบกับพระศรีอาริยเมตไตรย ซึ่งเป็นความเชื่อร่วมของคนในสังคม การทําบุญทําทานเป็น
หลักธรรมพ้ืนฐานอันนําไปสู่การหลุดพ้นได้เช่นกัน เร่ืองพระมาลัยน้ันได้สะท้อนให้เห็นแนวคิดเร่ืองการทําทาน
และความเช่ือเรื่องพระศรีอาริยเมตไตรยซึ่งสัมพันธ์กับความคิดเร่ืองพระโพธิสัตว์  การที่จะได้พบพระศรีอาริย
เมตไตรยนั้น ต้องทําบุญทําทาน ฟังเทศน์มหาชาติ หลักความคิดเร่ืองกรรม การทําบุญทําทาน เป็นความคิด
ร่วมในสังคม ทีไ่ด้กําหนดแนวทางการดําเนินชีวิตเพ่ือจุดหมายของการมีชีวิตที่ดีขึ้นทั้งทางโลกและทางธรรม  

๓.๔ บทบาทด้านการเมืองการปกครอง 

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เป็นวรรณกรรมที่สร้างขึ้นในกลุ่มคนทีอ่่านออกเขียนได้ และสร้างใน
หมู่ของผู้มีความรู้ดีก่อน จึงเป็นธรรมดาที่ผู้สร้างวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจึงอยู่ในแวดวงศ์ของชนช้ันนํา 
หรือแม้ว่าผู้แต่งจะเป็นภิกษุก็ตาม แต่ก็เป็นภิกษุที่มีความเกี่ยวพันกับชนช้ันนํา นัยทางการเมืองการปกครองที่
เกี่ยวข้องกับวรรณกรรมนี ้ อาจไม่ใช่ความเกี่ยวข้องโดยตรง แต่มีความเกี่ยวข้องโดยอ้อมตามบริบท ดังนั้น
การศึกษาในประเด็นน้ีจึงต้องอาศัยข้อมูลแวดล้อม และบริบททางสังคมของยุคสมัยมาประกอบเพ่ืออภิปราย 
ซึ่งผู้วิจัยเห็นว่าเป็นบทบาทสําคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา  

 เมื่อมองในแง่การเมืองการปกครอง ซึง่เป็นเร่ืองของความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลในสังคมคือกลุ่ม
ผู้ปกครองกับประชาชนท่ัวไป จะเห็นว่าบทบาทของผู้นําทางสังคมจะใช้วรรณกรรมเป็นสื่อหรือเครื่องมือในการ
สื่อสารกับประชาชน การสื่อสารนั้นมิใช่การบอกข่าวเล่าแจ้งทั่วไป แต่คือการสื่อสารเพ่ือโน้มน้าวและชี้นําให้
สังคมดําเนินตามบรรทัดฐานทางสังคมที่ผู้นาํต้องการ ซึ่งในสงัคมไทยปฏิเสธไม่ได้ว่าพระพุทธศาสนาเป็น
                                                            

๓๙๕ โคลงชะลอพระพุทธไสยาสน์, หน้า ๖๘. (พระราชนิพนธ์ของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เม่ือคร้ังเป็นพระมหา
อุปราช ในสมัยสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวท้ายสระ ระหว่าง พ.ศ. ๒๒๗๕-๒๓๑๐ เน้ือเรื่องกล่าวถึงการชะลอพระพุทธไสยาสน์วัดป่า
โมก เพราะว่านํ้าได้เซาะตลิ่งพังจนเกือบถึงพระวิหาร ทําให้ต้องมีการเคลื่อนย้ายองค์พระออกไป ในการนี้ กรมพระราชวังบวร 
(สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ) มีการกล่าวถึงเรื่องนี้ไว้ในพระราชพงศาวดารว่า พระพุทธไสยาสน์เป็นพระพุทธรูปสําคัญท่ีพระ
เจ้าอยู่หัวท้ายสระได้สร้างข้ึน ปรากฏในในคําให้การต่าง ๆ หลายฉบับ เช่น คําให้การชาวกรุงเก่า กล่าวว่า “พระภูมินทราชา 
(พระเจ้าท้ายสระ) ให้สร้างพระนอนไว้ในวัดป่าโมกข์นั้น องค์หนึ่งยาว ๖๐ ศอก” ในคําให้การขุนหลวงหาวัด กล่าวว่า 
“พระองค์จึงสร้างพระพุทธไสยาสน์พระองค์ใหญ่ท่ีป่าโมกองค์ ๑ ยาวได้เส้นห้าวา”  
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บรรทัดฐาน หลักคิด หรือเครื่องมือสําคัญทีทุ่กคนให้การยอมรับ เพราะสัจธรรมของพระพุทธศาสนาเป็นความ
เช่ือร่วมของสังคม เมื่อใดก็ตามที่มีการสื่อสารผ่านวัฒนธรรมพุทธศาสนาย่อมจะก่อให้เกิดความคิดร่วมกัน 
ปฏิบัติร่วมกันอย่างดี 

 การทะนุบํารุงพระพุทธศาสนาเป็นสิ่งที่เกื้อหนุนการปกครองแผ่นดินให้สงบร่มเย็น เพราะเป็นการลด
หย่อยความตึงเครียดและความเหินห่างของพระมหากษัตริย์และขุนนางที่มีต่อประชาชน อันเนื่องมาจากระบบ
ราชการและระบบศักดินาที่ประกาศไว้เป็นกฎหมายลายลักษณ์อักษร แต่ในมมุกลับก็มสี่วนเสริมพระราช
อํานาจของพระมหากษัตริย์ให้ยิ่งใหญ่กว่าพระมหากษัตริย์ในภูมิภาคอ่ืน ๆ ของโลก เพราะพระมหากษัตริย์ไทย
ทรงปกครองทั้งอาณาจักรและศาสนจักรในเวลาเดียวกัน ๓๙๖ 

 ความสัมพันธ์ระหว่างวรรณกรรมกับพระมหากษัตริย์สะท้อนให้เห็นผ่านวรรณกรรม การสร้างความ
ศักด์ิสิทธ์ิสําคญัให้กับวรรณกรรมเป็นทางหนึ่งของการประกาศพระเกียรติคุณให้ปรากฏและเป็นที่ยอมรับ  
สังคีติยวงศ์เป็นตัวอย่างที่เห็นได้ชัดเจนถึงพระราชกรณียกิจด้านการปกครอง และด้านการพระศาสนาของ
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก และกรมพระราชวังบวรสถานมงคล โดยได้กล่าวถึงทั้งสองพระองค์
ได้มาฟ้ืนฟูบ้านเมืองหลังความวุ่นวาย 

  ...ครั้งน้ันมีพระราชาสองพระองค์พ่ีน้อง เป็นพระโพธิสัตว์หน่อพุทธางกูร มีบุญญา
บารมี ได้สั่งสมมาแล้วมากมาย เป็นพระสทัธาธิกแลพระปัญญาธิก ปรารถนาเฉพาะพระสัพพัญ
มุตญาณสํานักอยู่ในกรุงอโยธยานคร ครั้งก่อนมีกิตติคุณยังมิได้ปรากฏ ครั้นได้ทอดพระเนตร
เห็นสรรพสัตว์ในชนบทต่างๆ อันระทมไปด้วยความโลภแลปริเทวทุกข์โทมนัสอุปายาสต่างๆ 
เบียดเบียนซึ่งกันและกัน อยู่ในกาลกลียคุมีกําลังแรงกล้าก็มีน้ําพระหฤทัยไหวหว่ันอยู่ด้วยพระ
เมตตา พระกรุณาใหญห่ลวงแก่สัตว์ทั้งปวง ก็มีพระหฤทัยจํานงปองสรรพสัตว์ทั้งหลายให้พ้น
จากโลกแลปริเทวทุกข์ ได้ทรงประกอบการชอบโดยความเพียรอยู่หลายปี จนมีกําลังพลมาก แต่
หากยังไม่ได้โอกาสจึงยับย้ังอยู่...๓๙๗ 

 สังคีติยวงศ์ยังนําเสนอภาพของพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก และกรมพระราชวังบวร
สถาน ในภาพลักษณ์ที่เป็นพระโพธิสัตว์ที่มาช่วยบ้านเมือง ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก
มหาราช เป็นระยะแห่งการสร้างราชธานีให้เป็นปึกแผ่นมั่นคง  การสร้างความเจริญทางวัฒนธรรมก็เป็นส่ิงที่
จําเป็นเช่นกัน การสร้างวรรณกรรมพระพุทธศาสนาก็เป็นพระราชภารกิจท่ีสําคญั พระราชกรณียกิจที่สําคัญคือ
พระสังคายนาพระไตรปิฎก ในสังคีติยวงศ์ กล่าวว่า  

สมเด็จพระเจ้าแผ่นดินทั้ง ๒ พระองค์นั้น ทรงทราบว่าพระไตรปิฎกคือ พระพุทธวจนะ
ทั้งหลายมีอักษรอันวิปลาสฉิบหายแล้ว ก็มพีระหฤทัยไหวหว่ันด้วยความรักพระศาสนาอย่างยิ่ง 

                                                            
๓๙๖ ศรีศักร  วัลลิโภดม, กรุงศรีอยุธยาของเรา, พิมพ์คร้ังท่ี ๕, กรุงเทพฯ: ศิลปวัฒนธรรม, ๒๕๔๔, หน้า ๔๕. 
๓๙๗ สังคีติยวงศ์, หน้า ๒๔๗. 
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จึงทรงดําริว่า ควรเราทั้งหลายจะทําพระพุทธวจนะให้เจริญ พระพุทธวจนะเป็นข้อหาที่เปรียบ
มิได้ มีอักษรพิรุธ ฉบับหายเสียแลว้ก็จะไม่มีที่พ่ึงแล ควรสงัเวชกุลบุตรทั้งหลายใน
พระพุทธศาสนา เมื่อไม่รู้คณุแลโทษก็จะพากันมืดมัวมีความหลงเป็นต้น ภายหลังก็พากันเกิด
โทษต่อไปในอนาคตกาล ๓๙๘ 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้รับการสร้างขึ้นเพ่ือให้เป็นหลักความรู้  และแนวทางการปฏิบัติตน
สําหรับคนในสงัคม  ปรากฏวรรณกรรมพระพุทธศาสนามากมาย เช่น ธรรมสุภาษิต  ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา 
สังคีติยวงศ์  เป็นต้น   

 ในทางการเมืองนั้น พระมหากษัตริย์และผู้ปกครองได้ใช้วรรณกรรมพระพุทธศาสนามาช่วยสร้าง
ความชอบธรรมในการปกครองและเสริมส่งพระบารมีและความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกับทุกคน เพราะสถาบัน
ศาสนามีความใกล้ชิดกับทุกกลุ่มคนในสังคม พระมหากษัตริย์ทรงสามารถช้ีนําความคิดถึงประชาชนได้โดยผ่าน
พุทธศาสนา “พุทธศาสนาได้เปรียบในแง่ที่มีพระสงฆ์ ทีส่ามารถจะแผ่ขยายสั่งสอนประชาชนได้อย่าง
กว้างขวาง เป็นการสร้างความเช่ือร่วมกันในหมู่ประชาชน... จากความเช่ือเรื่องการทําบุญบรรดาผู้ปกครอง
จํานวนมากจึงสนับสนุนบํารุงพุทธศาสนาอย่างเต็มที่”๓๙๙ “กษัตริย์อยุธยาทรงเข้าพระทัยถงึความสําคัญของ
ศาสนาเป็นอย่างดี ในสมัยอยุธยาตอนต้น กษัตริย์ทุกพระองค์ทรงบํารุงศาสนาอย่างแข็งแรงไม่เพียงเพ่ือ“กรรม
ดี”เท่าน้ัน แต่ผลทางการเมืองอีกด้วย” ๔๐๐  เช่น การแต่งมหาชาติคําหลวง ในสมัยพระบรมไตรโลกนาถ  

 พระบรมไตรโลกนาถ เป็นองค์อุปถัมภ์ให้แต่งมหาชาติคําหลวง ซึ่งเป็นสิ่งที่รู้กันอยู่ในสังคมเพราะ
ปรากฏมีมหาชาติสํานวนพ้ืนบ้าน พระองค์ได้ประชุมนักปราชญ์ราชบัณฑิตแต่งขึ้นเป็นของหลวง  เพ่ือให้มีการ
สวดในประเพณีเทศน์มหาชาติซึ่งเป็นประเพณีประจําปี ซึ่งก็เป็นการส่งกลับคืนสังคมในวงกว้างเช่นเดิม  อัน
เป็นการเผยแพร่พระเดชานุภาพในฐานะองค์อุปถัมภ์ของพระพุทธศาสนา และทรงบําเพ็ญบารมีและมีคุณธรรม
เฉกเช่นพระเวสสันดรด้วย  

   เวสฺสนฺตโร ปน อหเมวาติ สมมฺาสมฺพุทฺโธ ฯ เวสฺสนฺตโร ส่วนพระ 
  แพศยันดรราช อนนธญอในทศชาติ์ว่าทานบารมีศีลบริสทุธ  น อญฺโญปุคคฺโล 
  ใช่บุทคลผู้อ่ืนผูไ้กล อหํเอว คอื พระบรมไตรดลกยนารถตถาคต อนนมียศแห่ง 
  พุทธสมบัติ  สมฺมาสมฺพุทฺโธอนนตรัสแก่สรรเพชดาชาญ โหติ ก็มีกาลต่อ 
  บัดน้ีแล ๔๐๑ 

                                                            
๓๙๘ สังคีติยวงศ์, หน้า ๒๖๐. 

 ๓๙๙ ชาญวิทย์   เกษตรศิริ, อํานาจทางการเมืองของอาณาจักรสุโขทัย ใน วารสารธรรมศาสตร์, ปีท่ี ๕, เล่มท่ี ๒ 
(กุมภาพันธ์ ๒๕๑๘), หน้า ๖๗. 
 ๔๐๐ ชาญวิทย์  เกษตรศิริ, อยุธยา: ประวัติศาสตร์และการเมือง, กรุงเทพฯ: โครงการตําราสังคมศาสตร์และ
มนุษยศาสตร์, ๒๕๔๒, หน้า ๑๗๙. 

๔๐๑ มหาชาติคําหลวง, หน้า ๓๒๔. 
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 นอกจากน้ี มูลเหตุของการแต่งมหาชาติคําหลวงยังเป็นไปเพ่ือรวมอาณาจักร   อยุธยาและอาณาจักร
เหนือ ซึ่งการที่ทรงแต่งมหาชาติคําหลวงที่พิษณุโลกนั้น เป็นการดําเนินรอยตามพระมหาธรรมราชาที่ ๑ ที่แต่ง
ไตรภูมิพระร่วงตามครรลองของขนบธรรมเนียมโบราณแห่งกษัตริย์สุโขทัย เร่ืองมหาชาติก็เป็นเรื่องที่เป็นที่รับรู้
กันในอาณาจักรเหนือ การที่ทรงแต่งก็นําความช่ืนชมยินดีในอาณาจักรเหนือ อันเป็นการกระทําที่ทําให้
พระองค์เป็นที่ยอมรับในหมู่ชนที่ครั้งหน่ึงเคยเป็นศัตรูสําคัญของอยุธยามาก่อน ๔๐๒ 

 ในรัชกาลพระเจ้าทรงธรรมน้ัน พระองค์ทรงขึ้นครองราชย์ทั้งที่ทรงเป็นเพียงโอรสที่เกิดแต่พระสนมทํา
ให้สถานการณก์ารครองราชย์ไม่แข็งแรงนัก การที่ทรงได้ขึ้นครองราชย์เพราะเจ้าฟ้าสุทัศน์พระมหาอุปราชเป็น
ขบถจึงต้องเสวยยาพิษและสิน้พระชนม์ก่อน ในรัชกาลพระเอกาทศรถ พระเจ้าทรงธรรมทรงผนวชที่วัดระฆัง 
เป็น “พระพิมลธรรมอนันตปรีชา”ก่อนขึ้นครองราชย์ ๔๐๓  ดังนั้นภาพของพระองค์จึงเป็นภาพของกษัตริย์ที่
ยึดถือพุทธศาสนา ซึ่งเห็นได้จากพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนามากมายตลอดรัชกาล ดังปรากฏใน
พงศาวดาร  

  พระเจ้าติโลกนาถ (พระเจ้าทรงธรรม) ทรงรอบรู้พระไตรปิฎก ทรงพระราชศรัทธา
เลื่อมใสในพระพุทธศาสนายิ่งกว่ากษัตริย์ก่อน ๆ ทรงสมาทานศีล ๕ เป็นนิจ ทั้งทรง
อุตสาหะบอกพระไตรปิฎกแก่ภิกษุและสามเณร ทรงเลา่เรียนพระกรรมฐาน ปฏิสังขรณ์
วัดวาอารามที่ชํารุด...คดีที่ถึงประหารชีวิต ทรงลดหยอ่นผ่อนให้เบาลง เพียงจองจํา
พอสมควร..ทรงอุตสาหะเสด็จขึ้นไปนมัสการพระพุทธบาทไม่ใคร่ขาด ๔๐๔ 

พระเจ้าทรงธรรมในพระราชพงศาวดารระบุว่า เป็นผู้รู้พระไตรปิฎกและการทางพระศาสนา และใน
จดหมายเหตุวัน วลิต กล่าววว่า ทรงเป็นกษัตริย์ที่มีน้ําพระทัยอิสรเสร ีใฝ่การศึกษาและมิได้ทรงเป็นนักรบ แต่
อุทิศพระองค์ต่อพระศาสนา ฝักใฝใ่นการปฏิรูปศาสนาและพระวินัย....๔๐๕ 

 พระเจ้าทรงธรรมได้สืบทอดการแต่งมหาชาติต่อมาโดยการให้ประชุมนักปราชญ์แต่งกาพย์มหาชาติขึ้น  
เพ่ือแต่งขยายความมหาชาติคําหลวงให้เข้าใจง่ายยิ่งขึ้น อาจมีนัยยะทางการเมืองแฝงอยู่ก็เป็นได้ ซึง่ลักษณะ
การแต่งที่เข้าใจได้ง่ายนั้นมุ่งสู่ผู้ฟังในวงกว้างมากยิ่งขึ้นในระดับชาวบ้าน เพราะสํานวนภาษาที่ไม่ยาก คาถา
บาลีน้อยมีการขยายความอย่างชัดเจน ซึ่งสามารถเข้าถึงชาวบ้านได้มากกว่ามหาชาติคําหลวง ความเป็น
กษัตริย์ที่ใฝใ่นพระพุทธศาสนาที่ทรงปฏิบัติพระราชกรณียกิจทางศาสนาอันเป็นประโยชน์แก่สังคมสว่นรวม
นี่เองที่อาจเป็นเหตุให้ตลอดรัชกาลของพระองค์ไม่มีความขัดแย้งรุนแรง   

                                                            
 ๔๐๒ ชาญวิทย์  เกษตรศิริ, อยุธยา: ประวัติศาสตร์และการเมือง, หน้า  ๑๘๓. 
 ๔๐๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๔. 
 ๔๐๔ คําให้การชาวกรุงเก่า, หน้า ๑๐๐-๑๐๑. 

๔๐๕ จดหมายเหตุวัน  วลิต, ใน รวมบันทึกประวัติศาสตร์อยุธยาของ ฟาน ฟลีต (วัน วลิต), กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 
๒๕๔๘,  หน้า ๒๖๒. 
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 พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ เป็นพระมหากษัตริย์พระองค์หน่ึงที่มีพระราชกรณียกิจทางพระพุทธศาสนา
อย่างมากมายต้ังแต่เมื่อทรงเป็นพระมหาอุปราช พระองค์ก็ได้แต่งโคลงชะลอพระพุทธไสยาสน์ซึ่งเป็นพระราช
กรณียกิจสําคญัหน่ึงของพระองค์  ที่พระองค์ทรงเป็นแม่กองในการลากพระพุทธไสยาสน์ให้พ้นจากนํ้าโดยการ
ระดมผู้คนทั้งชาวบ้าน ขุนนาง พระสงฆ์ให้ช่วยกันดําเนินการจนสําเร็จ  นอกจากน้ีในรัชกาลของพระองค์ยัง
ทรงมีพระราชกรณียกิจทางพุทธศาสนาอย่างมาก เช่น สง่สมณทูตไปลังกา ๒ ครั้ง เพราะลังกาให้คณะสงฆ์ไทย
ไปช่วยฟ้ืนฟูศาสนา และมีการต้ังพุทธศาสนานิกายสยามวงศ์ที่ลังกา สร้างพระอาราม ๗ อาราม สร้างพระนอน
จักรศรี บําเพ็ญสัตตสดกมหาทาน ปฏิสังขรณ์พระพุทธบาท ๔๐๖ 

 นอกจากน้ีพระมหานาคได้แต่งบุณโณวาทในสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศ กล่าวถึงพระพุทธบาท ซึ่ง
สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศได้บูรณะให้ยิ่งใหญ่ และจดัให้มีการฉลองสมโภช ทรงดีพระทัยอย่างยิ่งที่ได้
นมัสการและปฏิสังขรณ์พระพุทธบาท   

 วรรณกรรมท้ังสองเรื่องนี้สะท้อนให้เห็นว่าพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศทรงมี “ภาพ” ของกษัตริย์ที่เลื่อมใส
ในพระพุทธศาสนาอย่างยิ่ง เช่นเดียวกับสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถและพระเจ้าทรงธรรม สิ่งที่พระองค์
แสดงออกทั้งที่ทรงพระราชนิพนธ์วรรณกรรมเอง และที่วรรณกรรมเรื่องอื่นกล่าวถึงพระองค์ ล้วนเป็นสิ่งแสดง
ความเป็นกษัตริย์ที่ทรงธรรม 

 เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรในฐานะทีเ่ป็นกรมพระราชวังบวรแต่งนันโทปนันทสตูรคําหลวงนั้น ก็เป็นการแสดง
พระอัจฉริยภาพทางความรู้ทางศาสนาให้ปรากฏ ซึ่งอาจเป็นไปเพ่ือการสร้างการยอมรับของสังคม เพราะ
พระองค์ทรงดํารงฐานะพระมหาอุปราช แต่จากพระประวัตินั้นแสดงว่าพระองค์ทรงประพฤติไม่เหมาะสม
หลายประการ เช่น การทําร้ายผู้อ่ืนและความเจ้าชู้ ๔๐๗ 

 ทรงพระนิพนธ์ขณะทรงผนวชเป็นสิริปาโลภิกษุอยู่ ซึ่งในตอนต้นและตอนท้ายเร่ืองพระองค์ก็ได้
“ประกาศ”ให้ทราบสถานะของพระองค์ 

     อันว่าข้าผู้ช่ือมหาสิริบาล  เมื่อในกาลบรรพัช  ครั้นนิวัตินิเวส เปนกระษัตรเพศวรํา   
กช่ือเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร   ไชยเชษฐสุริยวงษ  เสวยรัชชงศฤงคาร  วังบวรสถานมงคล 
ดํากลเปนฝ่ายหน้า  ผจญปัจจามิตรแพ้พ่าย๔๐๘ 

 การบอกสถานภาพของพระองค์ที่เป็น กระษัตร  เจ้าฟ้า  กรมพระราชวังบวรสถานมงคล ฝ่ายหน้า ถึง
สองครั้งในพระนิพนธ์ของพระองค์ในขณะที่เป็นภิกษุน้ัน ก็น่าจะมีนัยยะบางประการที่ต้องการแสดงให้เห็น
ความสามารถของพระองค์ในทางพุทธศาสนา เฉกเช่นเดียวกับพระบิดา คือพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศท่ีทรงมีพระ
ราชกรณียกิจทางพระพุทธศาสนามากมายเช่นกัน ทั้งสองมีปัญหาความขัดแย้งกันในเรือ่งที่พระองค์ถูกกล่าวหา
                                                            
 ๔๐๖ คําให้การขุนหลวงหาวัด, หน้า ๓๘๑-๓๘๗. 
 ๔๐๗ พระประวัติพระนิพนธ์บทร้อยกรองเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร, กรุงเทพฯ: บรรณาคาร, ๒๕๑๖, หน้า ๑๕-๑๗. 

๔๐๘ นันโทปนันทสูตรคําหลวง, หน้า ๑๔๘-๑๔๙. 
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ว่าเป็นชู้กับเจ้าฟ้าสังวาลย์ ทําให้พระบิดาไม่พอพระทัย การแต่งนันโทปนันทสูตรคําหลวงอาจเป็นเหตุผลที่
พระองค์ต้องการการยอมรับที่จะเป็นพระมหากษัตริย์ต่อไป 

ประคอง  เจริญจิตรกรรม ได้ให้ความเห็นที่น่าสนใจเกี่ยวกับแนวคิดของเร่ืองนันโทปนันทสูตรคําหลวง
ว่าคือ คนหรือสัตว์ที่มีมิจฉาทฐิิมากเพียงไรก็สามารถอบรมให้มีสมัมาทฐิิได้ และได้เทียบเคียงกับพระประวัติเจ้า
ฟ้าธรรมธิเบศรท่ีทรงกระทําผดิทําร้ายกรมขุนสุเรนทรพิทักษ์จนต้องบวชหนีราชภัย นันโทปนันทสตูรคําหลวง
จึงเป็นวรรณกรรมที่เป็นเครื่องแสดงโดยนัยให้พระเจ้าอยู่หัวบรมโกศและคนทั่วไปทราบว่า ทรงสํานึกผิด
เช่นเดียวกับนันโทปนันทนาคราช ๔๐๙ 

 นโม อันว่ากฤษฎาญชวลิตวา มม แห่งข้าผูภั้กดี  อตฺถุ ขอจงมีเนืองนิตย์ ตสฺสนาถสฺ
สแก่บพิรตรอิศวรารัตน์  อันสรณัศแห่งตรีโลก  อันข้ามโอฆอมร  นิกรนรสบสัตว์ ภควโต  ผู้ธรง
ศีลศรีสวัสด์ิ  ชยัสดุมงคล  สุวิมลวิบุลย์ อดุลยาวิเศษ 

ข้อความข้างต้นกล่าวถึงผู้ทรงนิพนธ์ว่าต้ังใจนมัสการพระผู้มีพระภาคเจ้า ผู้เป็นที่พ่ึงของโลกทั้งสาม ผู้
ทรงข้ามห้วงนํ้าแห่งการเวียนว่ายตายเกิด ผู้ทรงสอนสัตว์ทั้งหลาย และผูท้รงศรีอันประเสริฐ 

 ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว ปรากฏมีการสร้างวรรณกรรมพระพุทธศาสนา
มากมาย  พระราชกรณียกิจที่สําคญัคือ การปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพนฯ ซึ่งในการน้ีพระองค์ได้ให้จารึก
วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเอาไว้หลายเรื่อง เช่น อรรถกถาชาดก มหาวงศ์ นิรยกถา เปรตกถา  กวีสําคัญใน
รัชกาลของพระองค์คือ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส ได้แต่งโคลงด้ันเร่ืองปฏิสังขรณ์วัด
พระเชตุพนฯ เอาไว้ด้วย  และในโคลงด้ันเรื่องนี้ได้สรรเสริญพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวในด้านการพระศาสนาเทียบ
กับพระเจ้าอโศกมหาราช 

ศรีศุภสุนธรสวัสด์ิ  พิพัทธพิพิธคุณ  วิบุลยบุญญาธฤก อธึกทั่วธาษตรี ศรีอโยทธเยศภพ  
สบแตวงแคว้นแผ่นสาม งามพระสาศนอุฬาร ปานปางบุบผบุรินทร์ บดินทราโศกราช รังเร่อม
สาศนอํารุง ผดุงชินบุตรสุทธเพศ ฯ ๔๑๐ 

พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาอย่างมาก ทรงพระราช
นิพนธ์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาด้วยพระองค์เอง เช่น กล่าวถึงความกลัวภัยในเบญจขันธ์ทําให้เกิดความทุกข ์

   นิจจาเอ๋ยกระไรเลยโอ้เบ็ญจขันธ์ จะผูกพันตรากตรึงไปถึงไหน 
  ยามนอนก้ได้นอนสักอึดใจ   ควรหรือไม่เห็นว่าขันธ์นั้นมิดี 

                                                            
๔๐๙ ประคอง เจริญจิตรกรรม, เจ้าฟ้าธรรมธิเบศรทรงนิพนธ์เร่ืองพระมาลัยคําหลวงก่อนเรื่องนันโทปนันทสูตรคํา

หลวง ใน วารสารศิลปศาสตร์, ปท่ีี ๑๑ ฉบับท่ี ๒ (กรกฎาคม – ธันวาคม ๒๕๕๔), หน้า ๗๘. 
๔๑๐ สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิตชิโนรส, โคลงด้ันปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพน, กรุงเทพฯ: คณะสงฆ์วัด

พระเชตุพน, ๒๕๔๗, หน้า ๒๕. 
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  ยังจะหลงหมักหมมด้วยสมบัติ  ไม่หลีกละสละสลัดเอาตัวหนี...๔๑๑ 

 วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสะท้อนให้เห็นความสําคัญของพระมหากษัตริย์และชนช้ันนําในการ
เป็นผู้สร้างและอุปถัมภ์วรรณกรรม อีกทั้งในปรากฏพระบารมีของพระองค์ในตัวบทวรรณกรรมด้วย นั่นย่อมทํา
ให้เห็นว่าชนช้ันนําได้ใช้วรรณกรรมในการเผยแพร่พระเกียรติคุณ เพ่ือแสดงให้เห็นพระปรีชาที่เกี่ยวเนื่องกับ
พระพุทธศาสนา พระพุทธศาสนาจึงเป็นเคร่ืองมือสําคัญของการเมือง 

วรรณกรรมเป็นเอกสารแสดงระบบความเช่ือถือ ถือเป็นสื่อที่จะปลกูฝังอบรมประชาชนผู้อ่านให้มี
ความเข้าใจและยอมรับอํานาจอันชอบธรรมของผู้นําและระบอบการปกครองได้ดี๔๑๒ในวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาหลายเรื่อง ได้กล่าวถึงพระมหากษัตริย์ในฐานะที่เป็นสมมติราช จักรพรรดิราช พระโพธิสัตว์ 
เช่น ในไตรภูมิ กล่าวว่า 

แลควรเราท่านทั้งหลายต้ังไว้  ท่านผูห้น่ึงให้เป็นใหญ่เป็นเจ้าเป็นจอมเราเถิด เรา
ทั้งหลายผิดชอบส่ิงใดให้ท่านแต่ง บังคับถ้อยความอันผิดแลชอบแก่เรา ให้แต่งปันที่ปันแดนให้แก่
เราแล  แลเราจะให้ที่ไร่ที่นาแก่ท่านผู้นั้นมากกว่าเราทั้งหลาย ครั้นว่าเขาชุมกันแล้วเจรจาด้วยกัน
แล้วฉันน้ี  เขาจึงไปไหว้พระโพธิสัตว์เจ้า ขอให้ท่านเป็นเจ้าเป็นจอมแก่ผู้ข้า เขาจงึอภิเษกพระ
โพธิสัตว์ให้เป็นพระญา ด้วยช่ือ ๓ ช่ือ หน่ึงช่ือมหาสมมติราช อันหน่ึงช่ือขษัตติยะ อันหน่ึงช่ือ
ราชา... พระโพธิสัตว์เจ้าหากเป็นผู้ชายท้ังหลายแล คนทั้งหลายย่อมยอท่านให้เป็นพระญาไส้  
เพราะเขาเห็นท่านนั้นมีรูปโฉมอันงามกว่าคนทั้งหลาย แลรู้กว่านทั้งหลาย แลใจงามใจดีกว่างคน
ทั้งหลาย ใจซื่อใจตรงใจบุญยิง่กว่าคนทั้งหลาย๔๑๓ 

 ในจารึกนครชุม หลักที่ ๓ กล่าวถึงพระยาลิไทว่า พระธรรมราชาที่ ๑ ได้ประดิษฐานพระศรีรัตนมหา
ธาตุและได้ปลูกพระศรีมหาโพธิ ซึ่งได้มาจากลังกาทวีป เน้ือหาในจารึกแสดงคาํสั่งสอนให้สรา้งกุศลเมื่อ
พระพุทธศาสนายังมีอยู่ และมีเน้ือหาสรรเสริญพระเจ้าธรรมราชาที่ ๑ ว่าเป็นกษัตริย์ผู้ดํารงอยู่ใน
ทศพิธราชธรรมและเป็นธรรมิกะมหาราช  พระมหากษตัริย์ในฐานะธรรมราชามีหน้าที่ต้องดูแลประชาราษฎร
ด้วยความยุติธรรมและทั่วถึง ความคิดเรื่องธรรมราชาจึงมีความสําคัญต่อการปกครองพระมหากษัตริย์จะต้องมี
คุณธรรมที่ดีเพ่ือให้สามารถปกครองบ้านเมืองได้ ความคิดทางการเมืองเร่ืองทศพิธราชธรรม นั้นหาได้จํากัดอยู่
เฉพาะธรรมหรือศีลตามคติทางพุทธศาสนาโดยไม่เกี่ยวกับการเมืองการปกครองไม่ อาจข้ามทศพิธราชธรรม
ส่วนใหญ่เป็นแนวความคิดหลักของความสัมพันธ์ระหว่างผู้ปกครองที่สําคัญที่สุด ๔๑๔ 
                                                            
 ๔๑๑ อ้างในกุสุมา  รักษมณี, ดั่งรัตนะแห่งโกสินทร์, กรุงเทพฯ: ศยาม, ๒๕๓๗, หน้า ๑๔๓. 

๔๑๒ จันทร์ฉาย ภัคอธิคม, การศึกษาวิเคราะห์ความชอบธรรมของระบบสมบูรณาญาสทิธิราชย์ในสมัยอยุธยา,  
กรุงเทพฯ: คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๒๘, หน้า ๕๒. 

๔๑๓ ไตรภูมิกถา, หน้า ๒๕๑. 
๔๑๔ สมบัติ  จันทรวงศ์ และ ชัยอนันต์ สมุทวานิช, แนวความคิดทางการเมืองและสังคมไทย, เอกสารวิจัยสถาบันไทย

คดีศึกษา มหาวทิยาลัยธรรมศาสตร์ , ๒๕๔๐, หน้า ๗๑. 



219๒๑๗ 
 

 
  ดูกรชาวเรา บัดน้ีกรรมอันลามกได้บังเกิดมีแก่สัตว์ ๆ ทั้งปวงนี้กระทําความผิดช่ัวเห็น
ปานดังนี้ ๆ การบาปที่ไม่เคยมีก็มีขึ้น อันเราท่านทั้งปวงจะเพิกเฉยเชลยใจอยู่ ไม่ขวนขวายหา
ซึ่งท้าวพระยาผู้เป็นใหญ ่ ให้ว่ากล่าวปราบปราม จะอยู่แต่ลําพังฉะนั้น ไหนเลยจะมีความสุข 
ฉะนั้นมาเราพร้อมเพรียงกันกันสมมุติสัตว์ผู้ใดผู้หน่ึงที่ประกอบด้วยสติปัญญา อาจว่ากล่าว
ปราบปรามผู้กระทําผิดน้ันใหต้ั้งมั่นอยู่ในที่เป็นพระยารักษากระบิลเมือง ใครมีโทษควรจะด่าให้
ด่า ควรจะตีให้ตี ควรจะขบัให้ขับเสีย มพีระยารักษากระบิลเมืองฉะนี้ บ้านเมืองจึงจะอยู่เย็น
เป็นสุข ๔๑๕  

 
นอกจากน้ีวรรณกรรมยังสะทอ้นเห็นอุดมการณ์ความคาดหวังของสังคมที่มีต่อสมาชิกในสังคม คําสอน

ในวรรณกรรมจึงเป็นเครื่องกําหนดพฤติกรรมของคนได้ทางหนึ่ง  เช่นการสอนให้เกรงกลัวกลัวต่อบาป เป็นต้น
บทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในด้านการเมืองการปกครองน้ี จึงมีส่วนสาํคัญที่ทําให้วรรณกรรม
สามารถดํารงอยู่ได้ เพราะได้รับการสืบทอดและเผยแพร่โดยกลุ่มชนช้ันนําในสังคม ในกรณีของความคิดเร่ือง
ไตรภูมิที่มีความเชื่ออยู่แต่เดิมในสังคม พระมหากษัตริย์ได้มีบทบาทในการจัดการความรู้เหล่าน้ี  ธิดา  สาระยา
ให้ความเห็นว่า 

 การแพร่กระจายของความคิดเกี่ยวกับไตรภูมินั้น มีอยู่ทั่วไปโดยมิได้สัมพันธ์กับตํารับที่
เรียกว่า “ไตรภูมิพระร่วง” สมัยรัตนโกสินทร์เลย และการจารไตรภูมิกถาขึ้นก็เป็นเพียงจุดเร่ิมต้น
ของการจัดระบบความคิดเก่ียวกับเร่ืองนี้เท่าน้ัน การเขียนเรื่องเก่ียวกับไตรภูมิ ไม่ว่าจะเป็น “ไตร
ภูมิพระร่วง” ก็ดี หรือ “ไตรภูมิโลกวินิจฉยั” ก็ดี เป็นการสร้างตํารับ หรือ treatise ที่วางเป็น
แบบอย่างทางจริยธรรมและการเรียนรู้ให้เข้ากับสังคม เป็นการปรับความคิดความเชื่อและการ
ปฏิบัติตัวในสังคมใหส้อดคล้องกัน ความคิดเดิมของสังคมในแถบน้ีมมีาก่อนที่จะมกีารจัดระบบ
ความคิดแบบไตรภูมิ ๔๑๖ 

และภาพของจักรวาลหรือโลกทัศน ์ เป็นผลผลิตของสังคมที่เกิดจากการสั่งสมเหตุการณ์และ
ประสบการณ์ของสังคมที่ถือว่าเป็นความจริง และมีความหมายต่อสังคม ระเบียบสังคมหรือวิถีทางสังคมเหล่าน้ี
ได้ถูกนํามาสรา้งความหมายให้กับจักรวาลด้วย จักรวาลวิทยาจึงเป็นภาพสะท้อนสังคมที่ถูกสร้างขึ้นมาโดยแบบ
แผนการดํารงชีวิตและการจัดระเบียบสังคมของวัฒนธรรมท่ีพัฒนาจักรวาลวิทยานั้นขึ้นมา ๔๑๗ 

                                                            
๔๑๕ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๕๔. 
๔๑๖ ธิดา  สาระยา, ประวัติศาสตร์ท้องถ่ิน: ประวัติศาสตร์ท่ีสัมพันธ์กับสังคมมนุษย์, กรุงเทพฯ: เมืองโบราณ, ๒๕๓๙, 

หน้า ๑๕๓. 
๔๑๗ Mari Womark อ้างใน ประภัสสร  เธียรปัญญา, จักรวาลวิทยาสยาม: การศึกษาท่ีมาของอํานาจทางการเมือง

และกฎหมายในกฎหมายตราสามดวง, วิทยานิพนธ์ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาสหวิทยาการ วิทยาลัยสหวิทยาการ 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ พ.ศ. ๒๕๕๑, หน้า ๕๑. 



220 ๒๑๘ 
 

วรรณกรรมพระพุทธศาสนาจึงเป็นหลักฐานที่ทําให้เห็นว่าชนช้ันปกครองได้พยายามจัดระเบียบ
ความคิดของสังคมให้เป็นระบบ มีแบบแผน และนําไปสู่การเป็นแนวทางปฏิบัติเพ่ือให้สอดคล้องกับความคิด
ความเชื่อของคนในสังคม และเป็นแนวทางที่ยอมรับร่วมกัน 

 จากการศึกษากรรมพระพุทธศาสนาไทยในด้านการเมืองการปกครองแล้ว จะเห็นว่ามีบทบาทในสาม
ด้าน คือการสรรเสริญพระมหากษัตริย์ทีท่รงประปรีชาในการปกครองบ้านเมือง และมีลักษณะเหมือนพระ
โพธิสัตว์ที่บําเพ็ญบารมีเพ่ือช่วยเหลือผู้คน  ม ี“ภาพ”ของกษัตริย์ที่เลื่อมใสศรัทธาพุทธศาสนาและทรงธรรมสื่อ
ถึงความเป็นธรรมราชา ชนช้ันปกครองก็ได้ใช้วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเพ่ือแสดงความเป็นกษัตริย์ที่อุปถัมภ์
ศาสนาและเสริมส่งพระบารมีให้ปรากฏแกป่ระชาชนในอาณาจักร ในแง่หนึ่งคือการเป็นเครื่องมือในทาง
การเมืองเพ่ือให้ประชาชนเทิดทูนและช่ืนชมพระราชกรณียกิจในด้านการพระศาสนา   

 นอกจากน้ีเน้ือหาคําสอนก็ช่วยหล่อหลอมและสร้างหลักคดิ แนวทางการปฏิบัติให้อยู่ในครรลองของ
พระพุทธศาสนา หล่อหลอมความเช่ือของคนในสังคมไม่ว่าจะเป็นราษฎรหรือราชสํานักให้มีความคิดความเชื่อ
ย่างเดียวกันได้อย่างแนบสนิทการที่คนมีความคิดความเชื่อทางพุทธศาสนาร่วมกันน้ันทําให้สังคมเกิดความสงบ
สุขได้ วรรณกรรมสามารถเป็นสิ่งประสานความคิดทําให้คนมีความปรองดองประนีประนอมได้ทางหนึ่ง นําไปสู่
การรวมความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกันของคนในสังคม 

๓.๕ บทบาทด้านวัฒนธรรม 

วรรณกรรมเป็นผลผลิตทางวัฒนธรรมของสังคม วรรณกรรมย่อมมีบทบาททางวัฒนธรรมในแง่ทีแ่สดง
ให้เห็น โลกทัศน์ ความคิดความเชื่อ สภาพสังคม ในด้านหน่ึงวัฒนธรรมเป็นตัวกําหนดหลักคิด พฤติกรรม แนว
ปฏิบัติ รวมถึงค่านิยมของคนในสังคม จะเห็นได้ว่าบทบาทของวรรณกรรมท่ีได้กล่าวมาแล้ว มีความเก่ียวข้อง
กับวัฒนธรรมท้ังหมด เช่น วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเพ่ือการสอนนั้น ก็เป็นสิ่งที่แสดงว่าวรรณกรรมได้มี
ส่วนในการเสนอแนะแนวทาง กําหนดการปฏิบัติตนตามท่ีสังคมคาดหวัง วรรณกรรมทําให้บุคคลได้เรียนรู้โลก
ทัศน์และความคิดความเชื่อของสังคม   ในขณะเดียวกันวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในฐานะท่ีมบีทบาทใน
สังคมยังแสดงอุดมการณ์ความคาดหวังและจุดมุ่งหมายของชีวิตในเชิงศาสนา ดังนั้น ไม่ว่าจะพิจารณาในมิติใด
เกี่ยวกับวรรณกรรมพระพุทธศาสนา ย่อมเกีย่วเนื่องและทําหน้าที่ในเชิงวัฒนธรรม  พระพุทธศาสนานั้น
เป็นเสมือนหลกัเกณฑ์ทางศีลธรรมและพลังทางสังคมที่แทรกซ้อนวิถีชีวิตของพุทธศาสนิกชนในทุก ๆ ด้าน ทั้ง
ชีวิตส่วนตัวและวิถีชีวิตทางสังคม ที่สําคญัคือเป็นที่มาของวัฒนธรรมและมรดกแห่งชาติของชาวพุทธ ดังนั้น
พระพุทธศาสนาจึงเป็นสัญลกัษณ์และพื้นฐานของความผูกพันของคนในชาติ และเอกลกัษณ์ทางวัฒนธรรมของ
ชาติ ๔๑๘ 

                                                            
๔๑๘ สมบูรณ์  สุขสําราญ, พุทธศาสนากับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและการเมือง, กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๗, หน้า ๓๙. 
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  ทั้งนี้บทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาในท่ีนี้ผูวิ้จัยต้องการอภิปรายความเก่ียวข้อง
ระหว่างวรรณกรรมกับวัฒนธรรมไทยในมิติต่าง ๆ เพ่ือให้เห็นบทบาทและความสําคัญของวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนา 

 นอกจากวรรณกรรมจะมีบทบาทในฐานะเป็นศิลปะสําหรับอ่านหรือชมแล้ว วรรณกรรมยังเป็น
ส่วนประกอบของวัฒนธรรมพิธีกรรมได้ วรรณกรรมทําหน้าที่หลายอย่างในเวลาเดียวกัน เป็นวรรณกรรมเพ่ือ
การอ่านหรือเป็นบทเทศน์ หรือคําสวดที่ในพิธีกรรมต่าง ๆ ในกรณีของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 
วรรณกรรมมีบทบาทในพิธีกรรมด้วย เช่น การเทศน์มหาชาติ  และการสวดพระมาลัย 

 ในการเทศน์มหาชาติ ตัวบทเรื่องมหาชาติมีความสําคัญที่ใช้ในการเทศน์เพ่ือให้ผู้ฟังได้รับรู้และซาบซึ้ง
ในจริยวัตรและเรื่องราวของพระโพธิสัตว์มูลเหตุของการเทศน์มหาชาติเกิดความความเช่ือที่ว่า การฟังเทศน์
มหาชาติจะได้อานิสงค์ ผู้ที่ได้ฟังเทศน์มหาชาติ ซึ่งหากได้ฟังครบทั้ง๑๓กัณฑ์หรือ ๑,๐๐๐ พระคาถาจบภายใน
วันเดียว จะทําให้ผู้นั้นได้มนุษย์สมบัติสวรรค์สมบัติหรอืนิพพานสมบัติหากปรารถนาที่จะพบพระศาสนาของ
พระศรีอาริยเมตไตรยก็จะได้พบสมความปรารถนา ในพระมาลัยคําหลวงกล่าวว่า 
  

  ขอพระองค์จงนําสาร ข้าบรรหารกล่าวแถลง เธอจงแจ้งแก่เวไนย แมน้ผู้ใดจะใคร่พบ  
จงเคารพตามโอวาท  ให้ทํามหาชาติเนืองนันต์  เครื่องสิ่งละพันจงบูชา ให้จบในทิวาวันน้ัน  ต้ัง
ประทีปพันบูชา  ดอกปทุมาถ้วนพัน  ผัวเผื่อนผันอินทนลิา  ดอกมณฑาโดยจง  เทียนแลธงฉัต
รา  เครื่องบูชาทั้งนี้  จงถ้วนถี่สิ่งละพัน  คนทลิทน้ันตามสม  โดยนิยมจะบูชา  พระคาถาถ้วน
พัน  ให้สดับธรรม์เคารพ  จนจวนจบอุทาหรณ์  พระเวสสันดรนฤบาล  ปัจฉิมกาลสมโพธ์ิ  
สมภารโสดอันอุดม  เป็นที่สดุสมในชาตินั้น บูชาพระธรรม์จงครบ  จึ่งจะได้ประสพองค์ข้า  เมื่อ
จะลงมาอุบัติ  จะได้ดํารัสโพธิญาณ  อันโอฬารอลังการ์  อันฝูงมนุสสาเหล่าน้ัน  เขาจึงจะทัน
ศาสนา  เฉพาะภักตราวิมลพรรณ  ก็จะได้ถงึอรหันต์ธรรมวิเศษ  โดยประเภทกุศลา  อันเขาส่ํา
สมมา  นั้นแลฯ๔๑๙ 

 
ความเชื่อเรื่องการฟังในพระมาลัยกล่าวว่า ถ้าใครได้ฟังคาถาพันเรื่องของเวสสันดรชาดกให้จบภายใน

วันเดียวแล้ว และได้บูชาด้วยดอกไม้ธูปเทียนและธงอย่างละพันแล้ว ถือว่าได้บุญกุศลและจะได้พบพระศรีอาริย
เมตไตรย ที่จะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าต่อไป 

 
ความเชื่อเรื่องการฟังเทศน์มหาชาตินั้น เร่ิมพบหลักฐานต้ังแต่สมัยสุโขทัย โดยในศิลาจารึกวัดนครชุม

หลักท่ี ๓ สมยัพระเจ้าลิไทย (พ.ศ.๑๙๐๐) ได้กล่าวถึงการเทศน์มหาชาติว่า“.....อันว่าพระไตรปิฎกน้ีจักหาย
และหาคนรู้จักแท้แลมิได้เลยยังมีคนรู้คั่นสเล็กสน้อยไซร้ธรรมเทศนาอันเป็นต้นว่าพระมหาชาติหาคนสวดแล
มิได้เลย.... ทําให้เห็นว่าประเพณีมีในสังคมไทยมาช้านานนอกจากน้ีความเชื่อเรื่องปัญจอันตรธาน หรือ การสูญ
                                                            

๔๑๙ พระมาลัยคําหลวง, หน้า ๒๗๒-๒๗๓. 
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สิ้นของพระพุทธศาสนา ๕ ประการ ได้แก่ ๑) ความสูญสิ้นการศึกษาเล่าเรียนปริยัติ  ๒) ความสูญสิ้นการ
ปฏิบัติธรรม  ๓) ความสญูสิ้นการตรัสรู้อริยมรรคอริยผล  ๔) ความสูญสิ้นพระสงฆ์  ๕) ความสูญสิ้นพระ
สารีริกธาตุ    ในบรรดาอันตรธานทั้ง ๕ ประการน้ี ถือกันว่าความสูญส้ินพระปริยัติ คือ การศึกษาเล่าเรียน
พระไตรปิฎกเป็นเรื่องสําคัญในเบื้องต้น เพราะถ้าปราศจากผู้ศึกษาเล่าเรียนพระไตรปิฎกแล้ว พระพุทธศาสนา
ก็ไม่สามารถดํารงอยู่ได้ พระพุทธเจ้าจึงตรัสไว้ว่า เมื่อพระปริยัติคือพระไตรปิฎกยังดํารงอยู่ตราบใด ศาสนาก็
ช่ือว่าดํารงอยู่ตราบนั้น  เมื่อพระปริยัติเสื่อมถอยน้อยผู้เล่าเรียนแล้วกาลใด ศาสนากช่ื็อว่าเสื่อมถอยในกาลนั้น 
และการท่ีพระปริยัติคือพระไตรปิฎกจะสูญสิ้นไปนั้น พระอภิธรรมปิฎก ๗ คัมภีร์ จะสญูไปก่อน แล้วก็ถึงพระ
สุตตันตปิฎก  เมื่อพระสุตตันตปิฎกสูญสิ้นไปแล้ว ก็ยังมผีู้รู้แต่เพียงชาดกและพระวินัย ต่อมาความรู้ในชาดกก็
สูญสิ้นไปอีก และเมื่อชาดกสญูสิ้นน้ัน มหาเวสสันดรชาดก สูญสิ้นไปก่อนชาดกอ่ืน ๆ ต่อไปชาดกทั้งหมดก็สูญ 
แล้วพระวินัยปิฎกก็สูญสิ้น จงึช่ือว่า ปริยัติอันตรธาน ดังน้ันความคิดเร่ืองปัญจอันตรธานจึงเป็นมูลเหตุสําคัญที่
ทําให้ต้องมีการเทศน์มหาชาติ ๔๒๐ 

ในการเทศน์มหาชาตินั้น ตัวบทมีความสําคัญในประเพณี จึงเห็นได้ว่ามีการสร้างวรรณกรรมเกี่ยวกับ
มหาชาติหลายสํานวนทั้งสํานวนราชสํานักและสํานวนท้องถิ่นเพ่ือใช้เป็นบทในการเทศน์ หรือใช้เครื่องบูชาพระ
ศาสนาด้วย  มหาชาติคําหลวงซึ่งสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถได้ทรงประชุมนักปราชญ์เพ่ือใช้สวดให้อุบาสก
อุบาสิกาฟังเวลาบําเพ็ญกุศล  กาพย์มหาชาติ พระเจ้าทรงธรรม โปรดให้นักปราชญ์ราชบัณฑิตแต่งขึ้นเพ่ือให้
พระเทศน์ให้สปับุรุษฟังเข้าใจง่ายกว่ามหาชาติคําหลวง ส่วนร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดกหรือมหาชาติกลอน
เทศน์แต่งเพ่ือให้พระเทศน์ประเพณีเทศน์มหาชาตินอกจากนี้ยังมีมหาชาติสํานวนท้องถิ่น ที่มีการเทศน์ใน
วัฒนธรรมท้องถิ่นต่าง ๆ ด้วย  

การสวดพระมาลัยเป็นประเพณีหน่ึงที่สําคัญที่วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเรื่องพระมาลัยได้เข้าไป
มีบทบาทในฐานะที่เป็นบทเพ่ือให้นักสวดได้ใช้เป็นแนวทางในการสวดในขณะเดียวกันในการสวดก็เป็นการ
รักษาตัวบทเรื่องพระมาลัยให้คงอยู่ด้วยเช่นกัน 

การสวดพระมาลัย เป็นประเพณีสวดอ่านที่เก่าแก่หมายถึงการนําวรรณกรรมกลอนสวดเร่ืองพระ
มาลัย หรือ พระมาลัยกลอนสวด ซึ่งแต่งเป็นคํากาพย์มาอ่านเป็นทํานอง สมัยโบราณนิยมสวดพระมาลัยกัน
อย่างแพร่หลาย กล่าวกันว่าเดิมสวดในพิธีแต่งงานและต่อมานิยมสวดกันในพิธีศพ ๔๒๑ 

                                                            
๔๒๐ ตํานานเทศน์มหาชาติ ใน เอกสารประกอบการสัมมนาทางวิชาการ การเทศน์มหาชาติเพ่ือเฉลิมพระเกียรติ: 

พินิจภาษา พิจารณาวัฒนธรรม, ภาควิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์ หมาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ วันท่ี ๒๑-๒๒ ตุลาคม พ.ศ. 
๒๕๓๙, หน้า ๕๓-๕๕. 

๔๒๑ ปรมินท์  จารุวร, สวดพระมาลัย: บทบาทของคีตกรรมหลังความตายต่อวรรณกรรมและสังคม ใน กาญจนนิมิต: 
คติชนเนื่องด้วยความเชื่อและประเพณีสวดพระมาลัยท่ีบ้านหนองขาว, กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 
๒๕๕๔, หน้า ๔๘. 
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 ปรมินท์  จารุวร ได้กล่าวถึงความเป็นมาของประเพณีสวดพระมาลัยว่า  การสวดอ่านวรรณกรรมเรื่อง
พระมาลัยพบในทุกภาคของประเทศไทย แต่มีความแตกต่างกันคือในภาคเหนือและภาคอีสาน การสวดอ่าน
วรรณกรรมเรือ่งพระมาลัยจะควบคู่ไปกับประเพณีเทศน์มหาชาติหรือบุญผะเวส ซึ่งยังสามารถพบเห็นได้ใน
ปัจจุบัน ส่วนในภาคกลางและภาคใต้ กล่าวกันว่าเดิมนิยมสวดในพิธีแต่งงาน ต่อมานิยมสวดในพิธีศพ แต่เท่าที่
หลงเหลือในปัจจุบันพบว่าสวดกันแต่เฉพาะในพิธีศพ และไม่ปรากฏว่ามีการนําเร่ืองพระมาลัยมาสวดอ่านก่อน
การเทศน์มหาชาติในภาคกลางและภาคใต้ ในสมยัอยุธยามีหลักฐานในหนังสือจินดามณีครั้งแผ่นดินพระ
เจ้าอยู่หัวบรมโกศ กล่าวถึงการ “สวดสําหรวด” ซึ่งเป็นการสวดร้องในงานศพเช่นเดียวกับการสวดพระมาลัย 
ในสมัยรัตนโกสินทร์ในกฎพระสงฆ์ข้อที่ ๑๐ ในกฎหมายตราสามดวง ระบุว่าห้ามพระสงฆ์สวดพระมาลัยในงาน
ศพ ทําให้เหน็ได้ว่าการสวดพระมาลัยมีมาแล้วต้ังแต่สมัยอยุธยา และคงจะนิยมสวดกันอย่างแพร่หลายโดยมี
พระสงฆ์เป็นคนสวด แต่เน่ืองจากพระสงฆ์ประพฤติไม่เหมาะสมอกแกส่มณสารูป จงึต้องออกฎห้ามพระสงฆ์
เป็นผู้สวดพระมาลัยในงานศพ ต่อมาจึงเปล่ียนมาเป็นการสวดโดยฆราวาสแทน  การสวดพระมาลัยเริ่มเสื่อมลง 
เมื่อพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงประกาศต้ังธรรมยุติกนิกาย เพ่ือปรับปรุงคณะสงฆ์ให้เคร่งครัด
ต่อพระธรรมวินัย ประเพณีสวดพระมาลัยจึงเร่ิมสญูหายไปจากสังคม และต่อมาได้พัฒนามาเป็นการสวด
คฤหัสถ ์จําอวด และกลายเป็นการแสดงตลกดังที่แสดงกันอยู่ในปัจจุบัน๔๒๒ 

ประเพณีการเทศน์มหาชาติและการสวดพระมาลัยดังกล่าว ตัวบทวรรณกรรมมคีวามสําคัญเป็น
ส่วนประกอบหลักสําหรับการเทศน์และการสวดเพ่ือให้ผู้เทศน์/สวด สามารถดําเนินเรื่องได้อย่างครบถ้วน ใน
ขณะเดียวกัน ประเพณีการเทศน์ การสวด ก็มีความสําคัญที่ช่วยรักษาเรื่องและตัวบทให้ดํารงอยู่ในสงัคมต่อไป
ได้ ทําให้เห็นบทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่สําคัญและสัมพันธ์กับวัฒนธรรมและประเพณีไทย 

นอกจากน้ี วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเรื่องมหาวงศ์ เป็นหลักฐานที่แสดงที่มาของวัฒนธรรมไทย
หลายประการ เน้ือหาในคมัภีร์มหาวงศ์มีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมและประเพณีของไทย หลายประการ เช่น 
ประเพณีวันวิสาขบูชา ในวันเพ็ญเดือน ๖ จัดเป็นวันคล้ายวันประสูติ ตรัสรู้ และปรินพิพานของพระพุทธเจ้า 
ในมหาวงศ์กลา่วถึงประเพณีวิสาขบูชาในประเทศศรีลังกา เร่ิมมีการบูชาเน่ืองในวันวิสาขบูชามาต้ังแต่รัชสมัย
ของพระเจ้าทุฏฐคามณีอภัย ๒๔ ครั้ง รัชกาลของพระเจ้าภาติกาภัยหรือภาติกราช ๒๘ ครั้ง ในรัชกาลของพระ
เจ้าวสภะ ๔๔ ครั้ง  และในรัชกาลของพระเจ้าโวหารติสสราช รัชกาลของพระเจ้าเมฆวัณณาภัย รัชกาลของ
พระเจ้าเชฏฐติสสะ รัชกาลของพระเจ้าโมคคัลลานะที่๓ รชักาลของพระเจ้าเสนะท่ี ๒ 
 การจัดพิธีวิสาขบูชา มีมาอย่างสืบเน่ืองจนถึงในสังคมไทยซึ่งเร่ิมมีขึ้นเป็นครั้งแรกในสมัยรัชกาลที ่ ๒
และต่อมาในรัชกาลที่ ๓ สิ่งที่เป็นหลักฐานว่าพิธีวิสาขบูชาน่าจะได้รับอิทธิพลมาจากคัมภีร์มหาวงศ์ ก็คือ การ
บรรยายสถานท่ีจัดพิธีซึ่งปรากฏในมหาวงศ์นั้น เหมือนกับที่กล่าวถึงในพระราชพิธีสิบสองเดือน พระราชนิพนธ์
ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว กล่าวคือ การจัดสถานท่ีประกอบพิธีดังกล่าวมานี้ สันนิษฐานว่า
ได้รับอิทธิพลจากคัมภีร์มหาวงศ์ ที่มีการแปลไว้ตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ ๑ เพราะเน้ือหาสอดคล้องกัน กล่าวคือ 
ตอนท่ีสร้างสัตตมหาสถานพบในคัมภีร์มหาวงศ์ว่า เมื่อพระเจ้าทุฏฐคามณีอภัย โปรดฯ ให้สร้างห้องพระธาตุ
                                                            

๔๒๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๒-๕๔. 
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โปรดให้ประดิษฐานต้นพระศรีมหาโพธิไว้ตรงกลาง ต้ังพระปิฎกมาไว้ใกล้ต้นพระศรีมหาโพธ์ิ รับสั่งให้สร้าง
สถานที่ที่พระพุทธเจ้าประทับ ๗ สัปดาห์ ๗ แห่ง ที่เรียกว่าสัตตมหาสถาน และได้สร้างรูปป้ันแสดงพุทธประวัติ
ไว้ในห้องพระธาตุ เช่นรูปท้าวมหาพรหมทูลอาราธนาให้แสดงธรรม การแสดงพระธัมมจักกัปปวัตตนสูตร 
จนถึงการเสด็จดับขันธปรินิพพาน  จะเห็นได้ว่าการแสดงพระธรรมเทศนาในการวิสาขบูชาตามท่ีปรากฏใน
พระราชนิพนธ์พระราชพิธีสิบสองเดือนว่า วันแรกต้ังแต่ประสูติจนถึงพรรณนาด้วยมหาปุริสลักขณ วันที่สอง
ต้ังแต่เสด็จออกมหาภิเนษกรมณ์ จนตรสัรู้พระอนุตรสัมมาสัมโพธิญาณ วันที่สามต้ังแต่เทศนาธรรมจักรจนถึง
ปรินิพพาน๔๒๓ 
 นอกจากน้ียังปรากฏการทําบุญวันอาสาฬหบูชา คือวันบูชาในวันเพ็ญเดือน ๘ เหตุที่จัดเป็นวันสําคัญ
ทางพระพุทธศาสนา เพราะเป็นวันคล้ายกับวันที่พระพุทธเจ้าทรงแสดงปฐมเทศนา พิธีบูชาวันอาสาฬหบูชา
ปรากฏในประเทศศรีลังกาครัง้แรก ในรัชสมัยของพระเจ้าทุฏฐคามณีอภัย ต่อมาในรัชกาลของพระเจ้ากิตติสิริ
ราชสีหะ โปรดฯ ให้จัดพิธีอาสาฬหบูชาเป็นพิธีประจําทุกปี และในรัชกาลน้ีได้มีการนิมนต์ภิกษุสงฆ์จาก
ประเทศมอญ โปรดฯ ให้ภิกษุจารึกคัมภีร์พระธรรมในแผน่ทองคํา คัมภีร์พระไตรปิฎก และแต่งพระประวัติของ
พระองค์ และที่สําคัญคือทรงสอบทานคัมภีร์มหาวงศ์ และจูลวงศ์ เทียบกับตํานานราชวงศ์กษัตริย์ลังกาที่นํามา
จากประเทศสยาม ซึ่งอาจทําให้มีรับประเพณีอาสาฬหบูชาระหว่างสยามกับลังกาด้วย ๔๒๔ 

 มหาวงศ์จึงเป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่สะท้อนให้เห็นวัฒนธรรมประเพณีที่สืบเน่ืองมาจากศรี
ลังกาและมีอิทธิพลต่อวัฒนธรรมไทย ตัวบทวรรณกรรมได้บันทึกประวัติความเป็นมาของประเพณีและ
วัฒนธรรมทางพุทธศาสนาที่มีความสําคัญเก่ียวเน่ืองกัน จึงมีบทบาทสําคัญที่เป็นแหล่งความรู้และที่มาของ
วัฒนธรรม ดังที่ในพระราชนิพนธ์พระราชพิธีสิบสองเดือนก็ได้อ้างข้อมูลจากคัมภีร์มหาวงศ์เพ่ือบันทึกข้อความรู้
ประเพณีไทย 

 ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เป็นการบันทึกเรื่องทางพุทธศาสนานั้น ได้สะท้อนให้เห็นกิจกรรมที่
กระทําร่วมกันของคนหลายระดับ  โคลงชะลอพระพุทธไสยาสน์ทําให้เราได้เห็นความร่วมมือร่วมใจกันทุกชน
ช้ันในสังคม ซึง่ก็เป็นแรงบันดาลใจให้กวีได้บันทึกความประทับใจนั้นไว้ ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาประเภท
นี้นั้นเป็นการบันทึกเหตุการณ์ซึ่งมีเรื่องของชาวบ้านทั่วไปอยู่ในน้ันทําให้เราได้เห็นบรรยากาศในลักษณะของ
ความเคล่ือนไหวอย่างมีชีวิตชีวา ซึ่งสิ่งเหล่าน้ีไม่ปรากฏในพงศาวดาร แมแ้ต่พระมหาอุปราช ข้าราชการ 
ราษฎรต่างช่วยกันลากพระพุทธไสยาสน ์  

    เชือกสายหลายเส้นลอด  พัลวัน 
   รอกรายกระจายกระสันหัน  เกี่ยวกว้าน 
   เคียวขึงตบึงดัน    โยนแบ่ง 
   มากมีพิริยพลสท้าน   ทั่วแคว้นแดนพรหม ฯ 
                                                            

๔๒๓ ดูรายละเอียดใน สุเทพ  พรมเลิศ, การศึกษาวิเคราะห์คัมภีร์มหาวงศ์, หน้า ๑๘๗-๑๘๘. 
๔๒๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๘๘-๑๘๙. 
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    เสด็จลงทรงแย่งยื้อ  พวนทอง 
   พุทธบุตรอุดมสนอง   หน่วงหน้า 
   พระองค์จํานองปคอง   รองรอด 
   เสนีพิริยไพร่ฟ้า    ลากแล้วสรรเสริญ ฯ๔๒๕   

 บุณโณวาทคําฉันท ์นั้นก็แสดงให้เห็นความเลื่อมใสศรัทธาในพุทธศาสนาของคนทุกระดับ ซึ่งได้ร่วมกัน
ทําบุญ ฉลองพระพุทธบาท ทั้งชนช้ันปกครองและประชาชน 

   เมื่อน้ันประชา ราษฎรโยธา  พณิพกทวยหาร 
  สิ้นทั้งปักษ์ปวง  มารับพระราชทาน ตบหัตถ์ฉัดฉาน 
  ชนช่วงชิงกัน.......... 
   เปนเวรอภิวาท ชายหญิงบอาจ  ลุมเล้าทวารา 
  สําเริงสําราญ  สุขีปียา   ทั่วทั้งประชา 
  ชีพราหมณสงฆ์ ๔๒๖ 

 ภาพเหล่าน้ีทําให้เราเห็นความสัมพันธ์ระหว่างคนในสังคมทุกระดับช้ันด้วยกิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับพุทธ
ศาสนาอย่างชัดเจน ดังนั้นวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสะท้อนภาพการสร้างความเป็นอันหน่ึงอันเดียวกัน
การมีกิจกรรมทางพระพุทธศาสนาร่วมกัน ในแง่หน่ึงทําใหเ้ห็นวัฒนธรรม สภาพการใช้ชีวิตของผู้คนที่ยึดโยงอยู่
กับพระพุทธศาสนา ทั้งระดับชนช้ันปกครองและประชาชนต่างร่วมในกิจกรรมเดียวกัน พระพุทธศาสนาจึงเป็น
แกนกลางหรือหลักยึดของสังคมไทยทุกระดับ 

เมื่อวัฒนธรรมพุทธศาสนาได้ขยายความรู้ออกไปมากมายจนถงึคนหมูม่าก ในสมัยรัตนโกสินทร์ จึงได้
เห็นวัฒนธรรมการเรียนรู้สรรพวิชาต่าง ๆ รวมถึงหลักคําสอนและเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาท่ีไม่จาํกัดอยู่ที่
การศึกษาอ่านจากคัมภีร์ ความรู้สู่มวลชนผา่นการถ่ายทอด ในสมัยสุโขทัย อยุธยา และรัตนโกสินทร์ ยังมีการ
ถ่ายทอดโดยการสวดเทศน์ และนอกจากนีย้ังมีการสื่อสารผ่านจารึกภาพ จิตรกรรม พระพุทธรูปและพุทธศิลป์
อ่ืน ๆ จารึกวัดโพธ์ิเป็นตัวอย่างที่ดีของการรวบรวมความรู้ทางพระพุทธศาสนาเพ่ือเผยแพร่ให้ประชาชนได้
เรียนรู้อย่างทั่วถึง  พระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวได้ทรงโปรดให้จารึกสรรพวิชา ลงในจารึกและจิตรกรรมในวัดพระเชตุ
พนวิมลมังคลาราม เพ่ือให้ประชาชนได้เรียนรู้ 

ลุพุทธศักราช ๒๓๗๔ ปีเถาะ วันเสาร์ เดือน ๑๑ แรม ๘ ค่ํา พระบาทสมเด็จพระ(นั่งเกล้า)
เจ้าอยู่หัว เสด็จไปพระราชทานพระกฐินวัดพระเชตุพนโดยกระบวนพยุหยาตรา เสร็จแล้วเสด็จ
ทอดพระเนตรทั่วพระอาราม เห็นถาวรวัตถุซึ่งสมเด็จพระไอยกาธิราชเจ้าทรงสถาปนาไว้ล่วงมาแล้ว
๓๑ ปี ชํารุดทรุดโทรมปรักหักพังเป็นอันมาก ก็ทรงพระราชศรัทธาโสมนัส ทรงพระราชดําริเห็นผล

                                                            
๔๒๕ โคลงชะลอพระพุทธไสยาสน์, หน้า ๖๕. 
๔๒๖ บุณโณวาทคําฉันท์, หน้า ๔๒-๔๓. 
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แห่งการปฏิสังขรณ์ว่าเป็นการกตัญญูต่อสมเด็จพระบุรพการี สมควรจะทํานุบํารุงให้คืนดีเป็นสง่าผ่า
เผยแก่ชนผู้ที่ได้ทัศนาการ เป็นการสนองพระเดชพระคุณ เชิดชูพระเกียรติยศสมเด็จพระไอยกาธิราช
ให้ยืนยงคงอยู่สิ้นกาลนาน ๔๒๗ 

 

 

จารึกเรื่องมหาวงศ์ แผ่นที ่๑๓๔๒๘ 

 

 

 

 

จารึกเปตกถา 

วัฒนธรรมการเรียนพุทธศาสนาจึงมิได้จํากับอยู่ที่การศึกษาจากตัวบทสมุดไทยเท่าน้ัน แต่ได้ขยาย
ความรู้ไปสู่การเรียนในรูปแบบพุทธศิลป์ แม้ว่าจะยังอาศัยการอ่าน แต่ทุกคนก็สามารถเข้าถึงความรู้ได้อย่าง
ทั่วถึง นับเป็นการเรียนรู้ที่ทาํให้ประชนชนได้รับประโยชน์ได้อย่างดียิ่ง 

๓.๖ บทบาทด้านการสืบทอดพระพุทธศาสนา 

บทบาทสําคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีบทบาทหน้าที่สําคญัที่สุดคือบทบาทในการสืบ
ทอดพระศาสนา ซึ่งรวมบทบาทท้ังหลายเข้าด้วยกัน จากที่ผู้วิจัยได้ศึกษาวิเคราะห์วรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาในด้านต่าง ๆ นั้น จะเหน็ได้ว่าทั้งคุณค่าของตัวบทในฐานะวรรณกรรม และบทบาทเชิงสังคม
วัฒนธรรมท่ีสะท้อนผ่านวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา นําไปสู่คุณค่าของการสืบทอดพระศาสนา 
พระพุทธเจ้าได้กล่าวถึงความสําคัญของคําสอนว่า แม้ว่าพระองค์จะปรินิพพานไปแล้ว แต่คําสอนของพระองค์

                                                            
๔๒๗ จดหมายเหตุเรื่องการปฏิสังขรณ์วัดพระเชตุพน ถอดจากโคลงด้ันพระนิพนธ์กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส ใน 

ประชุมจารึกวัดพระเชตุพน, หน้า ๕๗. 
๔๒๘http://www.sac.or.th/databases/inscriptions/inscribe_detail.php?id=๓๑๒, 12 ธันวาคม ๒๕๕๖. 
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นั้นยังคงอยู่ และคําสอนก็เป็นเสมือนหน่ึงตัวแทนของพระองค์ “อานนท์ ธรรมและวินัยที่เราแสดงไว้แล้ว
บัญญัติแล้ว จะเป็นศาสดาของเธอทั้งหลาย เมื่อกาลล่วงไปแห่งเรา” ดังนั้นสารัตถะคําสอนที่ในวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาที่มุ่งเสนอพุทธธรรม จึงทําให้หน้าที่ในการเป็นเครื่องมือบันทึกคําสอน และเครือ่งมือในการ
ถ่ายทอดคําสอน ทําให้พุทธธรรมยังดํารงอยู่ต่อไปได้การแปลคัมภีร์บาลีเป็นภาษาไทยเพ่ือให้คนไทยสามารถ
เรียนรู้ได้ การแต่งคัมภีร์หรือวรรณกรรมพระพุทธศาสนาเฉพาะเรื่อง ก็เป็นหนทางหน่ึงของการสืบทอดคําสอน 

นอกจากพุทธธรรมแล้ว วรรณกรรมเชิงประวัติศาสตร์และสังคม ก็เป็นบทบันทึกเหตุการณ์ทาง
พระพุทธศาสนา เป็นต้นว่าพุทธประวัติ หรือศาสนประวัติ ทําให้สามารถรับรู้เร่ืองราวที่เกิดขึ้นได้ทางหนึ่ง 
วรรณกรรมเชิงศาสนประวัติทําให้เห็นพัฒนาการการสืบทอดพระพุทธศาสนาอย่างต่อเน่ือง อีกทั้งยังได้บัน
สภาพสังคมและความคิดความเช่ือของคนในสังคมที่นับถือพระพุทธศาสนาได้อย่างดี 

วรรณกรรมจึงมีคุณค่าในการสืบทอดพระพุทธศาสนาให้ดํารงอยู่ เพราะเป็นเครื่องมือในการเรียนรู้
พุทธธรรม อันเป็นสื่อที่สําคัญที่สุด ดังได้วิเคราะห์แล้วว่าวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสามารถเช่ือมโยงไปถึง
หลักคําสอนอันปรากฏในพระไตรปิฎกและอรรถกถา ดังนั้นจึงมีคุณค่าเชิงสาระคําสอนที่อ้างอิงหลักธรรมได้  

การสืบทอดพระพุทธศาสนาต้องอาศัยหลักปฏิบัติ ที่แสดงอย่างเป็นรูปธรรม วรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาได้นําเสนออุดมการณ์ความคาดหวังของสังคม และแนวทางการปฏิบัติตนให้เหมาะสมในสังคม 
ความคิดความเชื่อเรื่องทาน กรรม ได้กําหนดให้สังคมมลีกัษณะของการเอ้ือเฟ้ือ เสียสละและให้อภัย รวมทั้ง
การมุ่งสร้างกุศลกรรมเพ่ือใหพ้บความสุข ในวรรณกรรมพระพุทธศาสนาได้นําเสนอหลักกรรม เรื่องเหตุ-ผล 
เพ่ือให้คนในสงัคมเห็นว่า การกระทําไม่ว่าจะดีหรือช่ัว ต่างมีผลเสมอ สิ่งที่เกิดขึ้นเป็นผลมาจากการกระทําใน
อดีต และการกระทําให้ปัจจบัุนจะส่งผลต่อไปในอนาคต 

บทบาทของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาไทยเป็นไปตามบริบททางประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และ
สังคม  วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังมีความเกี่ยวข้องกับวัฒนธรรมและสังคมโดยรวม นอกจากตัวบท
สําคัญหรับอ่านแล้ว วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังนําเสนอผ่านรูปแบบศิลปะอ่ืน ๆ เช่น จิตรกรรม จารึก 
ประเพณีพิธีกรรมต่างๆ ทําให้ประชาชนได้เรียนรู้พระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นการสืบทอดพระพุทธศาสนาได้ทาง
หน่ึงด้วย 

ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ไม่ได้จํากัดเร่ืองการทําบุญเรื่องใดเรื่องหน่ึง แม้แต่การฟังธรรมก็
สามารถฟังได้ทุกเรื่อง  ในไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา กล่าวว่า 

 อันการที่สดับฟังพระสัทธรรมเทศนาน้ัน มิใช่จะเฉพาะให้ฟังแต่พระมหาเวสสันดรชาดก
เท่าน้ันหาบ่มิได้  ถ้ามีศรัทธาฟังพระวินัย พระสูตร พระปรมัตถ์ ก็ย่ิงจะมีผลานิสงส์มาก  ยิ่งจะ
เป็นปัจจัยให้ได้ประสบพบเห็นสมเด็จพระศรีอาริยเมตไตรย  เลิศขึ้นไปกว่าการฟังพระมหา
เวสสันดรชาดกน้ันอีก  แต่หากว่าพระบรมโพธิสัตว์บ่มิได้ยกขึ้น  ว่าแต่พระมหาเวสสันดรชาดกท่ี
ฟังเข้าใจง่าย ถึงเคร่ืองสักการบูชาที่กําหนดมากมายส่ิงละพัน ๆ นั้น กต็รัสเฉพาะบุคคลที่มีกําลัง
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ทรัพย์กําลังกายสมควรจะกระทําได้  ถ้าบุคคลน้ันเป็นคนเข็ญใจ หาสิง่ใดบ่มิได้เหมือนดังกําหนด  
ได้แต่น้อย ๆ ก็ดี มาตรแม้นว่าพลอยฟังกับท่านที่ให้มพีระมหาชาตินั้นก็ดี  เมื่อมจีิตเลื่อมใส
ศรัทธาปสันทนาการสดับตรับฟังโดยคารวะเคารพ ก็อาจได้ประสบพบเห็นองค์พระศริอริย
เมตไตรยสําเร็จดังมโนปณิธาน ๔๒๙ 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงมีบทบาทและคุณค่าสําคัญอย่างยิ่งในสังคมไทย ซึ่งเป็นสังคม
พระพุทธศาสนา การดํารงอยู่ของพระพุทธศาสนาสัมพันธ์กับการดํารงอยู่ของวรรณกรรม เพราะการเรียนรู้
พระพุทธศาสนาผ่านวรรณกรรมย่อมทําให้เกิดทั้งความปีติจากวรรณศิลป์อันเกิดจากเรื่องราวสาระ และลีลา
ภาษาอันงดงาม เพ่ือถ่ายทอดพุทธธรรมในรูปแบบวรรณกรรม 

เมื่อมีผู้รู้ภาษามคธเชี่ยวชาญเกิดขึ้นในประเทศใด ก็มักแต่งหนังสือไว้ในภาษามคธเป็น
อรรถกถา ฎีกาแลโยชนา...อธิบายความใสนพระไตรปิฎกแลแก้คําอธิบายของท่านผู้อ่ืนบ้าง เป็น
คัมภีร์สัททาวิเสส อธิบายไวยากรณ์ภาษามคธบ้าง เป็นพงศาวดารแสดงศาสนประวัติบ้าง การที่
แต่งเป็นภาษามคธเช่นน้ี ย่อมเป็นประโยชน์ ๒ ประการ คือ เป็นการกุศลสืบอายุพระพุทธศาสนา
ให้ถาวรประการหน่ึง เป็นเกียรติยศแก่ประเทศของตนว่าได้บํารุงพระพุทธศาสนารุ่งเรือง ประการ
หน่ึง ๔๓๐ 

การสืบทอดพระพุทธศาสนาด้วยวรรณกรรมเป็นความพยายามที่จะรักษาพระธรรมวินัยให้สมบูรณ์ 
และถูกต้อง ซึง่ปรากฏในสายธารของวรรณกรรมพระพุทธศาสนามาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ด้วยรูปแบบการ
นําเสนอที่ต่างกันไปในแต่ละยุคสมัยหรือบริบททางวัฒนธรรม  การดํารงอยู่ของพระธรรมวินัยน้ันสิ่งสําคัญคือ
ต้องมีการศึกษาเล่าเรียน การสืบทอดด้วยความเข้าใจเป็นสิ่งสําคัญสูงสดุ ทั้งนี้ต้องอาศัยเครื่องมือในการสืบ
ทอดคือวรรณกรรมด้วย ดังนั้นวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงมีบทบาทสําคัญในการสืบทอดพระธรรมวินัย 
หลักธรรมคําสอน และเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาเอาไว้  

ในบทนี้ผู้วิจัยได้ศึกษาบทบาทหน้าที่ของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ซึ่งมีบทบาทอย่างมากต่อ
สังคมไทยในด้านต่าง บทบาทดังกล่าวเป็นบทบาทต่อปัจเจกชน และบทบาทต่อสังคมโดยรวม  บทบาทต่อ
ปัจเจกชนน้ัน จะเป็นได้ว่าวรรณกรรมพระพุทธศาสนาสร้างความเข้าใจพระพุทธศาสนาด้วยวิธีการทาง
วรรณศิลป์ทําให้ตัวบทวรรณกรรมมฐีานะเป็นพุทธศิลป์ทีส่ื่อสาระธรรมและความงดงามทางภาษา ผู้เสพ
วรรณกรรมย่อมเกิดความปีติสงบสุขด้วยความเข้าใจพุทธธรรม  และวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังทําให้
หน้าท่ีเป็นเครื่องมือในการสอนและถ่ายทอดสาระธรรม เพ่ือให้เกิดความศรัทธาและความรู้เกี่ยวกับหลกัธรรม 
และหลักปฏิบัติเพ่ือให้เข้าถึงสิ่งสูงสุดคือการพ้นทุกข์  การศึกษาและได้ประโยชน์นี้ขึ้นอยู่กับประสบการณ์และ
ความสามารถของบุคคลโดยมีตัวบทวรรณกรรมเป็นเครื่องมือนําทาง  ส่วนประโยชน์ต่อสังคมน้ันวรรณกรรม

                                                            
๔๒๙ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา, หน้า ๕๐๓-๕๐๔. 
๔๓๐ วรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ เล่ม ๓, กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, พ.ศ. ๒๕๔๔, ไม่ปรากฏเลขหน้า. 
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ไทยพระพุทธศาสนามีบทบาทด้านสังคมและวัฒนธรรมในการส่ือสารอุดมการณ์ความเช่ือทางสังคม ที่สัมพันธ์
กับประเพณีพิธีกรรม ไม่ว่าจะเป็นประเพณีหรือความคิดความเชื่อ ต่างสัมพันธ์กับการให้แนวทางในการปฏิบัติ
ตนตามหลักพระพุทธศาสนา เพ่ือความสงบสุขของสังคม  นอกจากน้ีในด้านการเมืองการปกครอง ชนช้ันนําได้
ใช้วรรณกรรมในการส่ือสารอุดมการณ์ความคิด เพ่ือกําหนดแนวทางการปฏิบัติตนของคนในสังคม อีกทั้ง
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายังสะท้อนให้เห็นเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรม และเป็นมรดกทางวัฒนธรรมที่
แสดงความมีอารยธรรมของชาติ 
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บทท่ี ๔ 

บทสรปุ 

 

งานวิจัยน้ีศึกษาแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นเร่ืองที่มีการศึกษากนั
มาพอสมควร ในลักษณะของวรรณกรรมเฉพาะเรื่อง เฉพาะประเภท แต่งงานวิจัยนี้ต้องการมองภาพรวมของ
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเพ่ือค้นหาแนวคิด ลักษณะร่วม และบทบาทของวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนา ซึ่งผู้วิจัยเช่ือว่ามีลักษณะเฉพาะที่สอดคล้องกับบริบทสังคมและวัฒนธรรมไทย 

วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมที่สืบเน่ืองมาจากวัฒนธรรมพระพุทธศาสนาอินเดีย 
ไทยรับอิทธิพลของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาภาษาบาลี ซึ่งแพร่หลายมายังดินแดนที่นับถือพระพุทธศาสนา
ลัทธิเถรวาท ทั้งศรีลังกา พม่า ไทย และประเทศในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา
เป็นวรรณกรรมที่มีเน้ือหาเกีย่วกับพระพุทธศาสนาทั้งในด้านเน้ือหา เหตุการณ์ บุคคล และหลักธรรมคําสอน 
ตัวบทวรรณกรรมมีท้ังที่เป็นวรรณกรรมที่แปลจากภาษาบาลีเป็นภาษาไทย และที่แต่งขึ้นเป็นภาษาไทย หรือ
แต่งในดินแดนไทย และเป็นวรรณกรรมทีม่คีวามสําคัญสบืเน่ืองในวัฒนธรรมทางวรรณศิลป์ของไทย  ทําให้มี
จํานวนวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจํานวนมาก และมีหลายประเภท  งานวิจัยน้ีจึงนําวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาเหล่าน้ีมาศึกษาวิเคราะห์เพ่ือค้นหาแนวคิดและบทบาท เพ่ือให้เห็นลักษณะสําคัญของ
วรรณกรรมประเภทน้ีในบริบทสังคมและวัฒนธรรมไทย 

ผลการศึกษาสามารถสรุปได้ ๒ ประเด็น คือ แนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา และบทบาท
ของวรรณกรรมไทย ทั้งนี้เรื่องแนวคิดและบทบาทมีความสัมพันธ์กันเพราะ แนวคิดของวรรณกรรมมีบทบาทใน
เชิงคุณค่า และบทบาทของวรรณกรรมก็มีสว่นของการนําเสนอแนวคิดของเรื่องด้วย  

แนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 

การศึกษาแนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา คือการมองภาพรวมของวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาทั้งหลาย เพ่ือวิเคราะห์แนวคิดของการสร้างสรรค์ การนําไปใช้ประโยชน์ คุณค่า และบทบาทที่
วรรณกรรมมีต่อมนุษย์และสังคม ซึ่งได้ข้อสรุป ดังนี้ 

๑) วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสร้างสรรค์จากพระไตรปิฎก อรรถกถา ฎีกา และปกรณ์วิเสส 
เน้ือหาและโครงเรื่องจากคัมภีร์สําคัญทางพระพุทธศาสนาเหล่าน้ี เป็นแหล่งสําคัญของการสร้างสรรคท์ี่
วรรณกรรม พระไตรปิฎกถือเป็นหลักสําคญัสูงสุดที่ต้องยึดถือเพราะเป็นพุทธพจน์ ส่วนคัมภีร์หลังพระไตรปิฎก
นี้แม้ว่าวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาบางเร่ืองจะแปลจากคัมภีร์บาลีก็ตาม  แต่มีข้อสังเกตว่าผู้แต่งมิได้แปล
ความจากคัมภีร์ภาษาบาลีทั้งหมด แต่สามารถเลือกสรรและสังเคราะห์นําเอาสาระสําคัญจากคมัภีร์หลัง
พระไตรปิฎก มาสร้างสรรค์เป็นวรรณกรรมเฉพาะเรื่อง และมีความสอดคล้องกับความคิดความเชื่อของคนไทย 
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วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาทุกประเภทอาศัยคัมภีร์หลกัคือพระไตรปิฎกและอรรถกถา รวมทั้ง
คัมภีร์ในสมัยหลังคือ ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ์วิเสสในการสร้างสรรคว์รรณกรรม ทั้งทางตรงและทางอ้อม  
ในทางตรงก็คือการนําเอาหลักคําสอน เน้ือเรื่อง เหตุการณ์ ตลอดจนข้อความจากคัมภีร์หลักมาใช้ในการแต่ง   
ซึ่งสามารถตรวจสอบเช่ือมโยงไปถึงพระไตรปิฎกและอรรถกถาได้ อีกทั้งในตัวบทยังมีการอ้างอิงกล่าวถึงช่ือ
คัมภีร์ที่นํามาใช้ในการแต่งด้วย    ในทางอ้อมคือการรับอิทธิพลด้านเน้ือหาและหลักคําสอนจากคัมภีร์ทาง
พระพุทธศาสนาในช้ันหลัง  แต่ก็ยังสามารถตรวจสอบเช่ือมโยงไปถึงพระไตรปิฎกและอรรถกถาได้    
นอกจากน้ียังมีวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่มีการปรับเน้ือหาของเรื่องบ้างเพ่ือให้เข้ากับได้กับสังคมไทย 
แต่หลักคําสอนไม่เปลี่ยนแปลงจากพุทธธรรมในคมัภีร์หลกั   

หากจัดลําดับความสัมพันธ์ที่เกี่ยวเนื่องกันระหว่างวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนากับคัมภีร์หลักของ
พระพุทธศาสนา โดยการจําแนกตามประเภทวรรณกรรม จะสรุปลําดับความเช่ือมโยงได้ดังนี้ 

๑. พระไตรปิฎก จัดเป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เป็นหลักสําคัญสูงสุด และมีอิทธิพลต่อ
การสร้างสรรคว์รรณกรรมพระพุทธศาสนาในสมัยต่อมา ข้อความหรือเร่ืองที่ปรากฏในพระไตรปิฎกเป็นสิ่งที่
เช่ือว่าเป็นพุทธพจน์ และเป็นคําสอนหลักที่ไม่สามารถเปล่ียนแปลงได้ การแปลพระไตรปิฎกจากภาษาบาลีจึงมี
ความเคร่งครัดเพ่ือรักษาพระธรรมวินัยและพุทธพจน์ให้ดํารงอยู่ พระไตรปิฎกจึงมีสถานะของความศักด์ิสิทธ์ิ
และใช้เป็นหลกัคําสอนของพระพุทธศาสนา และใช้เพ่ืออ้างอิง ตรวจสอบคําสอนกับวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาในสมัยหลัง  

๒. วรรณกรรมประเภทอรรถกถา เป็นวรรณกรรมทีแ่ต่งขึ้นเพ่ืออธิบายพระธรรมวินัยใน
พระไตรปิฎก ทําหน้าที่อรรถาธิบายให้ความกระจ่างในเรื่องต่าง ๆ ที่เขา้ใจยากโดยให้รายละเอียดมากขึ้น เพ่ือ
ทําให้เรื่องทางพระพุทธศาสนามีความชัดเจน เช่น อรรถกถาชาดก อธิบายคาถาของชาดกในพระไตรปิฎกที่มี
เน้ือเรื่องไม่ชัดเจนให้มีเรื่องราวที่สมบูรณ ์ และอรรถกถาชาดกนี้เองที่เป็นที่มาของวรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาประเภทชาดก  นอกจากน้ียังมีวรรณกรรมประเภท ฎีกา อนุฎีกา และปกรณ์วิเสส  ซึ่งเป็น
คัมภีร์อรรถาธิบายให้ความรู้อีกช้ันหน่ึงต่อจากอรรถกถา เป็นวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่เป็นที่ยอมรับนับถือ
กันทั่วไปว่ามีคําสอนที่ชัดเจนและสืบย้อนอ้างอิงกับพระไตรปิฎกและอรรถกถาได้   อาจอรรถาธิบายความ
คัมภีร์ใดคัมภีรห์น่ึง หรือหัวข้อธรรมหมวดใดหมวดหน่ึง วรรณกรรมประเภทอรรถาธิบายน้ีมีอิทธิพลต่อการ
สร้างสรรค์วรรณกรรมพระพุทธศาสนาในสมัยต่อมา เช่น ไตรภูมิ สามารถจัดเข้าไว้ในกลุ่มน้ีได้  เพราะได้นํา
ความรู้เรื่องโลกศาสตร์ตามแนวคิดของพระพุทธศาสนาจากคัมภีร์ต่าง ๆ มาสร้างสรรค์ให้เกดิวรรณกรรม
รูปแบบเฉพาะและมีความสมบูรณ์อย่างยิ่ง 

๓. วรรณกรรมเชิงประวัติ คือวรรณกรรมท่ีมีเร่ืองราวเก่ียวข้องกับบุคคล  สถานที่ เหตุการณ์ 
หรือสิ่งใดสิ่งหนึ่ง ได้แก่ เรื่องราวของบุคคลต่าง ๆ ในพระพุทธศาสนา พุทธประวัติ สาวกประวัติ ประวัติศาสนา
ประกอบด้วยประวัติการรวบรวม และการสร้างสรรค์วรรณกรรม ประวัติการเผยแพร่ธรรมะ ประวัติศาสนวัตถุ 
ประวัติศาสนสถาน ประวัติเหตุการณ์ท่ีเน่ืองด้วยความเจริญและความเสือ่มของพระพุทธศาสนา วรรณกรรม
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ประเภทนี้นําสังเคราะห์ขึ้นจากข้อมูลทางประวัติศาสตร์ และจากคัมภีร์หลักและวรรณกรรมประเภทอรรถกถา
เพ่ือเรียบเรียงเป็นเรื่องราวที่มีความสมบูรณ์ และสร้างเป็นวรรณกรรมเฉพาะ เช่น ปฐมสมโพธิกถา มหาวงศ์  
ชินกาลมาลีปกรณ์  สังคีติยวงศ์ รวมทั้งตํานานต่าง ๆ เช่น ตํานานพระเจ้าเลียบโลก เป็นต้น  

๔. วรรณกรรมเชิงวรรณศิลป์ เป็นวรรณกรรมที่มีอยู่จํานวนมากในวัฒนธรรมวรรณศลิป์ของ
ไทย มีลักษณะที่เน้นการสรา้งอารมณ์สะเทือนใจ อารมณ์ และอลังการทางเน้ือหาและรูปแบบภาษา ซึ่งที่มา
ของเร่ืองก็มาจากพระไตรปิฎก อรรถกถา และวรรณกรรมเชิงประวัติศาสตร์ อาจมีการปรับเร่ืองจาก
พระไตรปิฎกและอรรถกถา โดยนําเรื่องราวที่ผูกขึ้นใหม่ให้เป็นเรื่องในพระพุทธศาสนา และนําเสนอผ่านกลวิธี
ทางวรรณศิลป์อันประณีต อีกทั้งเป็นงานเขียนที่เป็นเอกเทศเฉพาะของกวีแต่ละคน สว่นใหญ่เป็นร้อยกรอง แต่
ทั้งนี้ แม้ว่าจะมีการสร้างสรรค์ด้วยวรรณศิลป์อย่างวิจิตรแต่วรรณกรรมเหล่าน้ีก็สามารถเช่ือมโยงคําสอนเข้ากับ
พระไตรปิฎก หรือเช่ือมโยงกับวรรณกรรมประเภทอรรถกถา วรรณกรรมเชิงประวัติศาสตร์ได้ เช่น กากี กุมาร
คําฉันท์ สมบัติอมรินทร์ พระมาลัยคําหลวง นันโทปนันทสตูรคําหลวง เป็นต้น    

แนวคิดของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาคือ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีความเชื่อมโยงกับ
คัมภีร์หลักคือพระไตรปิฎกและอรรถกถา ซึ่งเป็นคัมภีร์หลักของพระพุทธศาสนา เป็นแหล่งข้อมูลเพ่ืออ้างอิงคํา
สอนของพระพุทธเจ้าและพระพุทธสาวก สะท้อนให้เห็นว่าแนวคิดสําคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา
คือการสร้างสรรค์ท่ีอิงกับหลักพระพุทธศาสนา แม้ว่าเรื่องจะมีการปรับหรือเปลี่ยนไปบ้าง แต่แก่นหลักคือคํา
สอนตามหลักของพระพุทธศาสนาไม่ได้เปลี่ยนไปแต่อย่างใด และวรรณกรรมสามารถรักษาคําสอนได้อย่างดี 

๒) วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมแห่งประสบการณ์ กล่าวคือ ประสบการณ์เป็นสิง่
สําคัญท่ีทําให้เกิดปัญญาความรู้ วรรณกรรมพระพุทธศาสนาเกิดจากผู้สร้างที่มีประสบการณ์ทางศาสนาในด้าน
การเรียนรู้ ปริยัติ และการปฏิบัติคือการนําไปใช้เพ่ือให้ได้ผลคือปฏิเวธ ตัวบทวรรณกรรมพระพุทธศาสนาที่
สร้างจากหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนาอยู่มีหลักฐานอยู่ในพระไตรปิฎกก็เป็นเครื่องแสดงประสบการณ์ของ
ผู้สร้าง  ผูส้ร้างได้ศึกษา ตรวจสอบความรู้เพ่ือถ่ายทอดเป็นวรรณกรรม และวรรณกรรมเหลา่น้ีสามารถ
ตรวจสอบเชื่อมโยงสาระกลับไปหาพระไตรปิฎกได้  ผู้สร้างได้ใช้ประสบการณ์ความรู้ของตน ถ่ายทอดออกมา
เป็นตัวบทวรรณกรรมที่วิจิตรงดงามท้ังสาระคําสอนและลลีาวรรณศิลป์ เพ่ือให้เป็นเครื่องมือของผู้เสพที่จะ
นําพาผู้เสพให้เกิดประสบการณ์ความรู้ขึ้นในตนได้    การเกิดขึ้นของวรรณกรรมพระพุทธศาสนาไทยน้ัน ต้อง
ประสานกันทั้งสามด้าน คือ ผู้สร้าง ตัวบท และผู้เสพ ทําหน้าที่ประสานกันในการสร้างประสบการณ์ทาง
ศาสนา จนสามารถนําไปใช้ประโยชน์ได้ 

๓) วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาถ่ายทอดด้วยกลวิธีทางวรรณศิลป์ เมือ่พิจารณาจากการสร้างสรรค์ 
การเรียบเรียงเพ่ือนําเสนอ จะเห็นได้ว่ามีความเป็นระบบ ระเบียบ สละสลวย ประณีต วรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาสื่อความคิดโดยผ่านสัญลักษณ์และศลิปะที่เป็นรูปธรรมแทนความคิดนามธรรม กลวิธีทาง
วรรณศิลป์ในวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงเป็นส่วนสําคัญทีส่ามารถสร้างจินตภาพ เกิดอารมณ์ความรู้สึก 
และประสบการณ์ กระตุ้นปัญญาให้เกิดกระบวนการพัฒนาความคิดเพ่ือเข้าใจสาระธรรมทางพุทธศาสนา 
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นําไปสู่การเข้าใจแนวคิดและคุณค่าของวรรณกรรม ทั้งยังสามารถตอบสนองทางอารมณ์สุนทรีย์ และให้คุณค่า
ความรู้ทางธรรมอย่างเต็มเป่ียม ซึ่งเป็นสิ่งที่ประกอบกันได้อย่างกลมกลืนเพ่ือสร้างความเข้าใจต่อเรื่องได้
ชัดเจนแจ่มกระจ่างมากย่ิงขึ้น วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาอาศัยอารมณ์สะเทือนใจและลลีาวรรณศิลป์เป็น
พ้ืนฐานอย่างหน่ึงของการสร้างศรัทธา นําผูศ้ึกษาพุทธศาสนาให้เข้าถึงสัจธรรม เกิดความเข้าใจพุทธศาสนาท้ัง
ในระดับพ้ืนฐานและระดับสูงตามประสบการณ์ทางศาสนาของแต่ละคน   

๔) วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาเป็นวรรณกรรมมุ่งประโยชน์ หลักสําคัญของพระพุทธศาสนาคือ
ความรู้ที่สามารถโน้มนําไปสู่การปฏิบัติในทางที่ถูกต้อง และเกิดอรรถประโยชน์ทั้งระดับสามัญและระดับสูง ใน
ระดับสามัญ พุทธธรรมและเรื่องราวทางพระพุทธศาสนาช่วยทําให้จิตใจสงบ มีปีติยินดีในหลักธรรมคําสอน ที่
งดงามตามความเช่ือและศรัทธา เป็นความสุขเบ้ืองต้นของการเสพวรรณกรรมทีก่่อให้เกิดอรรถประโยชน์
เฉพาะปัจเจกบุคคล และสามารถนําไปสู่อรรถประโยชน์ในระดับที่สูงขึ้น คือการรูจ้ักหลักอริยสัจ คือรู้ทุกข ์
สาเหตุของทุกข์ วิธีดับทุกข์ และความดับทุกข์   หรือเข้าใจโลกีธรรมซึ่งเป็นข้อปฏิบัติสําหรับปุถุชนทั่วไปใช้
หลักพุทธธรรมเป็นแนวทางในการประพฤติตน ดําเนินชีวิตในแนวทางแห่งศีลธรรม การสร้างกุศลกรรม ละเว้น
อกุศลกรรม เพ่ือให้เกิดประโยชน์และความสุขแก่ตนเองและสังคมโดยรวม   การเน้นประโยชน์ระดับสามัญน้ี
จะเป็นประโยชน์พ้ืนฐานที่นําไปสู่ประโยชน์ระดับสูง คือการเป็นผู้ที่สามารถนําหลกัธรรมคําสอนไปพัฒนาจิต 
สติปัญญาให้ประณีตย่ิงขึ้น  จนถึงสละกิเลสท้ังปวงได้ เป็นผู้หลุดพ้นจากวิสัยของโลกหรือปุถุชน    วรรณกรรม
ไทยพระพุทธศาสนา มุ่งสื่อสารประโยชน์ในเชิงความรู้ความเข้าใจและปัญญาที่เกิดขึ้นน้ันเป็นไปเพ่ือให้สามารถ
เปลี่ยนแปลงตัวเองให้ดีขึ้น  

บทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา 

 บทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เป็นผลการศึกษาที่สืบเน่ืองจากการศึกษาแนวคิดของ
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา เพราะเม่ือพิจารณาแนวคิดแล้วจะทําให้เห็นคุณค่า สารประโยชน์ และ
บทบาทของวรรณกรรมด้วย ผู้วิจัยพบว่า วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีบทบาทหน้าที่หลายประการทั้ง
ทางตรงและทางอ้อม ทั้งบทบาทต่อปัจเจกบุคคลและบทบาททางสังคม ดังนี้ 

ในฐานพุทธศิลป์ วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาสร้างขึ้นจากสารัตถะทางพระพุทธศาสนาที่สามารถ
เช่ือมโยงได้ถึงพระไตรปิฎกและอรรถกถา ประกอบกับการสร้างสรรค์ด้วยกลวิธีทางวรรณศิลป์ ทําให้
วรรณกรรมมีคณุค่าทั้งในด้านเน้ือหาและรูปแบบวรรณศิลป์  ความประสานกับระหว่างเน้ือหากับรูปแบบนี้
ก่อให้เกิดเอกภาพและความเช่นเดียวกับพุทธศิลป์ประเภทอ่ืน ๆ  วรรณกรรมพุทธศิลป์สร้างจากศรัทธาทาง
พุทธศาสนา เพ่ือให้เกิดความศรัทธาต่อพระพุทธศาสนา ศรัทธาและความปีติเป็นอรรถประโยชน์ที่จะช่วยทําให้
เกิดความรู้ความเข้าใจสาระธรรมได้ดี  

วรรณกรรมไทยพุทธศาสนามีบทบาทในด้านการสอนธรรมะ สังคมไทยเปน็สังคมที่คนสว่นใหญ่ยอมรับ
นับถือพระพุทธศาสนาเป็นหลัก วรรณกรรมเป็นพุทธศิลป์ที่จะช่วยให้เกิดความรู้ทางพุทธศาสนา วิธีการสอน
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ของวรรณกรรมคือการสร้างอารมณ์สะเทือนใจและความงามทางภาษาเพ่ือสื่อสาระธรรม วัตถุประสงค์หลัก
ของวรรณกรรมจึงเป็นไปเพ่ือการสอนธรรมะ ซึ่งมีการสอนทั้งหลักธรรมที่เป็นธรรมชาติของมนุษย์ โลก และ
จักรวาล เข้าใจธรรมชาติความเป็นไปของสรรพสิ่ง สอนหลักปฏิบัติเพ่ือให้เป็นพุทธศาสนิกชนที่ดีตามความเช่ือ
ของพระพุทธศาสนา เพ่ือไปสู่สิ่งสูงสุดของพระพุทธศาสนาคือนิพพาน เมื่อสงัเคราะห์วรรณกรรมไทย
พระพุทธศาสนาจะเห็นว่ามีการสอนท่ีเป็นระบบ เป็นลําดับตามเพ่ือให้เข้าถึงสิ่งสูงสุด เป็นการเสนอแนว
ทางการปฏิบัติตามหลักพระพระพุทธศาสนา เพ่ือให้เข้าใจหลักการ และนําไปปฏิบัติเพ่ือให้เกิดประโยชน์ทั้งต่อ
ตอนเองและสังคม 

เมื่อพิจารณาในมิติทางสังคมและวัฒนธรรม จะพบว่าวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนามีบทบาทและ
คุณค่าอย่างสําคัญต่อสังคมไทย ในด้านสังคมและวัฒนธรรม วรรณกรรมได้สะท้อนภาพของสังคมที่มีความคิด
ความเชื่อในเรื่องต่าง ๆ  เช่น ความเชื่อเร่ืองพระโพธิสัตว์ พระศรีอาริยเมตไตรย พระมาลัย และความเช่ือ
เหล่าน้ีสัมพันธ์กับการประพฤติปฏิบัติตนของคนในสังคม ที่ต้องยึดหลักคําสอนทางพระพุทธศาสนา คือการเชื่อ
เรื่องกรรม ไตรลักษณ ์ การทําบุญทําทาน เพ่ือให้มีอนาคตที่ดีทั้งในโลกน้ีและโลกหนา้  วรรณกรรมยังสะท้อน
ภาพสังคมในอุดมคติที่ดีงาม มีความสุข สมบูรณ์ และมีอุบายเพ่ือสร้างแนวปฏิบัติให้ถึงจุดมุ่งหมายเชิงอุดมคติ
เหล่าน้ัน  ความคิดความเชื่อทางพระพุทธศาสนายังสัมพันธ์กับประเพณีและวัฒนธรรมไทย เช่น การเทศน์
มหาชาติ การสวดพระมาลัย การทําบุญประเพณีต่าง ๆ ที่วรรณกรรมได้บันทึก ถ่ายทอดความคิดและประเพณี
ต่าง ๆ เอาไว้ บทบาทในด้านสังคมและวัฒนธรรมนี้จึงมีนัยสําคัญอย่างยิ่งต่อการกําหนดความคิด พฤติกรรม 
การปฏิบัติตนเพ่ือให้อยู่ร่วมกันในสังคมได้อย่างปกติสุข และหากเช่ือว่าวรรณกรรมมีอิทธิพลต่อสังคมแล้ว 
บทบาทสําคัญของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาอีกประการหนึ่งท่ีสําคัญ ได้แก่บทบาทในด้านการเมืองการ
ปกครอง ที่เป็นเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างผู้ปกครองกับประชาชนท่ัวไป ผู้ปกครองหรือชนช้ันนําของสังคม
ผู้ผลิตวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนายอ่มเล็งเห็นประโยชน์ของวรรณกรรม ซึ่งนอกจากจะเป็นมรดกทาง
วัฒนธรรมของชาติ ที่เป็นหลักฐานประกาศความย่ิงใหญ่และมีอารยธรรมแล้ว วรรณกรรมยังทําหน้าที่สําคัญใน
การเป็นเครื่องมือสื่อสารอุดมการณ์ ความต้องการของชนช้ันนํา เพ่ือใหป้ระชาชนเช่ือถือศรัทธา นําไปสู่การ
ปฏิบัติตนในแนวทางที่เหมาะสมตามกรอบการปกครองโดยใช้หลักทางพระพุทธศาสนา   

 แนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาดังได้ศึกษามานี้ จะเห็นว่ามีความสําคัญ
อย่างยิ่งในแง่คุณค่าเพ่ือการสืบทอดพระพุทธศาสนาให้ดํารงคงอยู่ในวัฒนธรรมไทย เพราะวรรณกรรมเป็นพุทธ
ศิลป์อย่างหน่ึงที่มีบทบาทหลายด้าน การสร้างและเสพวรรณกรรมมคีวามสอดคล้องกับบริบทสังคมไทยในด้าน
ความคิดความเชื่อ แนวทางปฏิบัติ และวัฒนธรรมทางวรรณศิลป์ในการตอบสนองความต้องทางสุนทรียธรรม
ของคนในสังคม ทําใหม้ีการแต่ง การศึกษา การเรียนรู้อยู่อย่างสมํ่าเสมอในรูปแบบและวิธีการต่าง ๆ 
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาจึงมีคุณค่าอย่างสําคัญต่อการสืบทอดและรักษาพระธรรมวินัยให้ดํารงสืบไป  

 แนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาที่ได้ศึกษาวิจัยมานี้ แม้ว่าจะคัดสรร
วรรณกรรมมาส่วนหน่ึง แต่ผู้วิจัยเช่ือว่าสามารถตอบคําถามและแสดงให้เห็นแนวคิดและบทบาทของ
วรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนาได้อย่างชัดเจน เป็นแนวทางสําหรับการศึกษาวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนา
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เรื่องอื่นๆ เฉพาะเรื่อง หรือเฉพาะกลุ่มได้ ผลการวิจัยเป็นองค์ความรู้ที่จะนํามาศึกษาวรรณกรรม
พระพุทธศาสนาในสมัยต่อ ๆ มาได้จนถึงปัจจุบัน ซึง่อาจมีรูปแบบการนําเสนอที่เปลี่ยนแปลงไปตามบริบท
สังคม แต่งองค์ความรู้จากการวิจัยแนวคิดและบทบาทของวรรณกรรมไทยพระพุทธศาสนานี้ จะเป็นหลักการ
สําคัญท่ีช่วยพัฒนาการวิจัยด้านพระพุทธศาสนาให้งอกงามขึ้นในวัฒนธรรมไทย 
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ประพจน์  อัศววิรุฬหการ. การรวบรวมจัดหมวดหมู่ “พุทธวจนะ”. ใน กตัญชลี (ที่ระลึกในงานเกษียณอายุ  
 รองศาสตราจารย์ ดร.ศักด์ิศร ีแย้มนัดดา. กรุงเทพฯ: อมรินทร์พร้ินต้ิงกรุ๊พ, ๒๕๓๔.  
ประพจน์  อัศววิรุฬหการ.“มิลินทปัญหาฉบับภาษาบาลีกับฉบับภาษาจีน” ใน บาลีสันสกฤตวิชาการ.  
 กรุงเทพฯ: มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖. (พิมพ์เน่ืองในโอกาสครบรอบ ๑๐๐ ปี แห่งการสถาปนา 
 มหามกุฎราชวิทยาลัย และครอบรอบพระชนมายุ ๘๐ พรรษา สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จ 

พระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก พ.ศ. ๒๕๓๖). 
ประภัสสร  เธียรปัญญา. จักรวาลวิทยาสยาม: การศึกษาที่มาของอํานาจทางการเมืองและกฎหมายใน 

กฎหมายตราสามดวง. วิทยานิพนธ์ปรัชญาดุษฎีบัณฑิต สาขาสหวิทยาการ วิทยาลัยสหวิทยาการ  
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มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ พ.ศ. ๒๕๕๑. 
ปริญญา  สุวรรณรงค์. ลิลิตจันทกินรคําหลวงเร่ืองที่ห้า ใน ศิลปากร. ปีที่ ๔ ฉบับที่ ๒ (มีนาคม-เมษายน  
 ๒๕๔๒). 
พจนานุกรมศัพท์วรรณกรรม: ภาพพจน์ โวหารและกลการประพันธ์. กรุงเทพฯ: ราชบัณฑิตยสถาน, ๒๕๓๙.  
พจนานุกรมศัพท์วรรณคดีไทยสมัยสุโขทัย ไตรภูมิกถา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพฯ: ราชบัณฑิตยสถาน,
 ๒๕๔๔. 
พระคลัง (หน), เจ้าพระยา. วรรณคดีเจ้าพระยาพระคลัง (หน). กรุงเทพฯ: คลังวิทยา, ๒๕๑๕.  
พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์. พิมพ์ครั้งที่ ๙. กรุงเทพฯ: มหาจุฬา 
 ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓.  
พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต). พุทธธรรม. พิมพ์ครั้งที่ ๙. กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระธรรมปิฎก(ป.อ. ปยุตฺโต). รู้จักพระไตรปิฎกเพ่ือเป็นชาวพุทธที่แท.้ กรุงเทพฯ: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๔๓.  
พระมหาบุณทัน  อานนฺโท (พาหา). การศึกษาเชิงวิเคราะห์เร่ืองเวสสันดรชาดกศึกษาเฉพาะทานบารมี.  
 วิทยานิพนธ์พุทธศาสนมหาบัณฑิต สาขาปรัชญา มหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณ์ราชวิทยาลัย  พ.ศ.  
 ๒๕๔๐. 
พระมหาประเสริฐ  รุนรา. สงัคีติยวงศ์: ลักษณะภาษาและการประพันธ์. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต   
 สาขาวิชาภาษาบาลี-สันสกฤต  ภาควิชาภาษาตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั  
 พ.ศ. ๒๕๔๗.  
พระมหาอํานวย ทีปธมฺโม (มรีาคา). การศึกษาเชิงวิเคราะห์หลักคําสอนของพระพุทธศาสนาที่ปรากฏในมโหสถ 
 ชาดก. วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต สาขาพุทธศาสนาและปรัชญา มหาวิทยาลัยมหามกุฎราช 
 วิทยาลัย พ.ศ.  ๒๕๔๗. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๓ ภาค ๔. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๓ ภาค ๖. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๔ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย ชาดก เล่ม ๔ ภาค ๓. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  

๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย เถรคาถา เล่ม ๒ ภาค ๓ ตอน ๔. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย ธรรมบท เล่ม ๑ ภาค ๒ ตอน ๓. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
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พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย เปตวัตถุ เล่ม ๒ ภาค ๒. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ขุททกนิกาย อปทาน เล่ม ๙ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ทีฆนิกาย ปาฏิกาวรรค เล่ม ๓ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 

วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เล่ม ๑ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  

๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล ทีฆนิกาย มหาวรรค เล่ม ๒ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย มชัฌิปัณณาสก ์เล่ม ๒ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย มลูปัณณาสก ์เลม่ ๑ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย มลูปัณณาสก ์เลม่ ๑ ภาค ๒. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย มลูปัณณาสก์ เลม่ ๑ ภาค ๓. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ เล่ม ๓ ภาค ๒. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล สังยุตตนิกาย สคาถวรรค เล่ม ๑ ภาค ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย จตุกกนิบาต เล่ม ๒. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต เล่ม ๑ ภาค ๓. กรงุเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ทสก-เอกาทสกนิบาต เล่ม ๕. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตตรนิกาย ปัญจก-ฉักกนิบาต เล่ม ๓. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราช 
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
พระสูตรและอรรถกถา แปล อังคุตรนิกาย สัตตกนิบาต เล่ม ๔. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย,  
 วิทยาลัย, ๒๕๔๓. 
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ไพเราะ  มากเจริญ. การสื่อสารหลักธรรมทางพุทธศาสนาผ่านอรรถกถาชาดก. วิทยานิพนธ์นิเทศศาสตรมหา 
 บัณฑิต สาขาวิชานิเทศศาสตร์ มหาวิทยาลยัสุโขทัยธรรมาธิราช พ.ศ. ๒๕๔๙. 
มณฑา, พระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้า  และ อุบล, พระเจ้าบรมวงศ์เธอ พระองค์เจ้า. กุมารคําฉันท์. 
 กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๓๙.  
มหาเวสสันดรชาดก ฉบับ ๑๓ กัณฑ์. กรุงเทพฯ: ดวงแก้ว, ๒๕๔๗.   
มูลนิธิสมเด็จพระเทพรัตนราชสุดา. นามานุกรมวรรณคดีไทย ชุดที่ ๒ ช่ือผู้แต่ง. กรุงเทพฯ: มูลนิธิสมเด็จ 
 พระเทพรัตนราชสุดา, ๒๕๕๓.  
รวมบันทึกประวัติศาสตร์อยุธยาของ ฟาน ฟลีต (วัน วลิต). กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๔๘.   
ลักษณวัต  ปาละรัตน์. พุทธญาณวิทยา. กรุงเทพฯ: ภาควิชาปรัชญา คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัย 
 รามคําแหง, ๒๕๕๔.  
ลัลลนา  ศิริเจริญ. อลังการในมหาชาติคําหลวง. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย  
 บัณฑิตวิทยาลัย  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั  พ.ศ. ๒๕๒๕.  
วงเดือน  สุขบาง. การศึกษาพระปฐมสมโพธิกถาในแนวสนุทรียะ. วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต สาขา 

ภาษาไทย มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ พ.ศ. ๒๕๒๔. 
วชิราภรณ์  พฤกษ์สุกาญจน.์ ลักษณะเด่นทางวรรณศิลป์ในร่ายยาวมหาเวสสันดรชาดก. วิทยานิพนธ์อักษร 

ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลยั พ.ศ. ๒๕๔๓. 
วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา. สารานุกรมพระพุทธศาสนา. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพฯ:  
 โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๙.  
วรรณกรรมสมยัรัตนโกสินทร ์เล่ม ๑ คมัภีร์มหาวงศ์. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๓๔.  
วรรณกรรมสมยัรัตนโกสินทร ์เล่ม ๒ ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา. กรุงเทพฯ: กรมศลิปากร, ๒๕๓๕.  
วรรณกรรมสมยัรัตนโกสินทร ์เล่ม ๓ สังคีติยวงศ์. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร. พ.ศ. ๒๕๔๔.  
วรรณกรรมสมยัอยุธยา เล่ม ๑. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๔๐.  
วรรณกรรมสมยัอยุธยา เล่ม ๓. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๔๕.  
วศวรรษ  สบายวัน. ลิลิต: ความเป็นมาและความเปลี่ยนแปลงในฐานะประเภทวรรณคดี. วิทยานิพนธ์ปริญญา 
 อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์ 
 มหาวิทยาลัย พ.ศ. ๒๕๕๑.  
วัชระ  งามจิตรเจริญ. พุทธศาสนาเถรวาท. กรุงเทพฯ: สํานักพิมพ์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๕๖.  
วารุณี  ศิริวัฒนธนา. การศึกษาเรื่องไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา. วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชา 
 ภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยศิลปากร พ.ศ. ๒๕๓๑. 
วิทย์ วิศทเวทย์. ปรัชญาทรรศน์: พุทธปรัชญา. กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ 
  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๓.  
วิทย์  ศิวะศริยานนท์. วรรณคดีและวรรณคดีศึกษา. กรุงเทพฯ: ไทยวัฒนาพานิช, ๒๕๓๓.  
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ภาคผนวก 

การนําเสนอผลงาน 

1. The Concept of Buddhist Literature  

Abstract 
The main concept of the creation of Buddhist Literature is to generate knowledge from 
beauty to The Absolute. No matter how exquisitely Buddhist literary works are created, they 
are all based on the supreme doctrine of the religion, with the Buddhist Scriptures as its 
representative. The absolute of Buddhist literature, which is the anchorage for adherence, is 
the Tipitaka, a source of the creation of literature, originates various literary genres - 
Scholarly Treatises, Traditional Literature: mythology and history, and Fine Literature. These 
Buddhist Literature genres are connected to the essence of principles, teachings and beliefs 
of Buddhism. The prime concept of Buddhist literature contains sphere of beauty, sphere of 
benefit, and sphere of spiritual perfection. As for the level of comprehension the highest 
doctrine, it depends on one’s perception by carnal soul, perception by intellect, perception 
by spiritual heart by using literary as a vehicle. 

นําเสนอในการประชุม “นักวิจัยรุ่นใหม ่พบ เมธีวิจัยอาวุโส สกว.” ครั้งที่ 11. 

2.   Roles of Buddhist Literature  

abstract 
This research aims to study the roles of Buddhist literature in Thai society.  The study shows 
that there are two aspects to the roles of Buddhist literature: the role to individuals and that 
to society.  For the former, Buddhist literary texts have a direct function for the readers.  The 
function for the readers always relates to the author and the texts.  As the major function of 
Buddhist literature is to share experience about Buddhism, the readers will certainly obtain 
knowledge about Buddhism through the texts.  Nonetheless, the level of the reader will be 
the determiner of the level of the “messages” obtained by the reader.  The reader may 
understand the text at the level of knowledge, ideas, benefits, or spiritual insights.  As for 
the social function of Buddhist literature, it came about later through creating Buddhist 
literary texts.  This probably took quite a long time, being done by using the texts for 
different objectives, for example, as teaching material, to create social uniqueness, for social 
direction, or making references for actions.  For Buddhist literature to have functions, it 
depends on the relationship between the author, texts, readers, and society. 

นําเสนอในการประชุม “นักวิจัยรุ่นใหม ่พบ เมธีวิจัยอาวุโส สกว.” ครั้งที่ 12. 


