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Abstract  
 
Project Code :     MRG5580078 
 
Project Title :    The study of the Siamese concepts toward Muslims through the  

   Mural Paintings 
 
Investigator :    Adis IdrisRaksamani  

   Department of Architecture, Kasem Bundit University 
 
E-mail Address :adis_idris@hotmail.com 
 
Project Period : July 2012 – December 2014 
 

 The purpose of this research is to study the objective and meaning of 
pictures of Muslims appeared in the Thai traditional art and architecture of the temples 
and palaces. This research focuses on the Siamese concepts toward Muslims and the 
nature of Muslims that Siamese people intended to communicate to Siamese society. 
The scope of research involved the concept and design of pictures of Muslims found in 
Thai traditional paintings in architecture of temples and palaces and to study the 
architecture associated with the presentation of content in painting. The studied period is 
divided into 3 chronicle stages based on continuity and change in thinking which affected 
the appearance of the paintings as follows.  

1. During the late Ayutthaya period.  
2. The late late Ayutthaya period, Thonburi period, King Rama I – King Rama II.  
3.  King Rama III – King Rama IV.  
4.  King Rama V – King Rama VI.  
The research reveals that some mural paintings depict the image of Muslim in 

the multicultural society in various ways in different times. 



 

In the first period, Muslim appeared in the terms of “wrong view” “non-
intelligence” and “paganism”. In the second period, the advanced knowledge and culture 
of Muslim contributed to the country in form of merchants, sea voyagers and aristocrats. 
In the third periods, when the foreigners were recognized in the Siamese society, the 
painting represented Muslims as a part of society. In the fourth period, the pictures show 
more significant role of Muslims such as “subjects under the royal patronage” who had 
contributed to the country in several aspects. 

The research finding leads to the discovery of new knowledge about the history 
of Muslims in Siamese multicultural society through the history of Siamese art and 
architecture. The research result will contribute to mutual understanding and living in 
good harmony among multi-cultural groups of people in Thai society today which will be 
the basis for sustainable social development based on integrated local knowledge and 
culture. 
 
Keywords : concept, Muslim, Siam, painting, architecture  
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 งานวิจัยเรื่อง “การศึกษามโนทัศนของชาวสยามที่มีตอมุสลิมผานทางจิตรกรรมฝา
ผนัง” มุงศึกษาวัตถปุระสงคและความหมายของภาพที่เก่ียวของกับมุสลิมซึ่งปรากฏอยูใน
จิตรกรรมไทยประเพณีของสถาปตยกรรมประเภทวัดและวัง และเพ่ือคนหามโนทัศนของชาว
สยามที่มีตอมุสลิมและสาระสําคัญเก่ียวกบัมุสลิมที่ชาวสยามตองการถายทอดสูสังคมสยาม ผาน
การศึกษาแนวคิดและรปูแบบในการเขียนภาพที่เก่ียวกับมุสลิมในจิตรกรรมไทย โดยเนนภาพ
จิตรกรรมไทยประเพณีภายในสถาปตยกรรมประเภทวดัและวังที่มีภาพของมุสลิมปรากฏอยู 
ตลอดจนศึกษาลักษณะของสถาปตยกรรมที่สัมพันธกับการนําเสนอเนื้อหาในงานจิตรกรรม โดย
แบงเนื้อหาตามลําดับเวลาไว 3 ชวง ซึ่งพิจารณาจากความตอเนื่องและการเปลี่ยนแปลง
ทางดานความคิดที่มีผลตอลักษณะของงานจิตรกรรมดังน้ี 
ชวงที ่1 สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย 
ชวงที่ 2 สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย-สมัยกรุงธนบุร-ีสมัยรัตนโกสนิทรตอนตน 
          ในชวงรัชกาลที ่1 - รัชกาลที ่2 
ชวงที่ 3 สมัยรัตนโกสินทร ระหวางรัชกาลที ่3 - รัชกาลที ่4 
ชวงที่ 4 สมัยรัตนโกสินทร ระหวางรัชกาลที ่5 - รัชกาลที ่6 
  จากการศึกษาพบวาภาพจิตรกรรมฝาผนังเปนงานศิลปะท่ีถายทอดเรื่องราวและ
วิธีคิดของชางเขียนและผูอุปถัมภการสรางวัดที่สืบทอดกันมา เน้ือหาในภาพจิตรกรรมประเพณีจึง
แสดงความเปนมาของมุสลิมในสังคมพหุวัฒนธรรมผานทางประวตัศิาสตรศิลปะและ
สถาปตยกรรมในสยามและสะทอนโลกทศันของชาวสยามที่มีตอมุสลิมในแงมุมตางๆ ภายใต
เง่ือนไขทางสังคมและปจจัยแวดลอมที่แปรเปลี่ยนตามยุคสมัย   



 

  ชวงที่ 1 ภาพมุสลิมที่ปรากฏมีความหมายหลากหลายในเชิงสัญลักษณ เชน 
“ความเปนมิจฉาทิฐิ” “โฉดชาติ” และ “เดียรถีย” ตอมาในชวงที่ 2 วทิยาการที่กาวหนาและ
ศิลปวัฒนธรรมที่มีความทันสมัยของมุสลิมในสมัยนั้น ไดสรางคุณูปการใหแกประเทศในสถานะ
ตางๆ เชน พอคา นักเดินเรือ และ ขุนนางในราชสํานัก ประเด็นเหลาน้ีสะทอนใหเห็นในงาน
จิตรกรรมที่มีภาพมุสลิมปรากฏอยูหลายแหงซ่ึงมักเปนการสืบทอดรูปแบบการเขยีนมาจากครู
ชางในอดีต และพัฒนารูปแบบไปตามยุคสมัยที่เปลี่ยนไป แตก็ยังคงมีภาพมุสลิมที่อยูรวมกับชาว
จีนและฝรั่งในภาพมารผจญ และภาพทหารตางชาตใินชาดกเร่ืองตางๆในเชิงสัญลกัษณที่สื่อถึง
ความแตกตางดานเชื้อชาตแิละภาษา ตอมาในชวงที่ 3 “ชาวตางชาตติางภาษา” ไดกลายเปนสวน
หนึ่งของสังคมสยาม เน้ือหาในภาพจึงเปลี่ยนไปกลาวถึงมุสลิมที่อยูรวมกันในสังคมสยามมากขึ้น 
ในชวงที่ 4 มุสลิมมีฐานะเปน “พสกนิกรที่อยูภายใตพระบรมโพธิสมภารขององคอัคร
ศาสนูปถัมภก” รวมกับประชาชนที่นับถือศาสนาตางๆ ภาพเหลาน้ีจึงสะทอนการเปลี่ยนแปลงที่
เกิดขึ้นในสังคมไดเปนอยางดี 
  องคความรูดังกลาวสามารถใชเปนแนวทางในการอยูรวมกันดวยความเขาใจอัน
ดีระหวางกลุมชนตางวัฒนธรรมในสังคมไทยปจจุบันอันเปนสังคมพหุลักษณ ซึ่งเปนพ้ืนฐาน
สําคัญสูการพัฒนาสังคมแบบบูรณาการอยางยั่งยืนบนพื้นฐานของภูมิปญญาทองถิ่นและ
ศิลปวัฒนธรรมในอนาคต  
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บทท่ี 1 

บทนาํ  

 

ความสาํคัญและทีม่าของปญหาทีทํ่าการวิจัย  

จากหลักฐานทางประวตัิศาสตร มุสลิมในสยามมาจากกลุมชาตพิันธุท่ีหลากหลายและมี

พื้นฐานทางวฒันธรรมแตกตางกัน เม่ืออยูรวมกันในสังคมพหุลักษณท่ีหลากหลายทางเชื้อชาติ

และศาสนา ภายใตวัฒนธรรมกระแสหลักของสยาม มุสลมิก็มีวัฒนธรรมรวมกับชาวสยามใน

ลักษณะของ sublimation1 ที่ปรับตัวใหสอดคลองกับเงือ่นไขตางๆ โดยยังคงรักษาอัตลักษณ

ของตนไว และมีสวนสําคัญในการรวมพฒันาบานเมืองในประวตัิศาสตรมาโดยตลอด  

จากการพจิารณางานวิจัยและงานวิชาการที่เก่ียวกบัสังคมมุสลิมโดยทั่วไปพบวาสวน

ใหญกลาวถึงประวัติศาสตรของมุสลิมในสยามท่ีเร่ิมขึน้พรอมกับการแผเขามาของศาสนาอิสลาม

ในแหลมมลายู ดินแดนบางสวนไดกลายเปนสวนหนึ่งของสยามมาตั้งแตสมัยสุโขทัย ตอมาใน

สมัยอยุธยาเร่ิมปรากฎหลักฐานตางๆเกีย่วกับมุสลิมในสยามจากการบันทึกท่ีเปนลายลักษณ

อักษร โดยเฉพาะในรัชสมัยของสมเดจ็พระนารายณมหาราชที่ทรงเจริญสัมพันธไมตรีกับ

ราชวงศซอฟาวียะฮของเปอรเซียอันทรงอิทธพิลและเปนศูนยกลางการคาระดับนานาชาติ  

ในขณะท่ีประเทศในเอเชียใตท่ีมีประชากรมุสลิมจํานวนมากเริ่มมีบทบาทในการติดตอกับสยาม

มากขึ้น  ในสมัยธนบุรีและตนรัตนโกสินทร ประชากรในดินแดนมลายูซึ่งเปนสวนหนึ่งของสยาม

ไดนับถือศาสนาอิสลามเปนสวนใหญ ในขณะทีพ่ื้นท่ีกรุงเทพฯ และปริมณฑล ซึง่ถือไดวาเปน

ศูนยกลางของสยามท้ังในดานเศรษฐกจิ สังคม วฒันธรรม และการปกครองน้ันมีมุสลิมจาก

หลากหลายเชือ้ชาติเขามาตัง้ถิ่นฐานดวยเหตุผลแตกตางกัน รวมทั้งชาวพื้นเมืองบางสวนก็ไดเขา

รับนับถอืศาสนาอิสลามเพิม่ขึ้น  

                                                            
1
 Sublimation (ทิพยสุดา ปทุมานนท, 2547 : 97) การมีสวนรวมในวัฒนธรรมกระแสหลัก โดยยังคงรกัษาอัตลักษณของตนไว 

ดวยการปรับตัวใหสอดคลองกับเงื่อนไขตางๆ  (ทิพยสุดา  ปทุมานนท.  จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษย ปฎิสันถาร  กรุงเทพมหานคร : 

คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547.) 

 



2 
 

 

อยางไรก็ตาม เม่ือพจิารณาหลักฐานทีใ่ชในงานวิจัยและงานวิชาการที่เก่ียวของกับ

ประวตัิศาสตรของมุสลิมในสยามสวนใหญจะพบวาเปนขอมูลกระแสหลักที่สือ่สารผานเอกสาร

ของทางราชการ บันทกึรายงานของชาวตางชาติและบันทึกคําบอกเลาของกลุมขุนนาง องค

ความรูที่มีอยูจึงเกิดจากโลกทัศนของกลุมชนชั้นปกครองและผูท่ีรูหนังสือบางกลุม ยังไมปรากฏ

หลักฐานทีเ่ปนมุมมองของชาวบาน และยังขาดขอมูลเก่ียวกับมโนทศันของชาวสยามท่ีมีตอ

มุสลิมซึ่งเปนองคความรูพืน้ฐานสําหรับการอยูรวมกันในสังคมพหลุักษณ   

สังคมสยามในอดีตเปนแบบมุขปาฐะที่ถายทอดประสบการณผานการบอกเลาตอกนั  

องคความรูเก่ียวกับวิถีชวีติของมุสลิมรวมถึงโลกทัศนของชาวสยามที่มีตอมุสลิมจงึไมไดบันทึก

ผานทางเอกสารที่เปนลายลกัษณอักษรเพียงอยางเดียว หากแตรวมถึงคําบอกเลา ประเพณีที่

สืบทอดกันมา งานสถาปตยกรรมและงานศิลปะแขนงตางๆที่คนท่ัวไปสามารถเขาถึงและรับรูได 

โดยเฉพาะงานจิตรกรรมท่ีสามารถเห็นไดทั่วไปในศาสนสถานและชุมชน ภาพจิตรกรรมจึงเปน

หลักฐานทางประวัติศาสตรท่ีแสดงถึงวิถีชีวิต สังคม และวัฒนธรรมของมุสลิมท่ีสําคัญท่ียังไมมี

การศึกษาอยางเปนระบบมากอน 

เนื่องจากแนวคิดในการแสดงออกทางดานจิตรกรรมของมุสลิมนั้นมีขอจํากัดในสวนของ

การวาดภาพสิ่งมีชีวิตประเภทคนและสตัว 2 จึงมักไมปรากฏหลักฐานทางประวตัศิาสตรเก่ียวกับ

มุสลิมในภาพจิตรกรรมภายในมัสยิดหรือชุมชนมุสลิมในสยาม หลักฐานเกี่ยวกับมุสลิมกลับมี

ปรากฏในจติรกรรมฝาผนังและองคประกอบของวัดซึ่งเปนศูนยกลางการเรียนรูและศูนยกลาง

การปลูกฝงมโนทัศนของชาวสยามท่ีนับถอืศาสนาพทุธ จิตรกรรมฝาผนังใชอธิบายหลักธรรม

เพือ่ใหเกิดความเลื่อมใสในพระพทุธศาสนา3 และชวยใหเขาถึงหลักธรรมไดดียิ่งขึ้นผานการ

อธบิายดวยภาพ นอกเหนือจากจะสั่งสอนศีลธรรมผานการฟงเทศนฟงธรรมในวัด  

มนุษยปรารถนาความมั่นใจและความปลอดภัยในชีวติ จึงสรางส่ิงที่แสดงความศรัทธา

ขึ้นมาโดยใชสญัลักษณตางๆเปนตวัแทนแหงคําตอบในการแสวงหาความหมายตางๆ (ทิพย

                                                            
2 มุสลิมจึงพยายามหลีกเล่ียงการสรางรูปของสิ่งมีชีวิตข้ึนทัดเทียมการสรางของพระเจาและปฏิเสธการสรางรูปเคารพ ศิลปน

มุสลิมไดทดแทนขอจํากัดดังกลาวโดยการพัฒนาอักษรประดิษฐที่มาจากพระนามของพระเจาและศาสดาหรือขอความจากคัมภีรอัลกุรอาน 
ลายพรรณพฤกษา ลายเรขาคณิต และภาพของสถานท่ีสําคัญ เพื่อใชในการตกแตง 

3 โดยใชฝาผนังเปนที่แสดงธรรม เจตนาจะใหศาสนสถานซ่ึงไดสถาปนาแลวน้ันบริบูรณไปดวยศิลปกรรมที่มีความงดงามเจริญ
ตาเจริญใจ ผูศรัทธาจึงสรางสรรคงานศิลปกรรมท่ีดีที่สุดใหกับวัดเพ่ือเปน บุญกริยา (จุลทรรศน พยาฆรานนท, 2525: 23-26) 
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สุดา ปทุมานนท, 2547 : 117) 4 ดังจะเหน็ไดจากแบบแผนทางกายภาพของพุทธสถานที่

เชื่อมโยงกับคติการแสดงความหมายของสถานที่ในฐานะรูปจําลองของจักรวาล5 และเพือ่ใช

อธบิายพลังอาํนาจเหนือธรรมชาติที่เปนนามธรรมและสื่อออกมาในเชิงสัญลักษณ จิตรกรรมที่

ปรากฏรวมกับตวัอาคารจึงส่ือความหมายโดยเชื่อมโยงเขากับสวนประกอบของจักรวาล มี

กฎเกณฑและตําแหนงในการเขียนภาพในสวนตางๆของสถาปตยกรรมที่มีผลตอการรับรูของ

คนที่ประกอบพิธกีรรมอยูภายใน  

เม่ือพิจารณาวัตถุประสงคของการเขียนจิตรกรรมในงานสถาปตยกรรมโดยโยงเขากับ

ระบบการสือ่ความหมายและการอางอิงในเชิงสัญลักษณ วัดจึงเปนศูนยกลางของการศึกษาท่ี

ปลูกฝงคุณธรรมควบคูไปกบัวิชาความรูตางๆรวมถึงการถายทอดมโนทัศนสูสังคม ความหมาย

ของจิตรกรรมที่มีแบบแผนเฉพาะและความสัมพันธเชิงสัญลักษณที่มีตอการใชงานของอาคารจึง

เก่ียวของกับการกําหนดความหมายเชิงสัญลักษณพิเศษใหกับตัวอาคาร6 เชน การเขียนภาพ

พุทธประวตัิตอนมารผจญบนผนังดานสกัดดานหนาพระประธานและภาพจักรวาลสวนกามภูมิ

บนผนังสกัดดานหลังโดยประดิษฐานพระพุทธรูปประธานไวทีศู่นยกลางแหงจักรวาลนั้น เกิด

                                                            
4
 (ทิพยสุดา  ปทุมานนท.  จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษย ปฎิสันถาร  กรุงเทพมหานคร : คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2547.) 

5
 ในระยะแรก ปรางคมหาธาตุเปนสัญลักษณของเขาพระสุเมรุ ศูนยกลางจักรวาล พระระเบียงที่สรางข้ึนลอมรอบพระปรางค

เปนเสมือนเครื่องกําหนดขอบเขตจักรวาล( เสมอชัย, 2539:130)  ตอมาอุโบสถมีความสําคัญในฐานะที่เปนอาคารประธานของเขต

พุทธาวาส เน่ืองจากเปนศูนยกลางสําหรับพิธีกรรมของชุมชน โดยเฉพาะเปนสถานท่ีประกอบอุปสมบทกรรมของขุนนางและสามัญชน ( 

เสมอชัย, 2539 :77-79)  

6
 จิตรกรรมที่ปรากฏรวมกับตัวอาคารไดสื่อความหมายโดยเชื่อมโยงเขากับสวนประกอบของจักรวาล มีกฎเกณฑและตําแหนง

ในการเขียนภาพในสวนตางๆของสถาปตยกรรมท่ีมีผลตอการรับรูของคน ดังน้ี (สมชาติ มณีโชติ,2529 : 32) 

-ผนังหุมกลองดานหนาพระประธานเหนือขอบประตู เขียนภาพพุทธประวัติมารผจญ 

-ผนังหุมกลองดานหลังพระประธาน นิยมเขียนภาพไตรภูมิ แตบางแหงเขียนภาพพุทธประวัติตอนพระพุทธเจาเสด็จลงจาก

สวรรคชั้นดาวดึงส เปดโลกทั้งสามใหเห็นเปนโลกสวรรค โลกมนุษย และบาดาล หรือนรกภูมิ 

-ผนังดานขางหรือขอบหนาตางท้ังสองขางหรือบนคอสอง นิยมเขียนภาพเทพชุมนุมหรือภาพอดีตพุทธ 

-ผนังหองระหวางชองหนาตาง  นิยมเขียนภาพ พุทธประวัติ หรือ ชาดก 

-บานประตู-บานหนาตาง นิยมเขียนภาพทวารบาล 
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จากการตคีวามของจติรกรที่เนนย้ําในเรือ่งสถานะอันสูงสงและความยิ่งใหญของพุทธภาวะ ท่ี

เหนือกวาสถานะแหงชีวิตท้ังมวลในอนันตจักรวาล ( เสมอชัย, 2539:121,148)7  

นอกจากจะเปนภาพท่ีอธบิายหลักธรรมในพุทธศาสนาที่เขียนขึ้นเปนพุทธบชูาแลว 

จิตรกรรมฝาผนังยังประกอบดวยเน้ือหาในสวนตางๆ ไดแก ขนบธรรมเนียมประเพณี วรรณคดี 

และประวัตศิาสตร จึงมีขอมูลสําคัญเก่ียวกับมุสลิมในฐานะท่ีเปนสวนหน่ึงของสังคมพหุลักษณ

ในสยาม ดังปรากฏภาพของมุสลิมแทรกอยูในงานจิตรกรรมในวัด ไดแก พทุธประวัตบิางตอน 

เชนภาพมารผจญและทศชาติชาดก และภาพที่เขียนในวรรณคดีในเชิงสัญลักษณ ตลอดจนภาพ

กากที่แทรกอยูในเรื่องราวตางๆในชีวติประจําวัน ภาพจติรกรรมจึงเปนขอมูลประวตัิศาสตรท่ี

สําคัญที่มีรายละเอียดท่ีสะทอนวฒันธรรมและประเพณ ีการแตงกาย พิธกีรรม รวมถึงการมีสวน

รวมในการพฒันาประเทศและความสัมพันธกับตางชาติ มีท้ังที่เปนจิตรกรรมฝาผนัง จติรกรรมที่

บานประตูหนาตาง จิตรกรรมลายรดนํ้าบนตูพระไตรปฎก และภาพจิตรกรรมในสมุดขอย  

   งานวิจัยเรื่องนี้มุงศึกษาวัตถุประสงคและความหมายของภาพมุสลิมที่ปรากฏใน

จิตรกรรมไทยประเพณีในสถาปตยกรรมประเภทวัดและวัง เพือ่คนหามโนทัศนของชาวสยามที่มี

ตอมุสลิมและสาระสําคัญเกี่ยวกับมุสลิมท่ีชาวสยามตองการถายทอดสูสังคม ผานทางการศึกษา

แนวคิดและรูปแบบในการเขียนภาพมุสลิมในจิตรกรรมไทยควบคูไปกับการศึกษาหลักฐาน

ทางดานอื่น ไดแก คําบอกเลา เอกสาร งานหัตถกรรม สถาปตยกรรม เรื่องราวในจิตรกรรมฝา

ผนังในวัดเปนการสื่อสารกันภายในสังคมของพุทธศาสนิกชนดวยกัน หากเขาใจวัตถุประสงคของ

การเลาเรื่องในภาพรวม  การศึกษาภาพมุสลิมในองคประกอบของภาพจิตรกรรมในงาน

สถาปตยกรรมและการพิจารณาเนื้อหาควบคูไปกับบรบิทแวดลอม ก็อาจจะเปนการคนพบองค

ความรูเก่ียวกับประวัติศาสตรของมุสลิมในฐานะที่เปนสวนหน่ึงของสังคมไทยและยังชวยใหเขาใจ

ถึงมโนทัศนของชาวสยามท่ีมีตอมุสลิมที่เปลี่ยนแปลงไปในแตละยุคสมัยดวย  

   นอกจากน้ัน เม่ือศึกษามโนทัศนในความหมายท่ีวา “ภาพในความคิดที่เปรียบเสมือน 
ภาพตัวแทน หมวดหมูของวัตถุ สิ่งของ แนวคิด หรือปรากฏการณ ซึ่งมีลักษณะทั่วๆไปคลายกัน” 

                                                            
7
 (เสมอชัย พูลสุวรรณ.  สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทย ระหวางพุทธศตวรรษที่ 19 ถึง 24.  กรงุเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

2539.) 
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(Medin,1989 อางถึงใน เกรียงศักด์ิ เจริญวงศศักด์ิ, 2545: 2)8 แลว คําตอบท่ีไดจากงานวิจัย

นาจะเปนพื้นฐานในการสรางความเขาใจอันดีในการอยูรวมกันในสังคมปจจุบัน และท่ีสําคัญ

งานวิจัยเร่ืองนี้เปนงานท่ีเสริมสรางองคความรูเพื่อเปนพื้นฐานสูการสรางศักยภาพและ

ความสามารถเพื่อการพฒันาทางสังคมอยางยั่งยืนบนฐานภูมิปญญาทองถิ่นและศิลปวัฒนธรรม

แบบบูรณาการ นําไปสูการตอยอดภูมิปญญาของประเทศ และนําไปสูการใชประโยชนเชิงพานิชย 

รวมถึงการอนุรักษ พัฒนาคณุคาทางศาสนา ศิลปวัฒนธรรม และเอกลักษณของชาติบนภูมิ

ปญญาทองถิ่น การดํารงไวซึ่งองคความรูทางศิลปวัฒนธรรม ประเพณี คานิยมและสรางสรรค

งานศิลป ระดับทองถิ่น ระดับชาติ และระดับนานาชาติ 

 

วัตถปุระสงคของโครงการ 

1. ศึกษาเนือ้หาเก่ียวกับ คตคิวามเชือ่ วถิีชวีิต วฒันธรรม และประเพณี ผานทางภาพมุสลิมใน
จิตรกรรมไทยประเพณีในงานสถาปตยกรรม 
2. สังเคราะหมโนทัศนของชาวสยามที่มีตอมุสลิมผานทางงานจิตรกรรมไทยประเพณีในงาน
สถาปตยกรรมในบริบทของสงัคมสยามในแตละยุคสมัย โดยการศึกษาความหมาย ปจจัยที่มีอิทธพิล
ตอการเขียนภาพมุสลิม แหลงท่ีมาของมโนทัศนดังกลาว และการถายทอดมโนทัศนสูสังคม  
3. ศึกษาพฒันาการทางสังคมของมุสลิมกลุมชาติพนัธุตางๆ ท่ีเชือ่มโยงกับพฒันาการทางดานการ
เขียนภาพจติรกรรม 
4. สรางองคความรูใหมเก่ียวกบัมุสลิมในสังคมพหวุัฒนธรรมในสยาม ท่ีสามารถใชเปนแนวทาง
ในการอยูรวมกันดวยความเขาใจอันดีในสังคมไทย 

 
 
 ขอบเขตของการวจิัย  

 การวิจัยน้ีจะศกึษาภาพของมุสลิมในงานจติรกรรมไทยตั้งแตสมัยสมเด็จพระนารายณ

มหาราชแหงกรุงศรีอยธุยาจนถึงสมัยพระบาทสมเดจ็พระมงกุฎเกลาเจาอยูหัว รชักาลที ่6 แหง

กรุงรัตนโกสินทร ซึ่งเปนชวงเวลาท่ีมีความสําคัญตอการศึกษาดังน้ี 

1. มุสลิมเริ่มมีบทบาทสําคญัในประวตัิศาสตรสยาม  
                                                            

8 (เกรียงศักดิ์ เจริญวงศศักดิ์. การคิดเชิงมโนทัศน. กรุงเทพฯ: ซัคเซสมีเดีย, 2545) 
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2. ปรากฏหลักฐานภาพมุสลิมในจติรกรรมในสถาปตยกรรม 
3. ภาพจิตรกรรมมีบทบาทในการถายทอดความรูและความคิดสูสังคม กอนที่การ

เขียนหนังสือจะเขามามีบทบาทในการส่ือสารแทนที่ในชวงเวลาตอมา 
ศึกษาภาพจิตรกรรมไทยประเพณีภายในสถาปตยกรรมประเภทวัดและวังที่มีภาพของ

มุสลิมปรากฏอยู ซึ่งรวมถึง ภาพจติรกรรมท่ีตูพระไตรปฎก และสมุดขอย และศึกษาลักษณะ

ของสถาปตยกรรมที่สัมพันธกับการนําเสนอเนือ้หาในงานจิตรกรรม โดยแบงการศึกษาออกเปน 

4 ชวง เพื่อการศึกษาในเชิงลึกดังน้ี 

1. สมัยอยธุยาตอนปลาย ตัวอยางเชน วดัเกาะแกวสุทธาราม จ.เพชรบุรี, วัดพทุไธ

ศวรรย จ.พระนครศรอียุธยา, วัดชองนนทรี กรุงเทพฯ  

2. สมัยอยุธยาตอนปลาย-สมัยรัตนโกสินทร ในชวงรชักาลที ่1-2 ตัวอยางเชน วัดสุทัศน

เทพวราราม, วัดดุสิดาราม 

3. สมัยรัตนโกสินทร ในชวงรัชกาลท่ี 3-4 ตวัอยางเชน วัดพระเชตพุนธวิมลมังคลาราม, 

วัดกัลยาณมิตร, วัดปทุมวนาราม 

4. สมัยรัตนโกสินทร ในชวงรัชกาลท่ี 5-6 ตวัอยางเชน, วัดชลธาราสิงเห จ.นราธิวาส, 

โดมพระท่ีนั่งอนันตสมาคม  

รวมถึง วัดสุวรรณราม,วัดทองธรรมชาติ, วัดบางยี่ขัน, วัดดาวดึงษาราม, วัดคงคาราม, 

วัดมหิงษาราม จ.ปตตานี, วัดโคกเคียน จ.นราธิวาส, วัดบานกลางเทพนิมิต จ. ปตตานี, วัดควน

ใน จ. ปตตาน,ี วัดโคกมะเฟอง จ. นราธวิาส, วัดโพธ์ิปฐมวาส จ.สงขลา ฯลฯ  และงานจิตรกรรม

ในสถานท่ีทีค่นพบเพิ่มเติมจากการสํารวจภายในประเทศ  

 

ระเบียบวิธวีจิัย  

“การศึกษามโนทัศนของชาวสยามที่มีตอมุสลิมผานทางจิตรกรรมฝาผนัง” เปนงานวิจยั

เชิงคุณภาพ (Qualitative Research) ท่ีมุงศกึษาวตัถุประสงคและความหมายของภาพที่

เก่ียวของกับมุสลิมซึ่งปรากฏอยูในจติรกรรมไทยประเพณีของสถาปตยกรรมประเภทวัดและวงั

และเพือ่คนหามโนทัศนของชาวสยามทีมี่ตอมุสลิมและสาระสําคัญเก่ียวกับมุสลิมท่ีชาวสยาม
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ตองการถายทอดสูสังคมสยาม ผานทางการศกึษาแนวคิดและรูปแบบในการเขียนภาพท่ี

เก่ียวกับมุสลมิในจิตรกรรมไทย โดยเก็บขอมูลจากการสัมภาษณผูเกี่ยวของ ศึกษาเอกสาร

วิชาการ ศกึษาโบราณวตัถุ และจากการสํารวจภาพจิตรกรรมในวัดและวัง มีวธิีการศกึษา

ประวตัิศาสตรจากการบอกเลา (Oral History) รวมกับขอมูลประเภทเอกสารที่เก่ียวของและ

ขอมูลภาคสนามที่ไดจากการสํารวจ เพื่อนาํมาศึกษาวเิคราะหจัดกลุมลักษณะของแนวคิด

ประเด็นตางๆที่ไดตั้งกรอบไวตามสาระของวัตถปุระสงคของการวจิัย  

 งานวิจัยนีใ้ชแบบพรรณนา (Descriptive Research) ในเนื้อหาที่เก่ียวกับเรือ่งราวของ

ภาพจิตรกรรม และงานสถาปตยกรรม ไดแก รูปแบบลักษณะภาพจิตรกรรม องคประกอบของ

ภาพจิตรกรรม ตําแหนงของภาพในสถาปตยกรรม และแนวคิดที่เก่ียวกับลักษณะของ

สถาปตยกรรม ในสวนที่เก่ียวกับภาพของมุสลิม โดยใชวิธวีิเคราะห (Analytical Research) ใน

ประเด็นที่เก่ียวกับการศึกษา วเิคราะห ตคีวามหมาย แนวความคิด และแบบอยางท่ีมาของการ

เขียนภาพมุสลิมในจติรกรรม โดยมีขั้นตอนดังน้ี 

1. สํารวจขอมูลเอกสารทั้งทางดานประวัตศิาสตรศลิปะ เอกสารชั้นตน อาทิ ตํานาน 
พงศาวดาร บนัทึกชาวตางชาติในยคุรวมสมัยกับชวงเวลาที่ไดกําหนดไวในงานวจิยั ตลอดจน
เอกสารทีเ่ก่ียวของ รวมถึงการประเมินคณุคาของเอกสารกอนนํามาใชในงานวจิยัและอางอิง 

2. สํารวจกลุมตวัอยางเพือ่จัดแบงตามยุคสมัยของการเขยีนภาพจิตรกรรมฝาผนัง 
3. สํารวจและเก็บขอมูลภาคสนามโดยบันทึกภาพจิตรกรรมในกลุมวัดท่ีทําการศึกษา สํารวจ

รังวัดผังของสถาปตยกรรม ดําเนินการวิจัยโดยศึกษาและวิเคราะหลักษณะรูปแบบและการนําเสนอ
เนื้อหาในงานจิตรกรรม 

4. ศึกษาความคดิเห็นที่เก่ียวกับจติรกรรมและสถาปตยกรรม 
5. วิเคราะหผลท่ีไดจากการวจิยัรูปแบบของภาพมุสลิมในงานจิตรกรรม และนําผลท่ี

ไดมาพิจารณารวมกับหลักฐานทางประวตัิศาสตร เพื่อวิเคราะหควบคูไปกับบรบิททางสังคม 
สรุปและเสนอผลการศึกษาตามหลักวชิาการ 

 

 เคร่ืองมือท่ีใชในการวิจัย  

ในการศึกษานี้ไดศึกษากลุมตัวอยาง 2 กลุม คอื กลุมตัวอยางประเภทบุคคล และ กลุม
ตัวอยางประเภทงานจิตรกรรมในสถาปตยกรรม เครื่องมือทีใ่ชในการเก็บขอมูลคือแบบฟอรม
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การสัมภาษณและแบบฟอรมการสํารวจ โดยแบบฟอรมการสัมภาษณประกอบดวยคําถามที่เปด
โอกาสใหผูตอบไดแสดงความคิดเห็นอยางเต็มที่ในประเด็นสําคัญเก่ียวกับจติรกรรมในวัด อาทิ 
ประวตัิความเปนมาของการสรางวัดในชุมชน การรับอทิธพิลของศิลปวฒันธรรมจากภายนอกใน
รูปแบบตางๆ ความสัมพันธของชุมชนกับชุมชนมุสลิม แนวคิดและลักษณะเดนของงาน
จิตรกรรม เปนตน ในสวนของแบบฟอรมการสํารวจนั้นไดทําการสํารวจจติรกรรมในงาน
สถาปตยกรรมตามหัวขอหลักอันไดแก ลักษณะทางกายภาพของจิตรกรรมในสถาปตยกรรม 
องคประกอบทางกายภาพสถาปตยกรรม และชุมชน เปนตน เพื่อใหดําเนินการไดอยางครบถวน
ทุกประเด็นและไดมาตรฐาน 

  

การเกบ็รวบรวมขอมลู 
งานวิจัยน้ีนีศ้กึษาพัฒนาการของแนวคิดที่เก่ียวของกับภาพมุสลิมในจิตรกรรมในวัดทั่ว

ประเทศ ควบคูไปกับการศึกษาพฒันาการทางสังคมท่ีสัมพันธกับมุสลิมและพฒันาการทางดาน

จิตรกรรมในงานสถาปตยกรรมที่มีการเปลี่ยนแปลงทีส่งผลตอสังคมมุสลิมอยางมีนยัสําคัญ โดย

มีรายละเอียดดังนี้ 

1. ขอมูลเอกสาร 
1.1 รวบรวมเอกสารที่เก่ียวของกับมุสลิมและภาพของมุสลมิในจิตรกรรมใน

สถาปตยกรรมประเภท วัดและวัง ท่ีปรากฏในรูปแบบของ งานวจิัย วิทยานพินธ ตํารา หนังสอื 

บทความ ขอเขียน เอกสารประกอบการสัมมนา บันทึก จดหมาย เวบไซตของหนวยงานของ

รัฐบาลหรือสถาบันการศึกษาที่มีความนาเชื่อถือ 

1.2 ศึกษาจากภาพถาย แผนท่ี และภาพถายจากดาวเทียม ที่แสดงสถาปตยกรรมท่ี
ศึกษา และแสดงความสัมพนัธระหวางสถาปตยกรรมกบัชุมชนมุสลิม 

2. ขอมูลจาก การสาํรวจ และ การสมัภาษณ 

2.1  การสํารวจจิตรกรรมฝาผนังในวัดท่ีมีภาพมุสลิมชวงอยุธยาตอนปลาย-รัตนโกสินทร 

2.1.1  สํารวจกลุมตัวอยางเพื่อจัดแบงวัดตามยุคสมัยของการเขียนภาพจิตรกรรมฝาผนัง 
2.1.2  สังเกตและบันทึกสภาพแวดลอมทางกายภาพของวัด 
2.1.3 สํารวจและทํารังวัดผังอาคารและผังบริเวณวัด โดยเนนประเด็นที่เปนสาระสําคัญ 

อาทิเชน รูปแบบทางสถาปตยกรรม รูปแบบลักษณะของจิตรกรรมฝาผนัง เนื้อหาของภาพ
จิตรกรรม และตําแหนงของภาพมุสลิมทีป่รากฏในงานสถาปตยกรรม เปนตน โดยกําหนดสาระ
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ไว 4 ชวงเวลาตามลําดับโดยพิจารณาจากความตอเนื่องและการเปลี่ยนแปลงทางดาน
ความคิดที่มีผลตอลักษณะของจติรกรรมดังนี้ 

ชวงที ่1 สมัยกรุงศรีอยธุยาตอนปลาย,  

ชวงที ่2 สมัยกรุงศรีอยธุยาตอนปลาย, สมัยกรุงธนบุรี, รัชกาลที ่1- รัชกาลที ่2 

ชวงที ่3 สมัยรัชกาลท่ี 3- รชักาลที ่4  

ชวงที ่4 สมัยรัชกาลท่ี 5- รชักาลที ่6  

2.2 สัมภาษณบุคคลท่ีเก่ียวของกับภาพจิตรกรรมในสถาปตยกรรมจากกลุมตวัอยาง

ไดแกวัดและวงัตางๆ แบบเจาะลึก (In-depth Interview) เพือ่ใหครอบคลุมประเด็นที่ตองการ 

โดยแบงกลุมบุคคล ดังตอไปน้ี 

2.2.1 เจาอาวาสและผูอาวุโสในชมุชน 
2.2.2 นักวิชาการ ศลิปน และ นักประวตัิศาสตร ที่ศึกษาเกีย่วกับงานจติรกรรม 

 

 ประโยชนทีค่าดวาจะไดรบั  

1.ทําใหเขาใจประวตัิศาสตรของมุสลิมในสยามท่ีบันทึกผานจิตรกรรมในงานสถาปตยกรรมซึ่ง

เปนขอมูลทางดานศิลปวฒันธรรมในอดีตที่ยังไมเคยมีการศึกษาอยางเปนระบบมากอน  

2.ทําใหเขาใจมโนทัศนของชาวสยามท่ีมีตอมุสลิมผานทางงานจิตรกรรมไทยในงาน

สถาปตยกรรมท่ีเชือ่มโยงกบัพฒันาการทางดานการเขยีนภาพจติรกรรม 

3.ทําใหเขาใจพฒันาการทางสังคมของมุสลิมกลุมชาตพินัธุตางๆ ในสงัคมสยามที่มีสวนรวมในการ

พฒันาประเทศมาโดยตลอด 

4.เปนนําองคความรูใหมเก่ียวกับมุสลิมในสังคมพหุวฒันธรรมในสยามซึ่งสามารถประยุกตใช

เปนแนวทางในการอยูรวมกันดวยความเขาใจอันดีในสงัคมไทยในปจจุบันได 
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 แผนการดาํเนนิงานตลอดโครงการและผล (output) ท่ีจะไดในแตละป 

กิจกรรมโครงการในชวงปท่ี 1 ระยะเวลา (เดือน) 

1. ศึกษาขอมูลเอกสารในประเด็นสาํคัญ ไดแก จิตรกรรมไทยประเพณี 
สถาปตยกรรมในสยาม ประวัตศิาสตรมุสลิมในสยาม และ ศิลปะสถาปตยกรรม
อิสลามในสยาม  

2. ทบทวนวรรณกรรมเพิ่มเติมเพ่ือใชในการวิเคราะหตัวบท และศึกษากลุมตัวอยาง
เพ่ือจัดแบงตามยุคสมัยของการเขียนภาพจิตรกรรมในสถาปตยกรรม 

3. สํารวจและเก็บขอมูลภาคสนามโดยบันทึกภาพจิตรกรรมในกลุมวัดท่ีทําการศึกษา 
สํารวจรังวัดผังของสถาปตยกรรม ดําเนินการวิจัยโดยศึกษาและวิเคราะหลักษณะ
รูปแบบและการนําเสนอเนื้อหาในงานจิตรกรรม   (ชวง ท่ี 1 จิตรกรรมในสถาปตยกรรม
ในกรุงเทพฯ จังหวัดในภาคกลาง และภาคตะวันออก 24 แหง จากแผนที่กําหนดไวเดิม 
14 แหง) 

4. ศึกษาความคดิเห็นท่ีเก่ียวกับจิตรกรรมและสถาปตยกรรม (ชวง ท่ี 1) 
5. จําแนกแยกแยะเนื้อหาท่ีไดจากการวิจัยรูปแบบของภาพมุสลิมในงานจิตรกรรม

เพ่ือวิเคราะหผล และนําผลท่ีไดมาพิจารณารวมกับหลักฐานทางประวัติศาสตร
และบริบททางสงัคม (ชวง ท่ี 1) 

2 

 

3 

5 

 

 

 

 (ดําเนินการควบคูไปกับขอ3) 

2 

กิจกรรมโครงการในชวงปท่ี 2 ระยะเวลา (เดือน) 

6. สํารวจและเก็บขอมูลภาคสนามโดยบันทึกภาพจิตรกรรมในกลุมวัดท่ีทําการศึกษา 
สํารวจรังวัดผังของสถาปตยกรรม ดําเนินการวิจัยโดยศึกษาและวิเคราะหลักษณะ
รูปแบบและการนําเสนอเนื้อหาในงานจิตรกรรม   (ชวงท่ี 2 จิตรกรรมในสถาปตยกรรม
ในภาคใต 9 แหง จากแผนท่ีกําหนดไวเดิม 7 แหง) 

7. ศึกษาความคดิเห็นท่ีเก่ียวกับจิตรกรรมและสถาปตยกรรม (ชวงท่ี 2) 
8. จําแนกแยกแยะเนื้อหาท่ีไดจากการวิจัยรูปแบบของภาพมุสลิมในงานจิตรกรรม

เพ่ือวิเคราะหผล และนําผลท่ีไดมาพิจารณารวมกับหลักฐานทางประวัติศาสตร
และบริบททางสงัคม (ชวงท่ี 2) 

9. เขียนอภิปรายผลการศึกษาตามโครงเรื่องใหม 
10.สรุปและเสนอผลการศึกษาตามหลักวิชาการ  

4 

  

 

(ดําเนินการควบคูไปกับขอ6) 

3 

3 

2 

 ระยะเวลารวมท้ัง 2 ชวงป 

 

24 เดือน 
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บทท่ี 2 

      เอกสารและงานวจิัยท่ีเกี่ยวของ  

 

 

 งานวิจัยเร่ือง “การศึกษามโนทัศนของชาวสยามทีม่ีตอมุสลมิผานทางจิตรกรรม

ฝาผนัง (สมยัอยุธยาถงึสมัยรัชกาลที่ 6)” เปนการอธิบายมโนทัศนของชาวสยามท่ีมีตอมุสลิม

และสาระสําคญัเก่ียวกบัมุสลิมที่ชาวสยามตองการถายทอดสูสังคม ผานทางการศกึษาแนวคิด

และรูปแบบในการเขียนภาพมุสลิมในจติรกรรมไทยควบคูไปกับการศึกษาหลักฐานทางดานอื่น 

ไดแก คําบอกเลา เอกสาร งานหัตถกรรม สถาปตยกรรม บนพื้นฐานแนวคิดในเร่ือง “มุสลิม

ศึกษา” (ชัยวฒัน สถาอานันท ,2541)1 ทีใ่หความสําคญักับการศึกษา “ความจริงทางสังคม” 

(social reality) ในบรบิททางสังคมและวฒันธรรมอันหลากหลายท่ีเปลีย่นแปลงตลอดเวลา โดยมี 

“อิสลามศึกษา” ที่มีนัยในทางศาสนวิทยาโดยใหความสําคัญกับ “ความจริงทางศาสนา” 

(religious truth) เปนสวนประกอบ  

จากการศึกษาเอกสารทางวิชาการตางๆในเบือ้งตน พบวา มุสลมิในสยามไดปรับวถิี

ชีวติใหสอดคลองกับเงื่อนไขทองถิ่นและปจจัยภายนอก รวมถึงการปรับตวัใหเขากับวฒันธรรม

สยามโดยที่ยังคงอัตลักษณทางดานความเชื่อและวถิีชวีิตไวได ซ่ึงลักษณะดังกลาวสะทอน

ออกมาในภาพจิตรกรรมในงานสถาปตยกรรมหลายแหง การศึกษานี้จึงใชแนวคิด“มุสลิมศึกษา” 

ควบคูไปกับการศึกษา ”ความหมายทางสังคมวัฒนธรรมของจิตรกรรม” เพื่อใหเขาถึงแนวคิด

ทางดานจิตรกรรมและสถาปตยกรรมที่เกิดจากเงื่อนไขทางดานสังคมของมุสลมิในสยาม  

เม่ือสํารวจและศึกษางานวชิาการท่ีกลาวถึงงานจิตรกรรมในวัดและวงัตางๆที่มีเนือ้หา

เก่ียวของกับมุสลิมในเบ้ืองตน พบการเชื่อมโยงทางดานเนื้อหาและวิธีการนําเสนอ ลักษณะรวม 

รวมถึงพัฒนาการทางดานตางๆ จึงศึกษาเอกสารและงานวิจยัท่ีเก่ียวของในดานตางๆเพือ่ใหมี

เนื้อหาที่ครอบคลุมประเด็นสําคัญในงานวิจยั ไดแก 
                                                            
1 (ชัยวัฒน สถาอานันท.  มุสลิมศึกษา : สังคมศาสตรทวนกระแส และความเปนอ่ืน.  วารสารสงขลานครินทร ฉบับสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร 

ปที่ 4 ฉบับที่ (1 มกราคม-เมษายน 2541): 1-10.) 
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1. จิตรกรรมประเพณี 

  1.1 ประวัติศาสตร รูปแบบ เทคนิค เน้ือหา 

  1.2 ปรัชญา โลกทัศน การรับรู ความหมาย  

  1.3 ชาวตางชาติในจิตรกรรม 

2. สถาปตยกรรมในสยาม 

3. ความเปนมาของมุสลิมในสยาม 

4. ศิลปะและสถาปตยกรรมอิสลามในวัฒนธรรมสยาม 

 

1. จิตรกรรมประเพณี 

งานวิชาการเก่ียวกับงานจติรกรรมท่ีใชเปนแนวทางในการศึกษา สามารถแบงเปนกลุม

ใหญไดแก  

 1.1 การศึกษาในเชิงประวัตศิาสตรของงานจิตรกรรม ท่ีใหความสําคัญกับการศึกษา 

ประวตัิของวัดและจิตรกรรมฝาผนัง ลักษณะเดนของงานจิตรกรรม สกุลชาง รวมถึงพฒันาการ

ของรูปแบบและเนือ้หาของงานจิตรกรรม ในแตละยุคสมัย มักบรรยายเทคนิคทางดานจิตรกรรม 

การแสดงออกทางดานเนื้อหาและเรื่องราวของงานจติรกรรม เชน หนังสือ จติรกรรมฝาผนัง 

จังหวัดสุพรรณบุรี ของ กรมศิลปากร (2502)2 จิตรกรรมกรุงรัตนโกสินทร ของ คณะกรรมการ

จัดงานสมโภชกรุงรัตนโกสินทร 200 ป (2525) 3  วัดเกาะแกวสุทธาราม ของ น ณ ปากน้ํา 

(2529)4 วัดพระเชตพุนฯ ของ น ณ ปากน้ํา (2537)5 จติรกรรมไทยสมัยอยุธยา ของ สันติ เล็ก

                                                            
2 (กรมศิลปากร.  วิวัฒนาการแหงจิตรกรรมฝาผนัง.  กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2502.) 

3 (คณะกรมการจัดงานสมโภชกรุงรัตนโกสินทร 200 ป. จิตรกรรมกรุงรัตนโกสินทร. กรุงเทพมหานคร: คณะกรมการจัดงานสมโภชกรุงรัตนโกสินทร 
200 ป, 2525.) 

4 (น. ณ ปากนํ้า. วัดเกาะแกวสุทธาราม . กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ , 2529) 

5 (น. ณ ปากนํ้า. วัดพระเชตุพนฯ . กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ , 2537) 
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สุขุม (2524)6  วัดดุสิดาราม ของ สุดารา สจุฉายา (2526)7 และ วัดชองนนทรี ของ แสงอรณุ 

กนกพงศชัย (2525)8  

 1.2 การศึกษาปรัชญาและโลกทัศนทางศาสนาท่ีแฝงอยูในงานจติรกรรม การรับรู การ

ตีความ และการสื่อความหมายในสังคม  โดยอิงกบัเนื้อหาในคําสอนศาสนา บนพื้นฐานความ

เชื่อที่วา งานศิลปกรรมรูปแบบตางๆในพุทธศาสนสถานมักสะทอนความเชือ่ที่มีที่มาจากคําสอน

ในพทุธศาสนาและสื่อออกมาในลักษณะของสัญลักษณใหสังคมรับรูและเขาใจรวมกัน   

หนังสือ จิตรกรรมไทยสมัยรัชกาลท่ี 3 ความคิดเปลี่ยน การแสดงออกก็เปลี่ยนตาม ของ 

สันต ิ เล็กสุขุม (2548)9 ท่ีกลาวถึงงานจิตรกรรมในฐานะที่เปนภาพอดีตที่สะทอนถงึการปรับโลก

ทัศนและทัศนคติทางสังคม เม่ือสยามไดรับอิทธพิลจากกระแสอารยธรรมตะวนัตกใหเกิดการ

เปลี่ยนแปลงทางสังคม ทศันคติทางสังคมท่ีปรับเปลี่ยนอันเน่ืองมาจากการปรับฐานความคิดครัง้

สําคัญในสังคมในสมัยรัชกาลที่ 3 ไดสงผลใหการแสดงออกทางดานความหมายทางสังคมและ

วัฒนธรมในจติรกรรมเปลีย่นรูปแบบจากจิตรกรรมแนวปรัมปราคติในพุทธศาสนาตามแบบแผน

ขนบนิยม มาสู ปรัมปราคติแนวใหม การแสดงออกของภาพสือ่ถึงลักษณะและบรรยากาศใหมท่ี

แสดงเน้ือหาเก่ียวกับชีวติประจําวันของผูคนมากขึ้น รายละเอียดของภาพที่เพิ่มขึน้และการใชสี

ท่ีสดใสทําใหบรรยากาศโดยรวมของงานจิตรกรรมดูสดใสมีชีวติชีวาขึ้นตางจากในอดีต 

งานวิจัย ภาษาของจติรกรรมไทย: การศึกษารหัสของภาพ และความหมายทางสังคม

วัฒนธรรมของจิตรกรรมพทุธศาสนาตนรัตนโกสินทร.  ของปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล 

(2536) 10  ที่มุงคนหามิติความหมายทางสังคมวัฒนธรรมของจิตรกรรมในประเด็นที่สาํคัญ ไดแก 

การมีชีวิตอยูรวมกันของคนในสังคม การแบงสรรคนออกเปนกลุมตางๆ และความสัมพันธทีมี่

ตอกัน บนพื้นฐานความคิดท่ีวา “ศาสนาเปนสัญลักษณชุดหน่ึงที่ใหความหมายแกคนใน
                                                            
6 (สันติ เล็กสุขุม.  จิตรกรรมไทยสมัยอยุธยา.  กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2524.) 

7 (สุดารา สุจฉายา. วัดดุสิดาราม . กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ , 2526.) 

8 (แสงอรุณ กนกพงศชัย. วัดชองนนทรี . กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ , 2525.) 

9 สันติ เล็กสุขุม.  จิตรกรรมไทยสมัยรัชกาลที่ 3 ความคิดเปลี่ยน การแสดงออกก็เปล่ียนตาม.  กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, 2548. 

10 (ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล.  ภาษาของจิตรกรรมไทย: การศึกษารหัสของภาพ และความหมายทางสังคมวัฒนธรรมของจิตรกรรมพุทธศาสนา

ตนรัตนโกสินทร.  กรุงเทพมหานคร : สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536.) 
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วัฒนธรรมหน่ึงๆดวยการเสนอภาพระเบยีบของจักรวาล ระเบียบสังคม และความสัมพันธที่คน

แตละคนและคนแตละกลุมพึงมีตอกัน “ความหมาย” เปนสิ่งสําคัญทีสุ่ดในการดํารงอยูของมนุษย

ในวฒันธรรมหนึ่ง” ระบบความหมายดังกลาวสามารถอธิบายสํานึกเก่ียวกับความมีตัวตนและ

สถานภาพทางสังคม งานศึกษาน้ีจึงคนหาระบบความหมายโดยการพจิารณารูปเขียนในฐานะท่ี

เปนสัญลักษณชุดหนึ่งที่เปนเครื่องแสดงถึงระบบความหมายที่มีอยูในสังคม ควบคูไปกับ

การศึกษา ”ภาษาทางจติรกรรม” ซ่ึงเปนการศึกษาความสัมพันธระหวางสัญลกัษณทั้งหมดใน

ภาพรวมท้ังระบบ  

หนังสือ สัญลกัษณในงานจติรกรรมไทย ระหวางพุทธศตวรรษที ่ 19 ถึง 24 ของ เสมอ

ชัย พูลสุวรรณ (2539) 11   ที่ศึกษาความหมายของจติรกรรมพทุธศิลปในวฒันธรรมลุมแมน้ํา

เจาพระยา นอกจากบทบาทในดานความสวยงามและการเลาเรือ่งโดยทั่วไปแลว จติรกรรมยังมี

หนาท่ีเปนส่ือสัญลักษณที่สรางความหมายพิเศษใหกับพุทธสถาน คติการเขียนภาพภาย

จิตรกรรมในพระอุโบสถที่มีแบบแผนเฉพาะน้ันจึงมีความสัมพันธกบัพื้นท่ีใชสอยของอาคารและ

เก่ียวของกับกับการแสดงความหมายและความสําคัญของอาคาร 

และเอกสารวชิาการท่ีสําคญั ไดแก หนังสือ สาระสําคัญในงานจติรกรรมไทยประเพณี 

ของ จลุทศัน  พยาฆรานนท (2553)12 หนังสือ จติรกรรมไทย ของ สมชาติ มณีโชต ิ (2539)13 

หนังสือ สุนทรียวิจักษณ ในจิตรกรรมไทย ของ มโน พิสทุธิรัตนานนท (2547)14 วทิยานพินธ 

คุณคาของจติรกรรมฝาผนังไทย ตามการรับรูของนักศึกษาศิลปะหัตถกรรมฯ ของเทียนชัย ตัง้

                                                            
11 (เสมอชัย พูลสุวรรณ.  สัญลักษณในงานจิตรกรรมไทย ระหวางพุทธศตวรรษท่ี 19 ถึง 24.  กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2539.) 

12 (จุลทัศน  พยาฆรานนท. สาระสําคัญในงานจิตรกรรมไทยประเพณี. กรุงเทพมหานคร: มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2553.) 

13 (สมชาติ มณีโชติ.  จิตรกรรมไทย.  กรงุเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 2539.) 

14 (มโน พิสุทธิรัตนานนท. สุนทรียวิจักษณในจิตรกรรมไทย.  กรุงเทพมหานคร: โอเดียนสโตร, 2547.) 
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พรประเสริฐ (2532) 15  วทิยานิพนธ คุณคาในจติรกรรมฝาผนังไทย ตามการรับรูของนิสติ

สาขาวิชาศิลปศึกษา ของ สมชาย สนกนก (2539)16 

 1.3 การศึกษาที่ใหความสําคัญกับ ชาวตางชาติในจิตรกรรม 

วิทยานิพนธ ชาวตางชาติในจิตรกรรมฝาผนังฉากมารผจญในสมัยรตันโกสินทรตอนตน 

ของ หทัยวรรณ ชางประดิษฐ (2549)17 และ วิทยานพินธ ภาพชาวตางชาตใินงานจิตรกรรมไทย

ประเพณี ตั้งแตปลายพทุธศตวรรษที ่23 ถึงพุทธศตวรรษที่ 24 ของ สมลักษณ คําตรง (2550)18 

ท่ีศึกษาคต ิ รูปแบบของชาวตางชาติในจติรกรรมไทย  รวมถึงความสัมพันธของชาวสยามกบั

ชาวตางชาติในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนจากภาพชาวตางชาตท่ีิปรากฏในงานจติรกรรมฝาผนัง  

ชาวตางชาติไดเขามาเปนสวนหนึ่งของสงัคมสยามและมีสวนรวมในการพฒันาประเทศมาเปน

ระยะเวลานาน ชางเขียนไดถายทอดความหลากหลายของชาวตางชาติโดยสอดแทรกใน

จิตรกรรมไทยรูปแบบตางๆ บางลักษณะเปนการวาดที่สืบตอกนัมาตามขนบธรรมเนียมการ

เขียนภาพจติรกรรมที่มีแบบแผนชัดเจนตามเรื่องราวในพุทธศาสนาแบบอุดมคต ิ และเริ่มแสดง

ความสมจริงเม่ือแนวคิดสัจนิยมเขามามีบทบาทในสังคม และ หนงัสือ คนแปลกหนานานาชาติ

ของกรุงสยาม ของ ทวศีกัด์ิ  เผอืกสม (2546) 19  ที่แสดงใหเหน็ถึงองคความรูเก่ียวกับ

ชาวตางชาติในสยามในสมัยตนรัตนโกสนิทรท่ีบันทึกผานภาพจิตรกรรม โดยใหความสําคัญกับ

ความหลากหลายของกลุมชาตพิันธุตางๆ พื้นฐานทางวัฒนธรรม วิถีชีวติ ความเชือ่ รวมถึง

บทบาทและฐานะของคนกลุมตางๆ ซึ่งรวมถึงมุสลิมเชือ้ชาติตางๆในสังคมดวย 

 

                                                            
15 (เทียนชัย ต้ังพรประเสริฐ. คุณคาของจิตรกรรมฝาผนังไทย ตามการรับรูของนักศึกษาศิลปหัตถกรรม ระดับประกาศนียบัตรวิชาชีพปท่ี 1 

สังกัดกรมอาชีวศึกษา. วิทยานิพนธปริญญาครุศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาศิลปศึกษา บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2532.) 

16 (สมชาย สนกนก. คุณคาในจิตรกรรมฝาผนังไทย ตามการรับรูของนิสิตสาขาวิชาศิลปศึกษา ระดับปริญญาตรี ในสถาบันอุดมศึกษา สังกัด
ทบวงมหาวิทยาลัย. วิทยานิพนธปริญญาครุศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาศิลปศึกษา บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2539.) 

17 (หทัยวรรณ ชางประดิษฐ. ชาวตางชาติในจิตรกรรมฝาผนังฉากมารผจญ ในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน. วิทยานิพนธปริญญาศิลปศาสตร
มหาบัณฑิต, ภาควิชาประวัติศาสตรศิลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2549.) 

18 (สมลักษณ คําตรง. ชาวตางชาติในจิตรกรรมไทยประเพณี ต้ังแตปลายพุทธศตวรรษท่ี 23 ถึงพุทธศตวรรษท่ี 24. วิทยานิพนธปริญญาศิลป
ศาสตรมหาบัณฑิต, ภาควิชาประวัติศาสตรศิลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2550.) 

19 (ทวีศักดิ์ เผือกสม.  คนแปลกหนานานาชาติของกรุงสยาม. กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2546.) 
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2. สถาปตยกรรมในสยาม 

การศึกษานี้เชือ่มโยงการสื่อความหมายในเชิงสัญลักษณของจติรกรรมและ

สถาปตยกรรมเขาดวยกัน ซึ่งตําแหนงของสถาปตยกรรมและชุมชนมคีวามสัมพันธกับ

โครงสรางของเมือง ขอมูลเก่ียวกบัพฒันาการทางดานสถาปตยกรรมและเมืองจึงนาจะเปน

ประโยชนตอการศึกษานี้ดวย 

จากการศึกษาในเบือ้งตน พบวา เมืองหลวงของสยามที่สําคัญนั้นสถาปนาขึ้นตามแนว

พทุธปรชัญาและคติสมมุติเทวราชาในศาสนาพราหมณ โดยเฉพาะกรงุรัตนโกสินทรท่ีสถาปนาขึน้

โดยมีกรุงศรีอยุธยาเปนตนแบบ พระบรมมหาราชวังและวัดเปนศูนยกลางอาํนาจ องคประกอบ

ตางๆของเมืองอยูในตําแหนงท่ีสนับสนุนแนวคิดดังกลาว รวมถึงการสรางสรรค

สถาปตยกรรมท่ีสื่อถึงความเชื่อทางศาสนาพุทธและพราหมณในเชิงสัญลักษณ   

เอกสารสําคัญที่ใชเปนแนวทางในการศึกษาไดแก หนังสอื องคประกอบทางกายภาพ กรุง

รัตนโกสินทร ของ ม.ร.ว. แนงนอย ศกัด์ิศรี และ ผุสดี ทพิทัส และคณะทํางานในนามของ

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย (2534)20 

เนื้อหากลาวถงึลักษณะทางกายภาพของกรุงรัตนโกสินทร โดยเร่ิมจากความเปนมาและ

แนวคิดในการสถาปนากรุง การกําหนดที่ตั้งขององคประกอบสําคญั และความสัมพันธระหวาง

องคประกอบตางๆ ซึ่งมีสวนสําคญัตอการกําหนดทิศทางการเติบโตและรปูแบบของชุมชน 

รวมถึงการวิเคราะหประเด็นตางๆ ตามลาํดับชวงเวลาท่ีสําคัญดังนี้ 

1. สมัยรัชกาลที ่1-3 
2. สมัยรัชกาลที ่4-6 
3. สมัยรัชกาลที ่7-9  
การศึกษานี้ใหความสําคัญกับพื้นที่กรุงรตันโกสินทร โดยมีพระบรมมหาราชวังเปน

ศูนยกลางของการเจริญเตบิโต ตามแนวพุทธปรัชญาและคติสมมุตเิทวราชาในศาสนาพราหมณ 

และอธิบายถึงหลักการและเหตุผลในการกําหนดตําแหนงขององคประกอบสําคัญตางๆ อัน

ไดแก พระราชวังและวัง ศาสนสถาน สถานที่ราชการ ทีพ่ักอาศัย ตลาด และเสนทางสัญจร ทํา
                                                            
20 (แนงนอย ศักดิ์ศรี, ม.ร.ว., ผุสดี ทิพทัส และคณะทํางานในนามจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย.  องคประกอบทางกายภาพ กรุงรัตนโกสินทร.  

กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2534.) 
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ใหเห็นพฒันาการของเมอืงทั้งในภาพรวมและในระดับขององคประกอบในแตละยคุสมัยไดเปน

อยางดี  

หนังสือดังกลาวยังใหความสําคัญกับวัฒนธรรมกลุมยอยตางๆ เชน การตั้งถิ่นฐานของ

ชุมชนชาวจีน ลาว มอญ และแขก ทีมี่สวนสําคัญในการพฒันาทางกายภาพของเมือง ขอมูล

ดังกลาวสะทอนความหลากหลายในการอยูรวมกัน และการแลกเปลีย่นวัฒนธรรมที่มีผลตอการ

เกิดสถาปตยกรรมท่ีมีเอกลกัษณ ซึ่งเปนประเด็นสําคัญที่มักไมปรากฏในการศึกษาอื่นที่

เก่ียวกับกรุงเทพฯ โดยท่ัวไป  

หนังสือ สถาปตยกรรมแบบไทยเดิม ของ โชต ิกัลยาณมิตร (2539)21 ศึกษาพื้นฐานของ

สถาปตยกรรมไทยในประเด็นสําคัญตางๆ ไดแก ศึกษาท่ีมาของการสรางสรรคงาน

สถาปตยกรรมไทยโดยอางอิงถึงที่มาและเหตุผลของรูปแบบของสิ่งกอสรางและสวนที่เปน

องคประกอบของสิ่งกอสรางตางๆ และ ศึกษาลักษณะเดนของสถาปตยกรรมเทียบกับขอมูลที่

ปรากฏในไตรภูมิและตีความสวนประกอบตางๆในเชิงสัญลักษณ 

หนังสือ การเมืองและสังคมในศิลปะสถาปตยกรรม: สยามสมัย ไทยประยุกต และ

ชาตินิยม ของ ชาตรี ประกิตนนทการ (2547) 22  อธบิายและทาํความเขาใจประวติัศาสตร

สถาปตยกรรมในสังคมไทย จากมุมมองท่ีใหความสําคัญกับความหมายระดับวฒันธรรมทีส่ังคม

กําหนดขึ้นตามเง่ือนไขในแตละยุคสมัย ผานทางการศกึษาประวัตศิาสตรสถาปตยกรรมโดยแบง 

เปนชวงเวลาท่ีสัมพันธกับประเด็นตางๆ ทางสังคม ดังนี้ 

1. สมัยรัชกาลที ่4 : การเปลี่ยนแปลงโลกทศันและจักรวาลทัศน 
2. สมัยรัชกาลที ่5 : การส่ือถึงความหมายทางสังคมและการเมือง 
3. สมัยรัชกาลที ่6-7 : การสรางความหมายและการสะทอนแนวความคดิ 
4. สมัยรัชกาลที ่8 : การส่ือถึงความหมายทางสังคมและการเมืองในงานสถาปตยกรรม

ภายใตอุดมการณ 
5. สมัยรัชกาลที ่ 9 : (ถึง พ.ศ.2500) : การสื่อความหมายทางสังคมและการเมือง กับ

การร้ือฟนรูปแบบในอดีต 

                                                            
21 (โชติ กัลยาณมิตร .  สถาปตยกรรมแบบไทยเดิม.  กรุงเทพมหานคร: สมาคมสถาปนิกสยามฯ, 2539.) 

22 (ชาตรี ประกิตนนทการ.  การเมืองและสังคมในศิลปสถาปตยกรรม สยามสมัย ไทยประยุกต ชาตินิยม. กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2547.) 
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สถาปตยกรรมที่เกิดขึ้นในแตละยคุนั้น นอกจากจะเกิดจากอิทธพิลของปจจัยแวดลอม

ดังกลาวแลว ยังเกิดจากวัตถุประสงคเพือ่การสง “สาร” สูสังคม  สถาปตยกรรมจึงสะทอน

เรื่องราว โลกทัศน ความคดิ ความเชื่อ คานิยม และอดุมคติของผูคนและสังคมในแตละยคุสมัย 

 

3. ความเปนมาของมุสลมิในสยาม 

ศาสนาอสิลาม สอนใหนบัถอืพระองคอลัลอฮ (ซ.บ.) เปนพระเจาองคเดียวและมีนบีมุฮัม

มัด (ซ.ล.) เปนศาสดาองคสุดทาย โดยมีศูนยกลางของการเผยแผศาสนาอยูทีน่ครมักกะฮและ

นครมะดีนะฮ 23  หลักการของศาสนาสอนใหทุกคนทําความดีบนพื้นฐานของการศรทัธาและเชือ่

ฟงพระเจาผูทรงสรางและดูแลสรรพสิ่งในจักรวาล ผูทีนั่บถือศาสนาอิสลามเรียกวามุสลิม การ

ปฏิบัติภารกจิทางโลกของมสุลิมมีความสาํคัญควบคูไปกับภารกิจทางดานศาสนา สงผลใหวถิี

ชีวิตของมุสลิมเปนไปในลักษณะของการผสมผสานกันอยางกลมกลืนกับวัฒนธรรมและปจจัยพืน้

ถ่ินจนเกิดเปนสิ่งใหมที่สะทอนออกมาใหเห็นเปนรูปธรรมในงานจิตรกรรมประเพณีหลายแหง 

งานวิชาการทีก่ลาวถึงความเปนมาของมสุลิมในสยามโดยตรงน้ันมีอยูไมมากนัก 

เนื้อหาโดยรวมมักกลาวถึงศาสนาอิสลามที่แพรเขามาในประเทศไทยผานทางมุสลิมกลุมตางๆ 

ต้ังแตสมัยสุโขทัย โดยสันนิษฐานจากการที่มีคําภาษาเปอรเซียปรากฏอยูในหลักศลิาจารกึ 24 

และการพบถวยชามสังคโลกของสุโขทัยในประเทศที่นับถือศาสนาอสิลาม เชน อินโดนีเซีย 

อิหราน และประเทศในทวีปอาฟริกา (ม.ร.ว.คึกฤทธิ ์ปราโมช, 2503: 100-101)25 สวนหลักฐาน

ทางดานจิตรกรรมและสถาปตยกรรมอสิลามที่ชัดเจนนั้น พบในสมัยอยุธยาเม่ือมีการติดตอ

คาขายกับอาณาจักรเปอรเซีย มีชาวเปอรเซียเขามาตั้งถิ่นฐานเพือ่ทําการคาและรับราชการ 

โดยเฉพาะในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณมหาราชท่ีทรงเจริญสัมพันธไมตรีกบัราชวงศซาฟา

วียะฮของเปอรเซียอันทรงอทิธพิล และเปนศูนยกลางการ คาระดับนานาชาติ  ในขณะที่ประเทศ

เพือ่นบานที่มีประชากรมุสลมิจํานวนมาก เชน อินเดีย ไดเริ่มมีบทบาทในการติดตอกับสยาม

                                                            
23 ปจจุบันอยูในประเทศซาอุดีอาระเบีย 
24 ในศิลาจารึกพอขุนรามคําแหงหลักที่ 1 ดานที่ 3 บรรทัดท่ี 1-2 มีคําวา ปสาน ซ่ึงหมายถึงตลาดขายของแหง และเชื่อกันวามาจากศัพทเปอรเซีย 
บาซาร  (Bazar) ขอความในจารึกมีวา “เบ้ืองตีนนอนเมืองสุโขทัยน้ี มีตลาดปสาน มีพระอัจนะ มีปราสาท มีปาหมากพราว มีปาหมากกลาง มีไรมีนา มี
ถิ่นถาน มีบานใหญบานเล็ก..”  (ดิเรก กุลสิริสวัสดิ์, 2545: 12) 
25 (คึกฤทธ์ิ  ปราโมช, ม.ร.ว.  ปาฐกถาของคึกฤทธ์ิ.  กรุงเทพมหานคร, คลังวิทยา, 2503.) 
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มากขึ้น  ในสมัยธนบุรีและตนรัตนโกสินทรดินแดนมลายูซึ่งเปนสวนหนึ่งของสยามไดนับถือ

ศาสนาอิสลามเปนสวนใหญ ในขณะที่พื้นท่ีกรุงเทพฯ และปริมณฑล ซึ่งถอืไดวาเปนศูนยกลาง

ของสยามท้ังในดานเศรษฐกิจ สังคม วฒันธรรม และการปกครองน้ันมีมุสลิมจากหลากหลายเชื้อ

ชาติเขามาตั้งถิ่นฐานดวยเหตุผลท่ีแตกตางกัน รวมทั้งชาวพื้นเมอืงบางสวนกไ็ดเขารับนับถือ

ศาสนาอิสลามเพิ่มขึ้น นอกจากน้ี ไดมีตําแหนง “พระยาจฬุาราชมนตรี” ซ่ึงไดรับโปรดเกลาฯ 

แตงตั้งจากพระมหากษัตริยเพื่อใหมีหนาท่ีดูแลชาวตางชาติจากประเทศทางแถบตะวันตก

ของไทยท่ีพํานักอยูในประเทศไทย หรือที่เรียกรวมกันวา “แขก” รวมถึงดูแลหนวยงานท่ีติดตอ

คาขายกับประเทศดังกลาว ซึ่งเปนท่ีรูจกัในนามของ “กรมทาขวา” กลุมขุนนางเชือ้สายเปอรเซียท่ี

เก่ียวของกับการคาดังกลาว จึงมีโอกาสและบทบาทสําคัญในสังคมมากกวามุสลิมเชื้อชาตอิืน่ 

(จุฬศิพงศ จฬุารัตน, 2546 : 262-336)26 เชน ชาวมลายูและชวา จนกระท่ังในสมยัรัชกาลท่ี 5 

ไดมีการเปลี่ยนแปลงโครงสรางของประเทศ ทําใหนักธุรกิจชาวอินเดียและเปอรเซียเริ่มเขามามี

บทบาทในสังคม และสรางเครือขายความสัมพันธในสาย “ซุนนี” รวมกับ ชาวชวา ชาวอาหรบั 

ชาวจาม และเกษตรกรชาวมลายูซ่ึงมีบทบาทในฐานะผูผลิตสินคาเกษตรหลักของประเทศ  

เอกสารท่ีเก่ียวกับมุสลิมในกรุงเทพฯ โดยท่ัวไปนั้นปรากฏอยูในงานคนควาและรวบรวม

เก่ียวกับประวตัิความเปนมาของตระกูล สถาบัน และมัสยิดตางๆ27 เม่ือพิจารณาขอมูลท่ีไดจาก

เอกสารทั้งหมดนี้ในภาพรวม สามารถมองเห็นความเชื่อมโยงของเน้ือหาในประเด็นสําคัญไดแก 

กลุมชาติพันธุ สํานักคิด อาชีพ การตั้งถ่ินฐาน บทบาทหนาที่และสถานภาพทางสังคม ตลอดจน

ความสัมพันธในรูปแบบตางๆ ที่เก่ียวของกับสังคมมุสลิมในกรุงเทพฯ ซ่ึงมีรูปแบบในการ

นําเสนอที่หลากหลายและมีจุดยืนและมุมมองในการนําเสนอท่ีแตกตางกัน บางสวนเปนลักษณะ

ของการสรางนิยามและอตัลักษณของแตละสํานักคิด กลุมชาตพิันธุ และกลุมอาชพี จึงมีขอมูลที่

                                                            
26 (จุฬิศพงศ จุฬารัตน.  ขุนนางกรมทาขวา. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546.) 
27 ไดแก หนังสือ เจาพระยาจักรีศรีองครักษ (หมุด) พรอมผูสืบสกุลและสายสัมพันธหน่ึงรอยสามสิบเกาตระกูล ของ รอยโทสมบัติ เศวตครุตมัต หนังสือ 
เฉกอะหมัด ของ พระยาโกมารกุลมนตรี หนังสือ สายสกุล สลุตาน สุลัยมาน ของ พลโท อําพัน ณ พัทลุง และคณะ หนังสือ ศรีจรูญ : สายสกุลทาน 
หลา ทานปุย ศรีจรูญ โดย มูลนิธิทานหลา ทานปุย ศรีจรูญ หนังสือที่ระลึกในงานชุมนุมและรื่นเริงของศิษยราชการุญ ของ โรงเรียนราชการุญ 
โดยเฉพาะหนังสือ สายสกุลสัมพันธ 2543 โดย สมาน อรุณโอษฐ และคณะ และ หนังสือ 100 ป ราชการุญ ของ กุสุมา รักษมณี ในนามของ สมาคม
ศิษยเการาชการุญ ที่นับวาเปนงานคนควารวบรวมที่เปนระบบและมีการอางอิงที่นาเชื่อถือ  สวนขอมูลเกี่ยวกับมุสลิมปรากฏอยูในเอกสารประวัติของ
มัสยิดตางๆ อาทิ มัสยิดตนสน มัสยิดดารุลอิหซาน กุฎีเจริญพาศน มัสยิดคลองตัน มัสยิดจักรพงษ มัสยิดฮีดายาตุลอิสลาม มัสยิดอัลฮุสนา มัสยิดนูรุลมู
บีน มัสยิดดารุนนาอีม เปนตน โดยเฉพาะเอกสารประวัติมัสยดิตนสน ท่ีมีการคนควาอยางเปนระบบโดยไดเชิญผูเชี่ยวชาญทางดานประวัติศาสตร
หลายทานมารวมศึกษา   
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เปนประโยชนทางดานประวัติศาสตรที่แสดงใหเห็นถึงคุณลักษณะท่ีสาํคัญของมุสลมิใน

กรุงเทพฯ ไดเปนอยางดี  

อยางไรก็ตาม เอกสารสําคัญที่ใชในการอางอิงไดแก บทความวชิาการ ตําราและ

งานวิจัยที่จัดทําขึ้นอยางเปนระบบ ทําใหเห็นภาพรวมของสังคมมุสลิมซึ่งมีท้ังในระดับ

ภูมิภาคและระดับประเทศ ท่ีเนนเฉพาะพื้นทีใ่นกรุงเทพฯ มีดังตอไปนี้ 

หนังสือ กรุงเทพฯมาจากไหน ของ สุจติต วงษเทศ (2548)28 จําแนกคนกรุงเทพฯ ใน

ยุคแรกออกเปนกลุมใหญ 3 กลุม ไดแก คนพื้นเมืองด้ังเดิม คนตางชาติภาษา “นานาประเทศ” 

และ คนไทยสยาม โดยบรรยายถึงการอยูรวมกันของกลุมคนหลากเชื้อชาตติางศาสนา รวมทั้ง

อางถึงการที่คนอยุธยาเรียกชื่อคนพื้นเมืองด้ังเดิมกรุงเทพฯ ตามทีป่รากฏในกฎมนเฑียรบาลวา 

“แขกขอมลาวพมาเมงมอญมสุมแสงจีนจามชวา...”  ในขณะทีอ่ธิบายคนตางชาตภิาษา “นานา

ประเทศ” วาประกอบดวยคน 2 กลุมหลัก ไดแก กลุมพื้นเมืองด้ังเดิมที่อยูหางไกลและกลุมทีม่า

จากตางแดน ซึ่งรวมถึงมุสลิมเชือ้ชาตติางๆ เชน ยิบเซ็ดอาน สะระกาฉวน อาหรบั หรุมโตระก่ี 

แขกปะถาน แขกจเุหลีย่ มลายู จาม หุยหุย โดยอางอิงจากหลักฐานทีป่รากฏในจารึกและ

จิตรกรรมฝาผนังที่สําคัญ เชน โคลงภาพคนตางภาษา ทีพ่ระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหวั

โปรดฯ ใหแตงขึ้นและวาดภาพประกอบไวในศาลารายรอบกําแพงวัดพระเชตพุนฯ  นอกจากนีย้ังมี

หนังสือตํารับทาวศรีจฬุาลกัษณ หรือ นางนพมาศ (วรรณคดีในรัชกาลที ่3) ที่กลาวถึงชาติภาษา

ตางๆ ในกรุงเทพฯ โดยถอืเอาภาษาพดูเปนเกณฑ สวนคนไทยสยามนั้นเปนกลุมคนท่ีตั้งหลกั

แหลงอยูบรเิวณริมแมน้ําเจาพระยาโดยอพยพมาจากท่ีตางๆ ทยอยเขามาตัง้หลักแหลงใน

กรุงเทพฯ ต้ังแตสมัยที่ยังเปนกรุงธนบุร ี ซึ่งรวมถึงมุสลิมชีอะฮเชือ้สายเปอรเซียท่ีอพยพมาจาก

พระนครศรอียธุยาดวย สภาพสังคมดังกลาวสะทอนถึงลักษณะของสังคมพหุวฒันธรรมของ

กรุงเทพฯ ในชวงเวลาแรกไดเปนอยางดี อยางไรก็ตาม เม่ือวฒันธรรมกระแสหลักของสยามเขมแขง็

ขึ้น กลุมวฒันธรรมยอยบางกลุมไดถูกกลนืไปกับวฒันธรรมกระแสหลกั ในขณะทีห่ลายกลุมได

ปรับตัวใหสอดคลองกับเงื่อนไขตางๆ โดยยังคงรักษาอัตลักษณของตนไว ซึ่งรวมถึงชาวมุสลิม

กลุมตางๆ ดังที่กลาวมาดวย 

                                                            
28 (สุจิตต วงษเทศ.  กรุงเทพฯมาจากไหน.  กรงุเทพมหานคร: ศิลปวัฒนธรรม, 2548.) 
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บทความเรื่อง “แขก” ในโคลงภาพคนตางภาษาที่วัดโพธิ ์ภาพสะทอนมุสลิมศึกษาในหมู

ปญญาชนสยามสมัยตนรัตนโกสินทร ของ จุฬศิพงศ จฬุารัตน (2550)29  กลาวถงึมุสลิมในการ

รับรูของคนกรุงเทพฯ ที่เรยีกรวมกันวา “แขก” ทั้งทีใ่นความเปนจริงน้ัน “แขก” เปนกลุมชาติ

พันธุที่มีความหลากหลายอนัหมายถึงชนตางชาติซึ่งมีถิ่นฐานอยูทางดินแดนดานตะวันตกของ

ประเทศไทย แขกในความหมายที่แทจริงจึงหมายรวมไปถึงกลุมคนท่ีนับถือศาสนาตางๆ เชน 

แขกพราหมณ แขกอารเมเนีย แขกซิกข และแขกที่นบัถอืศาสนาอสิลามหรอืมุสลิม เชน แขกจาม 

แขกชวา แขกมลาย ู และแขกเจาเซ็น เปนตน สังคมกรุงเทพฯ แลกเปลี่ยนวฒันธรรมกบั

ชาวตางชาติกลุมตางๆ โดยเฉพาะการรับเอาภูมิปญญาจากแขกมสุลมิในดานตางๆ มาโดยตลอด

ท้ังทางดานภาษา ศาสนา ความเชือ่ ศลิปกรรม รวมถึงความรูทีเ่ก่ียวกับการดํารงชวีติในดานตางๆ 

โดยเฉพาะอยางยิ่งในสมัยทีอ่าณาจกัรอิสลามเจริญรุงเรอืง ไดมีการตดิตอคาขายกบัประเทศมุสลมิ

ตางๆ อาทิ อนิเดีย เปอรเซีย อาหรับ อยางกวางขวาง ซึ่งมีสวนสงเสริมสถานภาพของมสุลิมใน

ประเทศสยามเปนอยางมาก 

หนังสือ ความสัมพันธของมุสลิมทางประวัตศิาสตรและวรรณคดีไทย (2545) 30  และ

เอกสารวิชาการ ภูมิหลังชาวมุสลิมในประเทศไทย ของ ดิเรก กุลสิริสวัสด์ิ กลาวถึงมุสลิมใน

ประเทศไทยโดยใหความสําคัญกับความเปนมาของมุสลิมชนชาติตางๆ และความ

หลากหลายของวัฒนธรรมในสังคมไทยซ่ึงเปนแนวทางการศึกษาท่ีงานวิชาการหลายชิ้นนําไป

อางอิงถึง เอกสารชิ้นน้ีไดเนนถึงขนบธรรมเนียม ประเพณี ภาษา และศิลปกรรมที่แตกตางกัน 

โดยเฉพาะการรับอิทธพิลดานภาษาและศิลปกรรมของประเทศที่นบัถือศาสนาอสิลามที่มีตอ

สังคมไทยโดยรวมโดยเชื่อมโยงเขากับเหตุการณในประวตัิศาสตรของไทย นอกจากน้ี ยังได

อธบิายถึงแนวคิดในการต้ังถิ่นฐานของมุสลิมในประเทศไทย โดยเนนไปที่การตั้งถิ่นฐานของ

ชุมชนมุสลิมในกรุงเทพฯ ท่ีสัมพันธกับประเด็นตางๆ ไดแก การขยายตวัของเมือง การอยู

รวมกันในวฒันธรรมที่แตกตาง พฒันาการความสัมพันธของกลุมมุสลิมที่ตางเชือ้ชาติและภาษา 

ทัศนคติท่ีคนไทยมีตอมุสลิม รวมถึงกระบวนการปรบัตวัใหเขากับวัฒนธรรมกระแสหลักโดยที่

                                                            
29 (จุฬิศพงศ จุฬารัตน.  “แขก” ในโคลงภาพคนตางภาษาท่ีวัดโพธ์ิ ภาพสะทอนมุสลิมศึกษาในหมูปญญาชนสยามสมัยตนรัตนโกสินทร.  วารสาร

อักษรศาสตร ฉบับ แขกไทย แขกเทศ ขามเขตความรู (2550): 36-111.)  
30 (ดิเรก กุลสิริสวัสด์ิ.  ความสัมพันธของมุสลิมทางประวัติศาสตรและวรรณคดีไทย.  พิมพครั้งที่ 4. กรุงเทพมหานคร: มติชน, 2545.) 
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ยังคงอัตลักษณของตนไวได มาสูสงัคมมุสลิมที่มีความเปนอันหน่ึงอันเดียวกันในกรุงเทพฯ 

ภายใตแนวคดิ อิคคัวร31 (Icwah)  

หนังสือ กลุมชาตพิันธุชาวไทยมุสลิม ของ เสาวนีย จติตหมวด (2531)32 ศึกษามุสลิมใน

ประเทศไทยโดยมีเนื้อหาท่ีครอบคลุมหลายประเด็นดังที่กลาวมา แตไดใหความสําคัญกับอัต

ลักษณและที่มาของกลุมชาตพิันธุตางๆ ท่ีเขามาอยูรวมกันในสังคมไทยในลักษณะของ “ชนกลุม

นอย” ดวยเหตุผลที่หลากหลาย โดยแบงออกเปนกลุมตางๆ เพือ่การศึกษาอันไดแก มลาย ู

อาหรับเปอรเซีย33 ชวา จาม อินเดีย34 และจนี  

งานศึกษานี้ปูพื้นฐานจากความรูที่เก่ียวกับศาสนาอิสลามในแงของที่มา แนวคิด 

องคประกอบ และโครงสรางของศาสนาที่เปนพื้นฐานในการดํารงชีวิตของมุสลิม แลวจึงโยงสูการ

ขยายตวัของการรับนับถอืศาสนาจากศูนยกลางในนครมกักะฮและมะดนีะฮ สูดินแดนตางๆ

จนกระทั่งเขามาสูประเทศไทย โดยเฉพาะในกรุงเทพฯ ท่ีมีความเปนศูนยกลางและมี

เอกลักษณทางดานสังคมและวัฒนธรรม มุสลมิกลุมแตละกลุมไดมีสวนรวมในการพัฒนา

ประเทศผานทางบทบาทท่ีสําคัญในดานตางๆ อันไดแก การบริหารประเทศ การปองกันประเทศ 

การทูต เศรษฐกิจและการตางประเทศ รวมถึงดานสังคมและวฒันธรรม  

มุสลิมกลุมที่มีบทบาทเดนชดัในชวงตนกรงุรัตนโกสินทรไดแก ขนุนางมุสลิมเชื้อสาย

เปอรเซียในราชสํานักสยามซึ่งถูกกลาวถงึในหนังสือ ขนุนางกรมทาขวา ของ จุฬศิพงศ จฬุารัตน 

(2546)35 ในชวงตนกรุงรัตนโกสินทร ผูดํารงตําแหนงพระยาจุฬาราชมนตรีเปนมุสลิมเชื้อสาย

เปอรเซียในสังกัดกรมทาขวาที่ดูแลการคาของราชสํานักกับประเทศทางฝงตะวนัตกของสยาม 

และดูแลชาวตางชาตจิากประเทศดังกลาวทีอ่าศัยอยูในสยามซ่ึงรวมถึงมุสลิมดวย  

บทบาทของมสุลิมกลุมนีเ้ริ่มตนขึน้ตั้งแตสมัยกรุงศรอียุธยา อนัเน่ืองมาจากการนํา

วิทยาการสมัยใหมเขามาพฒันาประเทศ ประกอบกบัการใชความรูความสามารถของตนใหเปนท่ี

                                                            
31 สะกดคําอานตามเอกสารอางอิง แปลวาการเปนพ่ีนองกันหรือภราดรภาพของมุสลิม ภาษาอาหรับออกเสียงวา อิควาฮ 
32 (เสาวนีย  จิตตหมวด.  กลุมชาติพันธุชาวไทยมุสลิม.  กรุงเทพมหานคร: กองทุนสงา รุจิระอัมพร, 2531.) 

33 ในงานวิจัยน้ีไดจัดอาหรับเปอรเซียไวดวยกัน  ซ่ึงในความเปนจริงทั้ง 2 กลุมน้ีมีพ้ืนฐานทางวัฒนธรรมที่แตกตางกัน อยางไรก็ตาม ในงานวิชาการ
เรื่องตอมาที่เกี่ยวกับกลุมชาติพันธุของมุสลิมในธนบุรีของผูเขียนทานน้ีไดแยกท้ัง 2 กลุมน้ีออกจากกัน 
34 ในกลุมของชาวอินเดียน้ี เสาวนียไดรวมถึง ปากีสถาน บังคลาเทศ และ อัฟกานิสถาน เขาไวดวย 
35 (จุฬิศพงศ จุฬารัตน.  ขุนนางกรมทาขวา. กรุงเทพมหานคร: จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546.) 
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ประจกัษ โดยเฉพาะการมีสวนรวมชวยเหลอืราชการในเหตุการณบานเมืองสําคญัตางๆ 

นอกจากน้ัน มุสลิมกลุมนี้ยงัเปนผูสานสัมพันธกบัประเทศเพือ่นบานที่นับถอืศาสนาอิสลามรวมถงึ

อาณาจกัรอิสลามท่ีสําคญัในอดีต อันไดแก ซอฟาวยีะฮ 36  และ โมกลุ37  แมกระทั่งภายหลงัจากท่ี

กรุงศรอียุธยาเสียแกพมา กรุงธนบุรีและกรุงรัตนโกสินทรไดรับการสถาปนาเปนราชธานีตามลําดับ 

มุสลิมกลุมน้ีกย็ังคงมบีทบาทที่สําคัญในราชสํานักอยางตอเน่ืองเปนเวลายาวนาน จนกระทั่งลด

บทบาทลงเม่ือเกิดการเปลีย่นแปลงรูปแบบการคาและการปกครองในสมัยรัชกาลที ่5  

เนื้อหาดังกลาวสอดคลองกับงานวจิัยเรือ่ง บทบาทของชาวมุสลิมในภาคกลางและ

ภาคใตของประเทศไทยในสมัยรัตนโกสินทรตั้งแต พ.ศ. 2325-2453  ของ รชันี สาดเปรม 

(2546) 38  ที่กลาวถึงบทบาทของมุสลิมในประเทศไทยในชวงเวลาตั้งแตสมัยกรุงธนบุรี ถึงสมัย

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว  โดยใหความสําคัญกับภาพรวมของมุสลิมทุกกลุม 

กลาวคือ ประชากรสวนใหญในดินแดนมลายูซึ่งเปนสวนหน่ึงของหัวเมืองภาคใตนั้น นับถือ

ศาสนาอิสลามท่ีไดรับอิทธพิลจากวฒันธรรมมลายู สวนในกรุงเทพฯ น้ัน มุสลิมหลายเชื้อชาติ

ตางวัฒนธรรมมาอยูรวม กันในสังคมท่ีมีวัฒนธรรมหลากหลายโดยมีวัฒนธรรมสยามเปน

วัฒนธรรมกระแสหลัก มุสลิมกลุมที่ชวยเหลืองานราชการหรือมีสายสัมพันธอันดีกบัฝายปกครอง 

มีโอกาสประสบความสําเร็จในหนาที่การงานและมีฐานะทางสังคมที่ดีกวา โดยเฉพาะมุสลิมชีอะฮ

เชื้อสายเปอรเซียที่เปนเชื้อสายเดียวกันกับพระยาจุฬาราชมนตรี สวนมุสลิมชนชาติอื่นนั้น

แยกกันต้ังถิ่นฐานอยูตามทําเลตางๆ ท่ีเอื้อตออาชพีของตน ซ่ึงสวนใหญถูกกําหนดท่ีตั้งโดยฝาย

ปกครองดวยเหตุผลทางดานการบริหารและการจัดการ ประกอบกับภาษาที่แตกตางกันเปน

อุปสรรคสําคัญในการติดตอส่ือสาร จงึทําใหบทบาทของมุสลิมในระยะแรกมีลักษณะเฉพาะของ

แตละกลุม เชน นักรบชาวจาม ขุนนางเปอรเซีย และเกษตรกรชาวมลายู เปนตน  

เงื่อนไขตางๆ ไดเปลีย่นแปลงไปในสมยัรัชกาลที ่ 5 การปรับโครงสรางทางดานการ

บริหารและดานสังคมทําใหชุมชนตางๆ มีอิสระในการรวมกิจกรรมทางสังคมมากขึ้น มุสลิมแต

ละชุมชนเริ่มเรียนรูภาษากลางซึ่งเอือ้ตอการมีปฏิสัมพนัธกันระหวางชุมชนมากขึ้น  จนกระทั่งมี

                                                            
36ในประเทศอิหรานปจจุบัน  
37 ในประเทศอินเดียปจจุบัน 

38 (รัชนี สาดเปรม.  บทบาทของชาวมุสลิมในภาคกลางและภาคใตของประเทศไทยในสมัยรัตนโกสินทร ตั้งแต พ.ศ.2325-2453.  วิทยานิพนธ
ปริญญามหาบัณฑิต, แผนกประวัติศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2521.) 
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การรวมตัวกันในลักษณะของเครือขายโดยมีกลุมพอคาที่เดินทางติดตอคาขายเปนตัวเชื่อม 

โดยเฉพาะอยางยิ่ง ชาวอินเดียซ่ึงเขามาในฐานะของคนในบังคับของประเทศอังกฤษ ซึ่งไดรับ

สิทธพิิเศษในการประกอบธุรกิจตางๆ ดวยเหตุนี้พอคามุสลิมเชื้อสายตางๆ จึงเร่ิมมีบทบาททาง

สังคมมากขึ้น ในขณะที่ชุมชนมุสลิมเชื้อชาติตางๆ เริ่มมีความม่ันคงและอยูรวมกับสังคมที่มี

วัฒนธรรมหลากหลายไดเปนอยางดี ซึ่งมีเน้ือหาที่สอดคลองกับงานวิทยานิพนธ “เครือขายพอคา

ผาชาวอินเดียในสังคมไทยระหวาง พ.ศ. 2400-2490” ของอินทิรา ซาฮีร (2546)39 

หนังสือ The Muslims of Thailand ของ Michel Gilquin (2005)40 กลาวถึงมุสลมิใน

ประเทศไทยในฐานะของชนกลุมนอยที่มีแนวคิดของศาสนาตางจากสังคมไทย โดยพูดถึงมุสลมิ

ใน 2 พื้นท่ีสําคัญอันไดแก กรุงเทพฯ และปริมณฑล   และจังหวัดในภาคใต 

มุสลิมในกรุงเทพฯ และปริมณฑล เริ่มมีบทบาททางสังคมที่เดนชัดในชวงตน
รัตนโกสินทร ประกอบดวยกลุมชาติพันธุหลากหลายท่ีเดินทางเขามาดวยเหตุผลที่ตางกัน จาก
การปฏิบัติตนอยางเครงครัดตามหลักคําสอนของศาสนา และการสรางความสัมพันธอันดีกับชน
ชาติอื่นในสังคมโดยเฉพาะบุคคลสําคัญและฝายปกครอง ตลอดจนการติดตอกับประเทศที่นับถือ
ศาสนาอิสลามอยางตอเนื่อง ทําใหมุสลิมในกรุงเทพฯ และปริมณฑลมีบทบาทในสังคมและมีสวน
รวมในดานตางๆ ที่สําคัญ ท้ังทางดาน การเมือง การปกครอง การทหาร และการพาณิชย โดยท่ี
ยังคงอัตลักษณของตนไวได การปรับตัวของมุสลิมในกรุงเทพฯ จึงเปนไปในลักษณะของการ
ผสมผสานวัฒนธรรมภายในขอบเขตของศาสนา   

ประเด็นที่นาสนใจอยูท่ีการมองภาพรวมของมุสลิมท้ังประเทศ โดยกลาวถึงความสัมพันธ

ของมุสลิมในสวนตางๆ ของประเทศตลอดจนความสัมพันธกับประเทศที่นับถือศาสนาอิสลาม ใน

ลักษณะของความเปนปจจุบันท่ีเปนผลมาจากอดีตมากกวาจะใหความสําคัญกับเหตุการณในอดีต

เพียงอยางเดียว  

นอกจากนี้ยังมีเอกสารตางๆ ที่มีเน้ือหาเก่ียวกับมุสลิมในกรุงเทพฯ ไดเสนอมุมมองที่

แตกตางและใหความสําคัญกับประเด็นท่ีหลากหลายเก่ียวกับมุสลิมในกรุงเทพฯ  เม่ือวิเคราะหใน

ภาพรวม สามารถแบงประเด็นเนื้อหาออกไดเปน 4 ลักษณะ ดังน้ี 
                                                            

39 (อินทิรา ซาฮีร.  เครือขายพอคาผาชาวอินเดียในสังคมไทยระหวาง พ.ศ. 2400 - 2490.  วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต, ภาควิชา
ประวัติศาสตร คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2546.) 

40 (Gilquin, M.  The muslims of Thailand.  Translated by Michael Smithies.  Bangkok: Silkworm Books, 2005.) 
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  -งานที่ใหความสําคัญกับสังคมของคนกรุงเทพฯ ที่มีวฒันธรรมยอยท่ีหลากหลายภายใต

วัฒนธรรมกระแสหลักท่ีมีพื้นฐานมาจากศาสนาพุทธและพราหมณ โดยกลาวถึงมุสลิม หรือ แขก 

เปนหนึ่งในกลุมคนที่มีวัฒนธรรมยอยดังกลาว 

  -งานที่ใหความสําคัญกับลักษณะของมุสลิม บนพื้นฐานของวัฒนธรรมอิสลามท่ีแตกตาง

กับวัฒนธรรมกระแสหลักในประเทศไทยซึ่งมีพื้นฐานมาจากศาสนาพุทธและพราหมณ 

  -งานที่ใหความสําคัญกับอัตลักษณดานตางๆ ของมุสลิม ไดแก กลุมชาติพันธุ สํานักคิด 

อาชีพ ที่เชื่อมโยงกับการตั้งถิ่นฐาน 

  -งานที่ใหความสําคัญกับบทบาท หนาท่ี สถานะ และความสัมพันธทางสังคมของมุสลิม 

 

4. ศิลปะและสถาปตยกรรมอิสลามในวฒันธรรมสยาม 
ศิลปะและสถาปตยกรรมอสิลาม หมายถึง ศลิปะและสถาปตยกรรมท่ีสรางขึ้นสําหรบั

มุสลิมภายใตอิทธพิลของศาสนาอิสลาม ซึ่งมีตนแบบมาจากแนวคิดในการสรางสรรคงานในสมัย

ของทานศาสดามุฮัมมัดและพฒันารูปแบบไปสูรูปแบบที่หลากหลายในแตละยุคสมัยจนถึง

ปจจุบัน โดยครอบคลุมพื้นที่ที่มีผูนับถอืศาสนาอิสลามในประเทศตางๆ ทั่วโลก การเปดรับและ

แลกเปลี่ยนศิลปวิทยาการกับทองถิ่นทําใหงานศิลปะและสถาปตยกรรมอิสลามในดินแดนตางๆ มี

ลักษณะเฉพาะอันเน่ืองมาจากการผสมผสานวัฒนธรรมอิสลามเขากับวัฒนธรรมทองถิ่น 

ที่มาของแนวคิดในการสรางงานศิลปะอิสลามน้ันมีพื้นฐานมาจากมโนทัศนในการ

สรางสรรคงานศิลปะและสถาปตยกรรมที่เชือ่มโยงเขากับความศรทัธาในพระเจา โดยพัฒนา

ควบคูกับวิทยาการสาขาตางๆ เม่ือชาวมุสลิมไดมาตั้งถ่ินฐานในสยาม นั้น ไดพบวา ลักษณะ

และรูปแบบการสรางงานศิลปะและสถาปตยกรรมของชาวสยามโดยท่ัวไปสื่อถึงความเชื่อ

ทางศาสนาพุทธและพราหมณในเชิงสัญลักษณซึ่งมีลักษณะที่แตกตางออกไป จึงปรับเปลี่ยน

แนวทางการพฒันาการสรางสรรคงานศลิปะและสถาปตยกรรมใหสอดคลองกับวฒันธรรมทองถิ่น

และตอบรับกบัการเปลี่ยนแปลงของโลกอยางตอเนือ่ง 

เอกสารท่ีกลาวถึงงานศลิปะและสถาปตยกรรมอิสลามในประเทศไทยนั้นมีอยูจํานวนไม

มากนัก การศึกษาสวนใหญจะอยูใน 2 พืน้ที่สําคัญ ไดแก จังหวัดทางภาคใตของประเทศไทยซึ่ง
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ไดรับอิทธพิลจากวฒันธรรมมลายูมุสลิม และ จังหวัดในภาคกลาง โดยเฉพาะ จังหวดั

พระนครศรอียุธยาซึ่งเปนราชธานีในอดีต และ กรุงเทพฯและปริมณฑล ความเปนพหุสังคมของ

เมืองหลวงทั้ง2แหงทําใหวฒันธรรมอิสลามที่มาจากหลากหลายชนชาตอิยุรวมกบัวฒันธรรมของ

ชนชาตติางๆในสยามไดเปนอยางดี  

งานวิชาการเก่ียวกับศิลปะอิสลาม 

หนังสือ ศิลปะและวัฒนธรรมจากดินแดนอาหรับเม่ือแรกเขาสูสยามประเทศ ของ น. ณ 

ปากน้ํา (2534) 41  ไดกลาวถงึเร่ืองราวทีเ่ก่ียวกับศิลปวฒันธรรมของชาวอาหรบัในดานตางๆ ท่ี

เขาสูสยาม โดยอางอิงจากเอกสารและหลกัฐานทางประวัตศิาสตรท่ีสาํคัญท้ังจากในและ

ตางประเทศ ทําใหเห็นถึงการรับอทิธพิลทางดานศลิปะและสถาปตยกรรมอสิลามผานทางกลุม

ชาวตางชาติโดยเฉพาะชาวเปอรเซียที่มีบทบาทในราชสํานักตั้งแตสมัยอยุธยา 

งานวิจัยที่เก่ียวกับสถาปตยกรรมอิสลามสวนใหญกลาวถึงสถาปตยกรรม 2 ประเภท ไดแก 

เรือน และ มัสยิด ซึง่ในสวนของเรือนน้ันเทาท่ีปรากฏเปนการศึกษาในพืน้ที่ภาคใตที่ไดรับ

อิทธพิลจากวฒันธรรมมลายู งานวจิัยเรือ่งเรือนไทยมุสลิมในจังหวดัชายแดนภาคใต  ของ เขต 

รัตนจรณะ และ คณะ (2537) ที่กลาวถงึแนวคิดและอิทธพิลท่ีมีตอคติความเชือ่ในการสรางเรือน

ไทยรูปแบบตางๆ และ งานวิจยัเรื่อง คุณลักษณะของสถาปตยกรรมสิ่งแวดลอมในเรือนพื้นถิ่น : 

กรณีศึกษาเปรียบเทียบเรอืนไทย-มุสลิมในพื้นที ่ 4 จังหวัดชายแดนภาคใตและเรอืนพื้นถิ่น

มุสลิมในรัฐเปรัก และปนัง ในประเทศมาเลเซีย ของ ศนิ ลิ้มทองสกุล และคณะ ทีเ่ปรียบเทียบ

เรือนทีเ่กิดจากพื้นฐานทางวัฒนธรรมเดียวกัน แตปรบัเปลี่ยนรูปแบบและแนวคดิไปตามเงื่อนไข

ทางดานสังคมที่แตกตางกันในประเทศไทยและประเทศมาเลเซีย. 

งานวิจัย มัสยิดและอาคารประกอบศาสนกิจในศาสนาอสิลามกอน พ.ศ. 2475 ของ  

                                                            
41 (น. ณ ปากนํ้า.  ศิลปะและวัฒนธรรมจากดินแดนอาหรับเม่ือแรกเขาสูสยามประเทศ.  กรุงเทพมหานคร: เมืองโบราณ, 2534.) 
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พรทิพย พันธุโกวิท  และ ภัคพดี อยูคงดี (2550)42 ที่ศึกษาพัฒนาการของมัสยิดและอาคาร

ประกอบศาสนกิจของศาสนาอิสลามที่สรางขึ้นกอน พ.ศ. 2475 ในพื้นที่ 4 จังหวัดภาคใต อัน

ไดแก ปตตานี ยะลา นราธิวาส และสตูล  

  การศึกษาน้ีเร่ิมตนจากประวัตศิาสตรความเปนมาของมุสลิมในทองที่ที่ท่ีเดิมนับถอื

ศาสนาพุทธและพราหมณ ในระยะแรกจึงมีรองรอยของวัฒนธรรมทองถิ่นท่ีไดรับอิทธพิลจาก

มลายูและชวาปรากฏในงานศิลปะและสถาปตยกรรม ตอมามีการติดตอกับประเทศที่นับถือ

ศาสนาอิสลามมากขึ้น เชน ประเทศอาหรับ เปอรเซีย และอินเดีย จึงมีการรับเอาวัฒนธรรม

จากภายนอกเขามาปรับใชในลักษณะของ “การประนีประนอม” และพฒันาไปสูสถาปตยกรรม

สมัยใหมในท่ีสุด ดวยความเครงครัดในคําสอนศาสนาและความผูกพันกับวิถีชีวติทองถิ่น จึงรบั

เอาแนวคิดท้ัง 2 ดานมาใชรวมกันจนเกดิเปนศิลปะและสถาปตยกรรมที่มีลักษณะเฉพาะ ตราบ

เทาที่ไมขัดตอหลักคําสอนของศาสนา  

การศึกษานี้ครอบคลุมถึงการตีความแนวคิดตางๆ ที่นําไปสูการสรางรูปแบบ ววิัฒนาการ 

คานิยมในการกอสราง รวมถึงผลที่เกิดจากการเปลี่ยนแปลงรูปแบบและวิถีชวีิตของชาวบาน  

วิทยานพินธเร่ือง การตั้งถิ่นฐานของชาวไทยมุสลิมในกรุงเทพมหานคร ของ สมาน  ธี

ระวฒัน  (2530) 43  ใหความสําคัญกับรูปแบบการตั้งถ่ินฐานโดยมีมัสยิดเปนศูนยกลางชุมชน 

ลักษณะทางกายภาพของชมุชน รูปแบบการกระจายตวัของมัสยิดในกรุงเทพฯ ขนาด และอายุ

ของชุมชนที่สมัพันธกบัทีต่ั้งในเชิงสถติ ิ รวมถึงการใชพื้นท่ีในผังบรเิวณของมัสยิดที่สัมพันธกบั

กิจกรรม โดยมีสมมติฐานวา “การตั้งถิ่นฐานของชาวไทยมุสลิมในกรุงเทพฯ มีความสมัพันธโดยตรง

ตอมัสยิด ซ่ึงเปนศาสนสถานสําคัญของชมุชนมุสลิม” และ ปจจัยทางดานวัฒนธรรมอันไดแก เชือ้

ชาต ิภาษา และ ความเชื่อในศาสนาอิสลาม มีผลตอรูปแบบของชุมชน ทําเลท่ีตั้ง และอาชพี  

งานวิจัยเรื่อง การศึกษามัสยิดในกรุงเทพฯ ผานทางรูปทรง ท่ีวาง และ การวางผัง ของ 

อาดิศร รักษมณี (2545) 44  ศึกษาปจจัยทีมี่อิทธพิลตอลกัษณะทางสถาปตยกรรมของมัสยิดใน
                                                            
42 (พรทิพย พันธุโกวิท และ ภัคพดี อยูคงดี.  มัสยิดและอาคารประกอบศาสนกิจในศาสนาอิสลามกอน พ.ศ. 2475.  ใน โครงการสัมมนาวิจัยวิจักขณ 

คร้ังที่ 2 เพื่อเผยแพรงานศึกษา คนควา วิจัย ของกรมศิลปากร. กรุงเทพมหานคร: กรมศิลปากร, 2550.) 

43 (สมาน ธีรวัฒน .  การต้ังถ่ินฐานของชาวไทยมุสลิมในกรุงเทพมหานคร.  วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, ภาควิชาภูมิศาสตร บัณฑิตวิทยาลัย 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2530.) 

44 (อาดิศร รักษมณี.  การศึกษามัสยิดในกรุงเทพฯ ผานทางรูปทรง ท่ีวาง และการวางผัง. กรุงเทพมหานคร: (ม.ป.ท.), 2545.) 
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กรุงเทพฯ ปจจัยที่มีอิทธพิลตอการสรางมัสยิดในกรุงเทพฯ สามารถแบงไดเปน 3 กลุมใหญ อัน

ไดแก ปจจัยที่มาจากหลักคําสอนของศาสนา ปจจัยทองถิ่นของกรุงเทพฯ และปจจัยจากตางชาติ 

รูปแบบทางสถาปตยกรรมของมัสยิดเกิดจากการปรับมโนทัศนของมุสลิมใหสอดคลองกบัการ

เปลี่ยนแปลงของสังคมกรุงเทพฯ และสังคมในระดับนานาชาติ  

วิทยานิพนธ แนวความคิดในการออกแบบมัสยิดในประเทศไทย ของ มยุรีย อรุณพูล
ทรัพย (2546) 45  ศึกษาลักษณะทางกายภาพของมัสยิดในกรุงเทพฯ ในปจจุบัน รวมถงึ
พฤติกรรม ปญหาและความตองการ ตลอดจนแนวคิดที่มาจากสถาปตยกรรมจากประเทศ
อิสลามเพือ่สรปุเปนที่มาของแนวคิดในการออกแบบมัสยิดใหสอดคลองกับเงือ่นไขปจจุบัน  

จากการศึกษาพบวา แนวคิดในการสรางมัสยิดในประเทศไทยเกิดจากความตองการในการใช

งานและการสรางภาพลักษณโดยการนําสถาปตยกรรมอิสลามจากตางประเทศมาปรับใชใหเขา

กับสภาพแวดลอม 

 

                                                            
45 (มยุรีย อรุณพูลทรัพย.  แนวความคิดในการออกแบบมัสยิดในประเทศไทย.  วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต, สาขาวิชาสถาปตยกรรม บัณฑิต

วิทยาลัย สถาบันเทคโนโลยีพระจอมเกลาเจาคุณทหารลาดกระบัง, 2546.) 
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บทท่ี 3 

มุสลิมกับสังคมสยาม 

 

 

ศาสนาอิสลามในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต 

ในอดีต เอเชียตะวันออกเฉยีงใตเปนดินแดนสําคัญที่ตั้งอยูระหวางศูนยกลางอารยธรรมและ
เศรษฐกิจ ไดแก จีน อินเดีย และเมดิเตอเรเนียน ปรากฏหลักฐานการติดตอคาขายกับภูมิภาคเหลานั้น
ตั้งแตพุทธศตวรรษที่ 51ตามเสนทางสําคญัท้ังทางทะเลและเสนทางสายไหม2บนแผนดินมายาวนาน
กอนท่ีทานศาสดามุฮัมมัด (ซ.ล.) จะเผยแผคําสอนศาสนาอิสลาม  

หลังจากสมัยของทานศาสดามุฮัมมัด (ซ.ล.) (พ.ศ.1175)3 ศาสนาอิสลามแพรขยายไปทั่ว
ดินแดนอาหรับและแหลงอารยธรรมเชน ไบแซนไทน เปอรเซีย อินเดีย และ จีน ดินแดนเหลานั้นยังคงมี
การติดตอคาขายกับดินแดนเอเชยีตะวันออกเฉียงใตอยางตอเน่ือง มุสลิมเชื้อชาติตางๆท่ีเดินทางเขามา

                                                            
1  พุทธศตวรรษท่ี 5-6 ภาคใตถกูกลาวถึงในเอกสารโบราณภาษาตางแดนวาเปนสวนหน่ึงของ “ดินแดนทอง” 

(สุวรรณภูมิ/โครเส/จินหลิน) หรือดินแดนทะเลใต (หนานไห) หรือดินแดนท่ีมีภเูขาที่มีไมหอม (มลยทวีป)  มีสัมพันธ
การคากับ จีน อินเดีย และ เมดิเตอเรเนียน ปรากฎหลักฐานเปนโบราณวัตถุจากแหลงโบราณคดีท่ีเปนเมืองทา 2 แหง 
ไดแก แหลงเขาสามแกว จ.ชุมพร ซึ่งเปนเมืองทาทางฝงทะเลตะวันออก และแหลงควนลูกปด จ.กระบี่ ซึ่งเปนเมืองทา
ฝงทะเลอันดามนั (อมรา ศรีสุชาต:ิ  มปป., 9,40) 

2 ชาวอาหรับเขามาตดิตอคาขายในดินแดนเอเซียและตั้งถิ่นฐานอยูตามเสนทางการคาระหวางทะเลแดงกับ

จีนเปนเวลานาน (ชาญวิทย เกษตรศิริ,2549 : 209) เมื่อทานศาสดามฮุัมมดั(ซ.ล.)เผยแผศาสนาอิสลาม ชาวอาหรับเขา

รับนับถอืศาสนาอิสลามและไดนําความรูทางศาสนาและวิทยาการสมัยใหมไปเผยแพรสูเอเชยีผานเสนทางสายไหม 

(Silk Road)  สวนทางเรือน้ัน พอคาอาหรับไดเดินทางมายังเอเชียตะวันออกเฉียงใตตามเสนทางสายเครื่องเทศ (Spice 

Route) เมื่อเสนทางบกผานเอเชียกลางถูกปดในสมยัราชวงศถงั (Tang Dynasty) เสนทางเดินเรือผานเอเชยีตะวันออก

เฉียงใตจึงขยายตัวอยางมาก พอคาจากอาวเปอรเซียเดินทางจากคาบสมุทรอนิเดียมายังคาบสมุทรมลายู บางสวน

เดินทางตอไปถงึจีน คาบสมุทรมลายูจึงเปนแหลงคาขายและเผยแผศาสนาอิสลามท่ีสําคัญ (ครองชัย หัตถา: 2550, 49) 

3 ทานศาสดามุฮมัมัด (ซ.ล.) ถึงแกกรรม เมื่อวนัท่ี 12 เดือน รอบอิุลเอาวัล ฮ.ศ. 10 ตรงกับวันท่ี 8 มิย. ค.ศ. 
632 (พ.ศ. 1175) (กิติมา อมาทัต, 2539: 511, บรรจง บินกาซัน, 2544: 29) 
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ในดินแดนตะวันออกเฉยีงใตน้ันสวนใหญเปนพอคาและนักเดินเรือ4 การคาระหวางประเทศที่ขยายตัว
มากขึ้น ประกอบกับความชาํนาญในการเดินเรือ วิทยาการท่ีทันสมัย และการคาขายดวยความซื่อสัตย
ของมุสลิม สงผลใหพอคามุสลิมและอาณาจักรอสิลามมีความสําคัญกับพื้นที่น้ีมากขึ้น (อมรา ศรีสุชาต:ิ 
มปป., 19) ชาวพื้นเมืองรวมถึงชนชั้นปกครองในภูมิภาคน้ีมีโอกาสไดเรียนรูวฒันธรรมอิสลามและสนใจ
เขารับนับถือศาสนาอิสลามเพิ่มมากขึ้นอยางตอเนือ่ง อารยธรรมอสิลามเร่ิมแผขยายเขามาผสมผสานกับ
วัฒนธรรมทองถ่ิน โดยเฉพาะบริเวณท่ีปจจุบันคอืประเทศ อินโดนีเซยี มาเลเซีย และ บรูไน ตลอดจน
บริเวณภาคใตของสยาม ดังปรากฏหลักฐานสําคัญในบันทึกของ “มารโค โปโล”5 และ “หมาฮวน”6 
อาลักษณประจํากองเรอืของมหาขันทีเจิ้งเหอ รวมถึงหลักฐานท่ีเปน เหรียญ7 เคร่ืองถวย8 เครือ่งแกว9 
แผนหินบนหลุมฝงศพ10 และ เรอืเดินทะเล เปนตน 

                                                            
4 กรมศิลปากรขุดพบซากเรืออาหรับโบราณ อายุประมาณ 1,200 ป ณ จังหวัดสมุทรสาคร จากการวิเคราะห

ในเบื้องตน สันนิษฐานวานาจะตรงกับสมยัทวาราวดี (เอิบเปรม วัชรางกูร, 2557) ซึ่งนาจะตรงกับสมัยราชวงศอุมยัยะฮ 
หรือ อับบาสยิะฮ แหงอาณาจักรอิสลาม เปนหลักฐานท่ีแสดงความสัมพันธระหวางประเทศสยามกับอาหรับ 

5 บันทึกการเดินทางของ มารโค โปโล ไดกลาวถึงการเยือน Felech (หมายถึงเมือง เปอรลัก) ในป พ.ศ. 
1834 (ค.ศ.  1291) วาเปนเมืองริมฝงทะเลท่ีเปล่ียนมานับถอืศาสนาอสิลาม(ตนฉบบัใชคําวา religion of Mahomet  ซึ่ง
เปนการท่ีชาวยุโรปเรียกชือ่ศาสนาอสิลามโดยใชพระนามของทานศาสดามุฮมัมัด (ซ.ล.)-ผูวิจัย) โดยไดรบัอทิธิพลจาก
การตดิตอพบปะพอคาซาราเซน (Marden,1950: 338) 

6 หมาฮวน หรือ มุฮัมหมดั ฮาซัน (ปยะแสง จันทรวงศไพศาล, สัมภาษณ) เปนอาลักษณชาวจีนมุสลิม (หุย)

ประจํากองเรือของมหาขันทีเจ้ิงเหอ ในรัชสมัยของพระจักรพรรดิหยงเลอ ขณะเดินทางมายังชวาในตนคริสตศตวรรษที่

15 ไดแบงกลุมประชากรท่ีสําคญัในชวา ไดแก มุสลิม จีน และชาวฮินดู-พุทธ (Gordon, 2008: 125) 
7 มีการคนพบเหรียญอาหรับทําดวยทองที่อ.ระโนด จ.สงขลา และมีการขุดพบเหรียญอาหรับทาํดวยโลหะเงิน

จํานวนมาก บริเวณวัดนาพอ อ.เวียงสระ จ.สุราษฎรธานี หนึ่งในเหรียญท่ีพบเปนเหรียญในยคุอุมยัยะฮในเสปน อยูใน
ราว พ.ศ. 1315 (ค.ศ. 772) ซึ่งมีลักษณะคลายกับเหรียญอาหรบัท่ีผลิตที่เมืองดามัสกัส ในประเทศซีเรียปจจุบัน เมื่อ
พอคามุสลิมไดทําการคาอยางกวางขวางกับดินแดนทางเอเซียตะวันออกเฉยีงใต เมืองเวียงสระก็เปนหนึ่งในเมืองท่ีมี
พอคาอาหรับเดนิทางมาคาขายเปนจํานวนมาก (มยุรี วีระประจักษ, สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต: 2529(2), 690) 

8 มีการคนพบเครื่องถวยเปอรเซีย (พุทธศตวรรษท่ี 15) บริเวณ แหลมโพธ์ิ อ.ไชยา จ.สุราษฎรธานี (เขมชาติ 
เทพไชย, สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต: 2529(10), 4163) 

9 มีการคนพบ “แกวโรมัน” บริเวณ แหลมโพธ์ิ อ.ไชยา จ.สุราษฎรธานี ซึ่งเปนเครื่องแกวท่ีมีแหลงผลิตอยูทาง
ยุโรปและตะวันออกกลาง สงมาขายหรอืแลกเปลี่ยนกับสินคาพวกเครื่องเทศในแถบเอเซียตะวนัออกเฉยีงใต (เขมชาติ 
เทพไชย, สารานุกรมวัฒนธรรมภาคใต: 2529(10), 4163) 

10 หินสุสานของทานสุลตานมาลิก อัสซอลิฮฺ แหงเมืองปาไซ (เมืองทางตอนเหนือของสุมาตรา) คศ. 1297 มี
อักษรจารึกภาษาอาหรบัท่ีดานขางของหินสุสานมีความวา “ผูท่ีจากไปในเดอืนรอมฎอน 696, หลังการจากไปของทาน
ศาสดา” (who passed away in the month of Ramadan 696, after the passing of the Prophet) (Ali Z.: 1994, 
218-21) 
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ภาพที่ 1 ภาพเรือของชาวอาหรับในสมยั 

พุทธศตวรรษที่18  

ท่ีมา :    Graba, 2009: 9 

ภาพที่ 2   เสนทางการเดินเรือของ หมา ฮวน

ท่ีมา : Gordon, 2008: 121 
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หลักคําสอนของศาสนาอิสลามมีอิทธพิลตอความคิดของมุสลิมทั้งในดานศาสนาและการดําเนิน
ชีวติประจําวัน แนวคิดสําคญัที่กอใหเกิดเอกภาพในสังคมมุสลิมทั่วโลกรวมถึงมุสลิมในเอเซียตะวันออก
เฉียงใตคือเร่ือง “อคิวาฮ” ซึ่งหมายถึงความมีภราดรภาพหรือความเปนพี่นองกันในอิสลามท่ีเชือ่มโยง
มุสลิมทั่วโลกเขาดวยกัน (ดิเรก กลุสิริสวสัด์ิ, 2545: xx)  ดังปรากฏในคัมภีรอัลกุรอานวา “แทจริงบรรดา
ผูศรัทธานั้นเปนพี่นองกัน” (อัลกุรอาน 49: 10) แนวคิดนี้ไดบมเพาะใหมุสลิมมองวาผูศรัทธาในศาสนา
อิสลามทุกคนมีความผูกพันและมีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันภายใตหลักความเชื่อเร่ือง “เตาฮีด”11 ซึ่ง
เปนหลักความเชื่อวาองคอลัลอฮ ฺ (ซ.บ.) เปนพระเจาสูงสุดแตเพียงพระองคเดียว พระองคเปนผูสราง 
ดูแล และ กําหนดวาระของสรรพส่ิง พระองคเปนผูประทานแนวทางการดําเนินชีวิตใหแกมนุษย รวมถึง
กําหนดวาส่ิงใดเปนท่ีอนุมัตแิละส่ิงใดเปนที่ตองหาม (บรรจง บินกาซัน, 2542: 65) แนวคิดนี้เปนพื้นฐาน
ทางความคิดท่ี “อุมมะฮฺ” หรือ “ประชาชาติอิสลาม” มีรวมกัน  

                                                            
11 ดูรายละเอยีดเพ่ิมเติมใน บรรจง บินกาซัน, สารานุกรมอิสลาม: 2542 (65) 

ภาพที่ 3-4   หินสุสานของทานสุลตานมาลกิ อัสซอลิฮฺ แหงเมืองปาไซ คศ. 1297 

ท่ีมา :       Ali, 1994: 219-220
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“อุมมะฮฺ” หรอื “ประชาชาติอิสลาม” หมายถึงชุมชนทางสังคมของศาสนาอิสลาม เปนชุมชนทาง
จินตภาพที่มีความเปนเอกภาพไมวาจะอยูสวนใดในโลก (เสาวนยี จติตหมวด, 2531: 234-235) ความมี
เอกภาพของอุมมะฮฺไดรับการตอกย้ําดวยเร่ืองทิศกบิลัตหรอืกิบละฮฺ ซึ่งเปนทิศที่มุสลิมหันหนาไปสู
ศูนยกลางเดียวกัน ณ วิหารกะบะฮฺในมัสยิดอัลฮะรอม นครมักกะฮ ฺทิศกิบลัตมีความสําคัญตอการปฏิบัติ
ศาสนกิจหรอืกิจวตัรประจําวันอื่นๆ เชน การละหมาด การขอดุอาอ ฺ (ขอพร) และ การฝงศพ รวมถึงการ
วางผังและการออกแบบสวนประกอบที่สาํคัญของอาคาร ดังปรากฎในคัมภีรอัลกุรอานวา “และสําหรับ
แตละประชาชาตินั้นตางก็มีทิศทางหน่ึงซึง่ประชาชาตินัน้ผินไปสู ดังนั้นพวกเจาจงแขงขันในความดี
ท้ังหลายเถิด..  และจากที่ใดก็ตามท่ีเจาไดออกไป ก็จงผินหนาของเจาไปทางอัล-มัสยิดิลฮะรอม  และ
แทจริงนั้น มันคือความจริงท่ีมาจากพระเจาของเจา..” (อัลกุรอาน 2: 148-149) มัสยิดซึ่งเปนศนูยกลาง
ของชุมชนมุสลิมแตละแหงทั่วโลกจึงเชือ่มโยงเขากับวหิารกะบะฮฺผานทางทิศกิบละฮฺรวมกันและมี
ความรูสึกเปนหนึ่งเดียวกัน ในพุทธศตวรรษที ่ 21-22 แนวคิดในเรือ่งของ “อิควาฮ” ไดสงผลใหชุมชน
มุสลิมบริเวณเมืองทาหลายแหงในเอเชยีตะวันออกเฉยีงใตและเอเชยีใตรวมตวัเปนเครือขายที่เรียกวา 
“ญามะอะฮ”12  แตละแหงมีหัวหนาชุมชนหรือเจาทาเปนมุสลิมเรียกวา “ชาบันดาร”13  ที่ประสานงานกับ 

                                                            
12 มุสลิมท่ีเดินทางคาขาย รวมตัวเปนชุมชนท่ีมีพลังทางเศรษฐกิจเรียกวาญามะอะฮ (ในตนฉบบัใชคําวา ยา

มะฮ) (Marshall G. S. Hodgson, 1974: 248 อางถึงใน จุฬิศพงศ จุฬารัตน,2544: 36) เกิดเปนเครือขายดานสังคม 

ศาสนา และการคาระหวางภูมิภาคตาง และยังรวมกลุมกันดําเนินกิจกรรมการคาภายใตระบบทีเ่รียกวา คอมเมนดา 

(commenda) หมายถึงขอตกลงหรือสญัญารวมกันในการลงทุน (Rudolph P. Matthee: 88 อางถึงใน จุฬิศพงศ จุฬา

รัตน,2544: 36) เปนระบบท่ีจัดตั้งโดยพอคาอาหรับและขยายความรวมมือไปยงัพันธมิตรท่ีไมใชมุสลิมดวยกันเอง จน

เกิดเปนเครือขายการคาท่ีกวางขวาง พอคามุสลิมยังมีสวนสําคญัในการพัฒนากระบวนการทางการคา การพานิชย 

และ การคลัง ภายใตหลักเศรษฐศาสตรอิสลามและการใชภาษากลางรวมกัน ไดแก ภาษาอาหรับ-อิหราน ลักษณะ

ดังกลาวเปนการสรางมาตรฐานทางดานการคาท่ีสงผลใหกลุมพอคามุสลิมมีบทบาทอยางสูงตอการคาในมหาสมุทร

อินเดยีมาตั้งแตพุทธศตวรรษท่ี 16 (จุฬิศพงศ จุฬารัตน, 2544: 26-52)  
13 หัวหนาชุมชนการคาตามเมอืงทาท่ีสําคัญมักดํารงตําแหนง ชาบันดาร หรือเจาทา มีหนาท่ีควบคุมดูแลเรือที่

เขาออกเมอืงทา คลังสินคา ดูแลการโจมตีขาศึกทางทะเลในเมืองทา รวมถึงการควบคุมคนตางดาวในเมืองทา ชาบัน

ดารจึงมักมีบทบาทสําคญัในราชสํานักตางๆในดินแดนเอเชียตะวันออกฉยีงใตในฐานะที่ปรึกษาและการควบคมุการคา

ตางประเทศ และมีสวนชี้ใหผูปกครองเห็นถึงสิง่ท่ีนิยมปฏิบตัิในราชสํานักอสิลามในตางประเทศ เตือนถึงอันตรายของ

การเขามาของชาตยิุโรป รวมถึงการสงผูรูทางดานศาสนาเขามาใหความรูทางดานศาสนาในแตละประเทศ วัฒนธรรม

ของอสิลามจึงแผขยายเขาถึงราชสํานักของดินแดนตางๆในแถบนี้อยางตอเน่ือง (จุฬิศพงศ จุฬารัตน,2544: 34,42, 

ชาญวิทย เกษตรศิริ,2549 : 221) 
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“นะโกดา” 14  ซ่ึงเปนผูควบคุมขบวนเรอืคาขายของกองเรือมุสลิม ดวยความสัมพันธในหมูพอคามุสลมิ
และการแบงหนาที่กันอยางเปนระบบสงผลใหเมืองทาแตละแหงทวีความสําคัญและเชือ่มโยงกันใน
ลักษณะของเครือขาย โดยเฉพาะเมืองสําคัญเชน มะละกา15 ปตตานี16 และ อาเจะห 17 

การรับนับถอืศาสนาอิสลามของเมืองตางๆในแหลมมลายูสงผลใหดินแดนตางๆในภูมิภาคน้ีเขา
มาเปนสวนหนึ่งของ “เอกภพของศาสนาอิสลาม” (ชาญวิทย เกษตรศิริ, บรรณาธิการแปล, Hall, D. G. 
E., 2549 : 217) หรอื “ประชาชาติอิสลาม” ที่มีนครมักกะฮเปนศูนยกลางรวมกัน มีพันธมิตรเปนประเทศ
มุสลิมดวยกันท่ีรวมมือทางดานการคาและรวมกําลังเปนปกแผน พรอมรับมือกับการทําธุรกิจการคาและ
การรุกรานจากประเทศตางๆ 

 

 

 

 

 

 

 
                                                            

14 นะโกดา ผูควบคุมขบวนเรือคาขายของกองเรือมุสลิม เปนบุคลากรหลักในการดําเนินงานทางการคาใหกับ

รัฐตางๆในเอเชียตะวันออกเฉยีงใต ผูปกครองรฐัตางๆในเอเชียใตและเอเชยีตะวันออกเฉยีงใตท่ีประกอบการคาทาง

ทะเล ในพุทธศตวรรษท่ี 21-22 ตางก็มีนายเรือและผูดําเนินการท่ีเปนมุสลิม (Patricia Risso, 1995: 45 อางถึงใน จุฬิ

ศพงศ จุฬารัตน, 2544: 35) 
15 มะละกาเปนศูนยกลางการคาและศูนยกลางการเผยแผศาสนาอิสลามท่ีสําคญั มีพอคามาจาก แคมเบย 

ไคโร เมกกะ(มักกะฮ) และเมื่องทาตางๆในอาวเปอรเซีย จนกระท่ังเมื่อโปรตุเกสโจมตแีละครอบครองมะละกาในป ค.ศ. 
1511 พอคามุสลิมจึงยายไปคาขายยังศูนยการคาอื่นๆในสมุาตราและชวาแทน (Hall G.E., D, 2549: 215-216)  

16 ปตตานีเปนท่ีรูจักในนาม  “Serambi Mekah” หรือ “ระเบียงแหงมักกะฮ” ท่ีถือเปนศูนยกลางของ
นักวิชาการดานศาสนาอิสลาม (Haji Abdul Halim Bashah,1994: 192. อางถึงใน ครองชัย หัตถา, 2550: 55-56) 

17 อาเจะหเปนท่ีรูจักในนาม “ประตูสําหรบัไปสูดนิแดนอันศักดิ์สทิธิ์ (หมายถึงนครมักกะฮ)” (ชาญวิทย 
เกษตรศิริ, บรรณาธิการแปล, Hall, D. G. E., 2549 : 223) เน่ืองจากเปนจุดเริ่มตนในการเดินทางไปประกอบพิธีฮัจญ 
ณ นครมักกะฮ จึงมีนักปราชญจํานวนมากมารวมตัวกันกอนและหลังเดินทาง มีการแลกเปลี่ยนความรูทั้งทางดาน
ศาสนาและทางสามัญ เกิดโรงเรียนศาสนาและมัสยิดท่ีสําคญัข้ึนหลายแหง 
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ภาพท่ี 5   แผนที่ในคริสตศักราชท่ี 1571-2 แสดงทิศกิบละฮฺ

  ของเมืองตางๆซ่ึงมีศูนยกลางอยูท่ีวิหารกะอบฺะฮ 

ท่ีมา :    Porter, 2012: 65 

ภาพที่ 6   ภาพการเยือนวิหารกะอฺบะฮ จากชาหนาเม 

  ของ อัร ฟรเดาซิยะฮ 

  เขียนขึ้นในกลางคริสตศตวรรษท่ี 16 

ท่ีมา :    Porter, 2012: 131 
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การเขามาของศาสนาอิสลามในสยาม 

ดินแดนตางๆในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตมีความสัมพันธกันมาชานานในรูปแบบท่ี

หลากหลาย ท้ังในทางเครอืญาต ิการคา การปกครอง และการศาสนา การติดตอกับตางชาติสงผลให

เกิดการเปลี่ยนแปลงทางดานความเช่ือและวฒันธรรมของประชาชนในคาบสมุทรมลายู โดยเฉพาะการ

เผยแผศาสนาอิสลามโดยพอคาที่เดินเรอืเขามาทําธุรกิจการคา ศาสนาอิสลามจึงเปนที่รูจักและยอมรับ

อยางกวางขวาง ชาวพื้นเมืองเขารบันับถอืศาสนาอิสลามและปฏิบัตติามคําสอนศาสนาโดยรักษา

วัฒนธรรมเดิมไวตราบเทาท่ีไมขัดกับขอกําหนดของศาสนา วฒันธรรมอิสลามในดินแดนนี้จึงผสมผสาน

กับวฒันธรรมทองถิ่นจนเกิดเปนวฒันธรรมที่มีเอกลักษณเฉพาะ   

ในป พ.ศ. 1837 สุโขทัยไดแผอํานาจไปทางคาบสมุทรมลายูซ่ึงประชากรสวนใหญนับถอืศาสนา

อิสลามอยูเดิม ผูปกครองรัฐมลายูไดรองเรียนไปยังจีนเพือ่ขอความชวยเหลอื (Coedes, 1968: 205 และ 

สืบแสง พรหมบุญ, 2519: 31 อางถึงในรชันี สาดเปรม, 2521: 7) จนกระทั่งราชสํานักของจีนไดเตือน

สยามใหระวังขอขัดแยงกบัมลายูอันเนือ่งจากการขยายอํานาจ (Wheatly, 1961: 301; Wyatt, 1994: 41 

อางถึงใน ครองชัย หัตถา, 2550: 83) อยางไรก็ตาม ในป พ.ศ. 1838 ดินแดนในแหลมมลายูไดเขามา

เปนสวนหนึ่งของกรุงสุโขทัย (สุภัทรดิส ดิศกุล, 2522: 70-72 อางถงึใน ครองชัย หัตถา, 2550: 83) ทาง

สุโขทัยใหอิสระในการปกครองตนเองอยางเต็มท่ี ผูปกครองหัวเมืองในแหลมมลายูเปนมุสลิมมีความ

เขาใจในศาสนาและวฒันธรรมทองถิ่น วฒันธรรมอิสลามจึงผสมผสานเขากับวัฒนธรรมทองถิน่และมี

อิทธพิลตอวิถชีีวติของผูคนในดินแดนนี้เปนอยางมาก มีการสงเคร่ืองหมายของความผูกพันและความ

จงรักภักดีตอราชธานีเปนครั้งคราว ในขณะที่ทางสุโขทัยซึ่งเปนเมืองหลวงนั้นไดมีการติดตอคาขายกับ

ประเทศท่ีนับถือศาสนาอิสลาม18 (คึกฤทธิ ์ปราโมช, 2503: 97-98)   

ในเวลาตอมา กรุงศรีอยธุยาเจริญรุงเรืองและเขมแข็งขึ้นจนสถาปนาเปนราชธานีแหงใหมและได

ผนวกสุโขทัยเขาเปนสวนหนึ่งของอาณาจักรในป พ.ศ. 1981 เกิดการเปลี่ยนแปลงในหัวเมืองตางๆที่

เคยขึ้นกับสุโขทัย ในปพ.ศ. 2003 ปตตานีไปขึ้นกับมะละกา  จนกระท่ังเม่ือโปรตุเกสไดเขาครองเมืองมะ

ละกาในป พ.ศ. 2054 ปตตานีจึงเปนอิสระอยูระยะเวลาหนึ่งกอนจะมาอยูภายใตอํานาจของกรุงศรี

อยุธยาซ่ึงไดรับเสรีภาพในการปกครองและบริหารงานในดาน กฎหมาย ประเพณี และศาสนา 

                                                            
18 มีการคนพบถวยชามสังคโลกจากสุโขทัย ท่ีสงออกไปยังประเทศตางๆ ท่ีอินโดนีเซีย อิหราน อาฟริกา ซึ่งแสดงให
เห็นวามีการติดตอคาขายกับประเทศที่นับถือศาสนาอสิลามมาเปนเวลาชานาน (คึกฤทธ์ิ ปราโมช: 2503, 98-99)   
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โดยเฉพาะปตตานีที่เปนศูนยกลางวฒันธรรมอิสลามสําคัญของภูมิภาคซึ่งเปนที่รูจกัในนาม  “Serambi 

Mekah” หรือ “ระเบียงแหงมักกะฮ” (Haji Abdul Halim Bashah,1994: 192. อางถงึใน ครองชัย หัตถา, 

2550: 55-56) ปตตานีสามารถทําการคาขายอยางอิสระ มีระบบการจดัการการคาตางประเทศเปนของ

ตนเอง เปนศนูยกลางการคาระดับภูมิภาคเอเซยีตะวันออกเฉียงใตทีมี่พอคาชาวตางชาติเดินทางเขามา

ติดตอคาขายและต้ังถิ่นฐานเปนจํานวนมาก (ครองชยั หัตถา, 2550: 77, 83, 85, 89, 92)  

ในพุทธศตวรรษที ่20 มีผูรูศาสนาพราหมณและฮินดูเขามาตั้งถิ่นฐานปะปนอยูในภาคใต

ตอนบนและตอนกลาง พิธีกรรมในศาสนาฮินดูจึงเขามามีบทบาทในพธิีกรรมทางพทุธศาสนาของราช

สํานัก ในขณะท่ีบริเวณตั้งแตภาคใตตอนลางถึงมาเลเซีย นั้นมีพอคาและนักการศาสนามุสลิมเพิ่ม

จํานวนข้ึนมาก มุสลิมท่ีเพิม่ขึ้นมีท้ังท่ีมาจากสุมาตรา ชวา และท่ีมาจากดินแดนอาหรับ ประชาชนสวน

ใหญที่เคยนบัถือพุทธศาสนาฝายมหายานเริ่มหันไปนับถือศาสนาอสิลามตามอยางผูปกครอง ปตตานี

ทวีความสําคญัขึ้นและกลายเปนเมืองทาที่ติดตอกับนานาประเทศ โดยเฉพาะประเทศที่นับถอืศาสนา

อิสลามจากดินแดนอาหรับ ปตตานีจึงเปนศูนยกลางศลิปวฒันธรรมอิสลามท่ีสําคญัในภูมิภาคน้ี แมจะอยู

ในฐานะประเทศราชของกรุงศรีอยธุยา แตก็มีอํานาจในการดําเนินธุรกิจเมืองทาอยางเปนเอกเทศและมี

อํานาจในการปกครองผูคนอยางอิสระ เม่ือผูปกครองปตตานีไดเปลี่ยนมาเขารับนบัถือศาสนาอสิลาม 

ศาสนาอิสลามจึงแผขยายในดินแดนนี้อยางกวางขวางและมีบทบาทสําคัญในดานตางๆโดยเฉพาะ

ทางดานการเมืองและการปกครอง สวนพทุธศาสนิกชนไดรวมตัวเปนชุมชนยอยๆตามชนบทของ

ปตตาน ียะลา นราธวิาส สตูล ไทรบุร ีและกลันตัน (อมรา ศรีสชุาติ, มปป.: 15-17) ปตตานีมีความม่ันคง

และเปนเมืองทาทางทะเลทีส่ําคัญที่มีชาตติางๆเขามาทาํการคาอยางเสรี ศิลปวิทยาการท่ีทันสมัยท่ีเขา

มาพรอมกับมุสลิมจากชาตติางๆจึงมีบทบาทสําคัญในการพฒันาประเทศในชวงน้ี 

ในสมัยอยธุยาเริ่มปรากฎหลักฐานตางๆเก่ียวกับมุสลิมในกรุงศรีอยุธยามากขึ้น19 โดยเฉพาะ

ในชวงฟนฟูบานเมืองหลังจากการเสียกรงุคร้ังที่ 1 ท่ีมีกําลังคนเหลอืไมมากนัก สมเด็จพระนเรศวร

มหาราชทรงเปดโอกาสใหชาวตางชาติทีมี่ความชํานาญการในดานตางๆเขามารวมพฒันาบานเมือง ซ่ึง

รวมถึงมุสลิมจากอาหรบัและจาม (น. ณ ปากนํ้า: 2534: 23) ในรัชสมัยสมเด็จพระเอกาทศรถ ไดปรากฏ
                                                            

19 ในปพ.ศ. 2500 กรมศิลปากรพบเหรียญในสมยัสุลตานไซนุลอาบิดีน จากแคชเมียร ในเจดียวัดราชบูรณะ 
ท่ีสรางในสมัยสมเด็จพระบรมราชาธิราชท่ี 2 (เจาสามพระยา) (พ.ศ. 1967-1991) (ดิเรก กุลสิริสวัสดิ์, 2545: 16.) และ 
ในบันทึกของโทเม ปเรส มีการกลาวถึงมุสลิมในกรุงศรีอยุธยาวามีอยูหลายกลุม ไดแก มัวร อาหรับ เปอรเซีย กลิงค 
โดยรวมตัวกันเปนกลุมประกอบการคาในฝงตะวันตก คาขายท้ังในและนอกประเทศอยางเสรี (Anderson, J., 1967: 
163 อางถึงใน จุฬิศพงศ จุฬารัตน, 2546: 17) 
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ชื่อกองอาสาชาวตางชาติทั้ง 7 ซึ่งรวมถึงกองอาสาจามท่ีเปนมุสลิมจากทางตอนใตของเวียดนาม (เพ็ญ

ศรี กาญจโนมัย และ นันทนา กบลิกาญจน, 2521: 28) นอกจากน้ัน ในการเปลี่ยนแผนดินแตละครั้งมี

การประหารขนุนางเกากันมาก จึงขาดบุคลากรท่ีมีความรูความสามารถ (พระราชพงศาวดารกรุงเกา 

ฉบับหลวงประเสริฐอักษรนติิ์, 2540: 67) ประกอบกบัความตองการวิทยาการสมัยใหมมาพฒันา

บานเมือง จึงเปดโอกาสใหกาํลังคนชาวตางชาติซึ่งรวมถึงมุสลิมเชื้อสายตางๆไดทยอยเขามามีสวนรวม

ในการพฒันาประเทศอยางตอเน่ือง  

เม่ือกรุงศรีอยธุยามีความม่ันคงและฟนตวัจากสงคราม ไดใหความสําคัญกับคาขายและการ

ตางประเทศ ดวยชัยภูมิท่ีดีบริเวณก่ึงกลางของภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตและอยูบนเสนทางการคา

ระหวางเอเชียตะวันออกและเอเชียตะวันตก20 กรุงศรีอยธุยาในฐานะทีเ่ปนราชธานีของสยามจึงพฒันา

ความสําคัญทางดานเศรษฐกิจในฐานะเมืองทาสงผานสนิคา (transit port) ท้ังในระดับ “ภูมิภาค”21 และ

ระดับ “กระแสการคาของโลก” ทั้ง 2 กลุม ไดแก กลุมภูมิภาคฝงตะวันออก22 และ กลุมภูมิภาคฝง

ตะวันตก23 (จฬุศิพงศ จุฬารัตน, 2544: 26-49) “อยุธยาใชความไดเปรียบทางภูมิศาสตร ผนวกกบั

นโยบายในการพึ่งพาความชํานาญพเิศษของจีนและแขก24ในการเดินเรือ และบริการจัดการการคา

พานิชย” (จุฬศิพงศ จฬุารัตน, 2544: 45) ความสําคัญของการคากับดินแดนทั้ง 2 สะทอนใหเห็นในการ

                                                            
20 แอนโธนี รีด (Anthony Reid) เรียกยุคท่ีการคาของรัฐตางๆในเอเชียตะวันออกเฉยีงใตมีความเจริญสูงสุดวา 

“ยุคแหงการคา” (the Age of Commerce) พ.ศ. 1993-2223 (Reid, A., 1988: 326-330 อางถึงใน จุฬิศพงศ จุฬารัตน, 
2544: 26) 

21 ไดแก กลุมประเทศแถบคาบสมุทรมลายูและเขตหมูเกาะ ซึ่งปจจุบันเปนท่ีตั้งของประเทศมาเลเซีย บรูไน 

อินโดนีเซีย และฟลิปปนส 
22 ไดแก จีน ญี่ปุน รวมถึง เกาหลี และเวียดนาม  
23 ไดแก อาหรบั ตุรกี อินเดยี อิหราน รวมท้ังประเทศในเอเชียตะวันตกอื่นๆ 
24 คําวา “แขก” ในสังคมไทยหมายถึงชนตางชาติซึ่งมีถิ่นฐานอยูทางดินแดนฟากตะวันตกของไทยซึ่งไมใชฝรัง่ใน

ทวีปยุโรป ภายหลังก็รวมเอาบรรดามุสลิมท่ีตั้งถิ่นฐานในเอเซียตะวันออกเฉยีงใตไวในกลุมสมาชิกของ “แขก” ดวยเหตุ
นี้ “แขก” จึงเปนกลุมประชาชาตใิหญโตซึ่งประกอบไปดวยแขกท่ีไมไดนบัถอือสิลามอยาง แขกพราหมณ แขกอารมิเนีย 
และแขกซิกข กับแขกท่ีนบัถืออสิลามหรือมุสลิม เชน แขกจาม แขกชวา แขกมลายู และแขกเจาเซ็น เปนตน (จุฬิศพงศ 
จุฬารัตน, 2550: I) 
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ตั้งหนวยงานดานการคาและการติดตอกับชาวตางชาตทิั้ง 2 ฝง ไดแก “กรมทาขวา”25 และ “กรมทา

ซาย”26  

ในขณะที่การคากับจีนทางฝงตะวันออกนั้นอิงกับระบบบรรณาการ (จุฬศิพงศ จฬุารัตน,2544: 

46) แขกจากทางฝงตะวันตก27 มีรายละเอียดท่ีซับซอนกวาเนื่องจากมีหลายเชื้อชาติและศาสนา แขก

สวนใหญท่ีนบัถือศาสนาอสิลามหรือท่ีเรียกวา “มุสลิม” นั้นประกอบดวยชนหลายชาติหลายภาษา และมี

ความสัมพันธกันกับมุสลิมจากอาณาจักรตางๆในลักษณะของเครือขาย มีวทิยาการท่ีกาวหนา มี

บุคลากรที่มีความชํานาญ และมีระบบในการบริหารจัดการที่มีประสิทธิภาพ การแพรขยายของมุสลิมเขา

สูเอเชียตะวันออกเฉียงใตและคาบสมุทรมลายูนั้นมีความสัมพันธกับกระแสการคาในชวงพุทธศตวรรษที่ 

18-1928 และสัมพันธกับอิทธพิลของอาณาจักรอิสลามที่สําคัญ ไดแก ออตโตมัน (พ.ศ. 1723- 2465) 

ซอฟาวิยะฮ (พ.ศ. 2044- 2279) และ โมกุล (พ.ศ. 2069- 2400) การคาระหวางประเทศไดเชือ่มโยง

อาณาจักรอิสลามตางๆเขาดวยกันและมีบทบาทในการติดตอกับสยามมากขึ้น เม่ือเอเชียตะวันออกเฉียง

ใตกลายเปนสถานท่ีคาขายและแลกเปลี่ยนสินคาสําคัญของพอคามุสลิมจากดินแดนตางๆ ความ

ชํานาญในการคาและการเดินเรือของมุสลิมมีสวนสนับสนุนใหสยามคาขายรวมกับเครอืขายพอคามุสลิม

และมีโอกาสในการสานสัมพันธท่ีดีกับอาณาจักรอิสลามตางๆ นักธุรกิจมุสลิมชาวเปอรเซียจึงมีโอกาส

แสดงผลงานและสามารถขยายบทบาทเขาสูระบบราชการของสยามในรูปแบบตางๆ โดยเฉพาะ เฉกอะ

หมัด ซ่ึงเปนพอคาชาวเปอรเซียที่เขามาคาขายและตั้งถิ่นฐานในกรุงศรีอยธุยา ไดมีโอกาสชวยราชการ

                                                            
25 กรมทาขวา เปนหนวยงานดานการคาและการติดตอกับชาวตางชาติท่ีอยูทางฝงขวาของคุงทะเลไทย (หมายถึง

ประเทศทางฝงตะวันตกของสยาม และรวมถึงรัฐอิสลามในเอเซียตะวันออกเฉยีงใตดวย) รวมถึงมีหนาท่ีควบคุม
ประชาคมตางชาติ ซึ่งประกอบดวยมุสลิม ฮินด ูอารเมเนีย และพวกเขารีต ในสยาม โดยมี “จุฬาราชมนตรี” เปนขุนนาง
ท่ีดํารงตําแหนงเจากรม (จุฬิศพงศ จุฬารัตน, 2557: 29)  

26 กรมทาซาย มีหนาท่ีติดตอคาขายกับประเทศทางตะวันออกของไทย เชน จีน ใหขาราชการจีนเปนผูรับผดิชอบ 
โดยมตีําแหนงเปนพระยาโชฎึกราชเศรษฐี ซึ่งตําแหนงนี้มิไดกลาวถึงการเปนหัวหนาของชาวจีนเชนตําแหนงพระยา
จุฬาราชมนตรี (เสาวนีย จิตตหมวด, 2531: 199) 

27 ลักษณะการคาในภูมิภาคฝงตะวันตกของสยามมีเครือขายกวางขวางเชื่อมโยงหมูเกาะในเอเชยีตะวันออกเฉยีง
ใต คาบสมุทรมลายู อาวเบงกอล มหาสมุทรอินเดีย อาวเปอรเซีย รวมถึงทะเลเมดิเตอรเรเนียนและชายฝงตะวันออก
ของอาฟริกา แบงเปน 3 ระดับ ไดแก การคาของเอกชน การคาของราชสํานัก และ การคาในรูปบริษัท  (จุฬิศพงศ 
จุฬารัตน, 2544: 33-45) 
28 การคาของรัฐในเขตมหาสมุทรอินเดยีมีการเปลี่ยนแปลงขนานใหญเมือ่กองเรือโปรตุเกสขยายอิทธิพลเขาสูบริเวณนี้

เมื่อ พ.ศ. 2042 (ค.ศ. 1497) (จุฬิศพงศ จุฬารัตน,2544: 42)  
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ในดานการคาและการตางประเทศ จนไดรับโปรดเกลาฯจากสมเด็จพระเจาทรงธรรมแตงตั้งใหดํารง

ตําแหนงจุฬาราชมนตรี และ พระยาเฉกอะหมัดรัตนราชเศรษฐี ตอมาไดรับเลื่อนเปน “เจาพระยาบวร

ราชนายก”  และ “ออกญาบวรราชนายก” ตามลําดับ  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 7  กษัตริยชาหสุลยัมานแหงอาณาจักรซอฟาวิยะฮ เปอรเซีย 

ผูทรงสงราชทูตมายังสยามในรชัสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช 

ท่ีมา: Canby, 1999: 153 
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ภาพท่ี 8   ภาพวาดพระราชวังซอฟาวิยะฮในเมืองอสิฟาฮาน เขียนโดยเอนเยลเบิรต แกมปเฟอร 

             ชาวเยอรมันท่ีอยูในอสิฟาฮานในชวงป ค.ศ. 1683-1684 และเดินทางมายังสยามใน 

 รัชสมัยของสมเด็จพระเพทราชา 

ท่ีมา :     Hattstien, 2004: 505 

ภาพที่ 9   ภาพวาดเมืองอิสฟาฮาน ป ค.ศ. 1867

ที่มา :      Hattstien, 2004: 513 
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ในชวงเวลาใกลเคียงกัน “ดะโตะโมกอล” ซ่ึงเปนมุสลิมเชือ้สายเปอรเซยี29ไดเดินทาง  จากชวา
เขามาตั้งถิ่นฐานในบริเวณหัวเขาแดงปลายคาบสมุทรสทิงพระในป พ.ศ.2148 ในรัชสมัยของพระเอกา
ทศรถ (พ.ศ. 2148-2163) และพัฒนาบานเมืองจนเจริญกาวหนา จนไดรับโปรดเกลาจากสมเด็จพระเจา
ทรงธรรมใหดํารงตําแหนงขาหลวงปกครองเมืองสิงขระซึ่งเปนเมืองศูนยกลางของลุมทะเลสาบสงขลา 
ทําใหเกิดชุมชนมุสลิมขึ้นในสงขลาและพัทลุง (อมรา ศรีสุชาต:ิ มปป., 192, อาณัติ อนันตภาค: 
2547,27,77) ตอมา สุลตานสุลัยมาน บุตรชายของทาน ไดสืบทอดตําแหนงนี้ตอมาในชวง พ.ศ.2163-
2211 ทานไดบริหารบานเมืองใหสงบสขุ ดําเนินนโยบายการคาอิสระ มีพอคาตางชาติเขามาคาขายเปน
จํานวนมาก จนกระทั่งไดประกาศอสิรภาพและสถาปนาตนเปนสลุตาน และไดรวมมือเปนพันธมิตรกับ
ดินแดนที่นับถือศาสนาอิสลามดวยกัน ไดแก ไชยา นครศรีธรรมราช พัทลุง ปตตานี และไทรบุรี (ครอง
ชัย หตัถา, 2550: 91) พัฒนาดินแดนนี้ใหเจริญรุงเรอืงเปนเมืองทาทีส่ําคัญ จนกระทั่งในป พ.ศ. 2223 
กรุงศรีอยุธยาไดยกทัพมาปราบเมืองสงขลา ในรัชสมัยของสุลตานมุสตาฟาซึ่งเปนบุตรของทานสุลตานสุ
ลัยมาน (อาณัติ อนันตภาค: 2547,105) ครอบครัวของทานมุสตาฟาไดอพยพไปอยูที่ไชยา และไดรับ
โปรดเกลาใหเปนพระยาไชยาในเวลาตอมา มีราชทินนามวา “พระยาพิชติภักดีศรีพิชัยสงคราม” สวน
ทานฮะซันซึ่งเปนนองชายของทานมุสตาฟาไดรับราชการอยูที่กรุงศรีอยุธยา และไดรับพระกรณุาโปรด
เกลาเปน “พระยาราชบังสัน” วาที่แมทพัเรือของกรุงศรอียุธยา ตําแหนงราชบังสันน้ีไดสืบตอกันมาใน
สายสกุลของทานสุลตานสลุัยมานจนถึงรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลท่ี 4 
(ประยูรศักด์ิ ชลายนเดชะ, 2539: 30) เชือ้สายของทานสุลตานไดแยกยายกันไปตั้งถิ่นฐานอยูในหลาย
จังหวัด และไดมีสวนสําคัญในการพฒันาประเทศเปนอยางมาก 

 

 

 

 

 

                                                            
29 นักวิชาการหลายทานระบุวาทานโมกอลซึ่งเปนเจาเมืองสาเลหในชวานั้นเปนมุสลิมเชื้อสายเปอรเซีย (เสาวนีย จิตต

หมวด, 2531: 178) และ (ประยูรศักดิ์ ชลายนเดชะ, 2539: 27) ในขณะท่ีนักวิชาการบางทานมีความเห็นวาทานโมกอล

นั้นนาจะมีเชื้อสายเกี่ยวเน่ืองกับราชวงศโมกุลในอินเดยี (อมรา ศรีสุชาต:ิ มปป., 135) ซึ่งนาจะมีความเปนไปไดและมี

ความเชื่อมโยงกันทั้งสองความเห็น เนื่องจากผูสถาปนาอาณาจักรโมกุลในอินเดียน้ันเปนมุสลิมเชื้อสายเปอรเซีย 
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ภาพที่ 10  แผนที่อาณาจักรสยามและประเทศใกลเคียง โดยนักทําแผนท่ีชาวฝรั่งเศส 

 พ.ศ. 2229 (ค.ศ. 1686) (กรมแผนที่ทหาร) 
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ภาพท่ี 11 ปอมบางกอกในแผนที่เมืองบางกอกในจดหมายเหตุ เดอ ลาลูแบร 

 พิมพท่ีกรุงอัมสเตอรดมั  ในป พ.ศ. 2234 ซ่ึงตรงกับรัชสมยัของสมเด็จพระเพทราชา 

 ท่ีมา:      ธวัชชัย ตั้งศิริวานิช, 2549:100 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

การคาขายกบัตางประเทศพฒันาขึ้นเปนลําดับนั้นสงผลใหสยามเปนศูนยกลางการคาและการ

ปกครองที่สําคัญ30 โดยเฉพาะในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณมหาราชที่ทรงเจริญสัมพันธไมตรีกับ

เปอรเซียในสมัยราชวงศ “ซอฟาวียะฮ” (พ.ศ.2044-2279) อันทรงอทิธพิลและเปนศูนยกลางทางดาน

การคาในระดบันานาชาต ิ ราชสํานักของท้ังสองประเทศไดแลกเปลี่ยนราชทูตเพือ่เจริญสัมพันธไมตรี

ระหวางกัน การคาและความสัมพันธระหวางประเทศไดพัฒนาอยางตอเนือ่ง สงผลใหเกิดความตองการ

บุคลากรตางชาติจํานวนมากเขามาเปนผูชํานาญการในกิจการตางๆ มุสลิมจากดินแดนตางๆเขามาตั้ง

ถ่ินฐานเปนจาํนวนมาก โดยเฉพาะชาวอินเดียและเปอรเซียที่เขามามีบทบาททางดานการคาและ

การเมือง และมุสลิมจากประเทศเพื่อนบาน ไดแก ชวา มลายู และมักกะสัน ที่อพยพลี้ภัยออกจาก

บานเมืองเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภาร และมีสวนรวมในการพัฒนาบานเมืองจนหลายทานไดรับพระ

มหากรุณาธิคุณแตงตั้งใหมีตําแหนงในราชสํานัก เชื้อสายของทานเฉกอะหมัดไดทาํคุณประโยชน

                                                            
30 บางกอกทวีความสําคัญข้ึนและกลายเปนดินแดนที่ทรงอิทธิพล มีดินแดนตางๆเชน กัมพูชา ปตตานี เคดาห ยะโฮร 
และจัมป จัดสงตนไมทองบรรณาการในฐานะเปนเมืองข้ึนไปถวายประจําทุกป (เดอ ซัวซีย, 2550 : 27) 
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ใหกับบานเมืองเปนอยางมากโดยตอเนื่อง โดยเฉพาะออกพระศรีเนาวรัตน (พ.ศ. 2207-พ.ศ.2221) ซึ่ง

มีหนาท่ีดูแลงานดานการคาตางประเทศและพระคลังสินคาใหกับราชสาํนักในสมัยสมเด็จพระนารายณ

มหาราช ที่กํากับดูแลเรือสินคาท่ีสงไปยงัเมืองสําคัญตางๆเชน ตะนาวศร ีมะสุลีปตัม และเบงกอล และ

สนับสนุนมุสลมิใหเปนขาหลวงหรือเจาเมืองในเมืองสาํคัญ เชน ตะนาวศร ีมะริด เพชรบุร ีปราณบุรี เค

ดาห (Aubin, J. in Richards, D.,S., 1988: 110, อางถงึใน จุฬศิพงศ จุฬารัตน, 2544: 193-194, 204, 

217)  เมืองตางๆเหลานี้ลวนมีความสําคญัทั้งในดานเศรษฐกิจและยุทธศาสตรของสยามในขณะนั้น 

โดยเฉพาะ “บางกอก” ซึ่งเปนเมืองหนาดานที่กําหนดเปนจุดใหเรอืทีจ่ะเดินทางไปกรุงศรีอยธุยาตอง

จอดเพือ่รายงานและแจงรายละเอียดเก่ียวกับการเดินทาง เมืองเตบิโตและทวีความสําคัญขึ้นเปลี่ยนเปน 

“ดานขนอนธนบุรี” (กฏหมายตราสามดวง เลม 4, 2505 ...)  และ “เมืองทนบุรศีรมีหาสมุทร” (กฏหมาย

ตราสามดวง เลม 6, 2506 ...) ตามลําดับ บันทึกของมัสยิดตนสนหรือกุฎีใหญกลาววามีชุมชนมุสลิมตั้ง

ถิ่นฐานอยูบริเวณปากคลองบางกอกใหญและไดสรางมัสยิด31ขึ้นสําหรับปฏิบัติศาสนกิจและเปน

ศูนยกลางกจิกรรมตางๆของชุมชน ชุมชนมุสลิมกุฎีใหญอยูรวมกบัชุมชนอื่นที่มีความหลากหลาย

ทางดานเชื้อชาติและศาสนาอยางสงบสุขและติดตอกับมุสลิมในกรุงศรอียุธยาอยูอยางตอเน่ือง32 บนัทึก

ของชาวตางชาติระบวุาเคยมีเจาเมืองบางกอกท่ีเปนมุสลิมดูแลพื้นทีส่ําคัญนี้33 

                                                            
31 กุฎีใหญหรือมสัยดิตนสน 
32 ปรากฏหลักฐานในสมุดขอยของชาวชุมชนมัสยิดตนสนตอนหนึ่งมีใจความวา “..เจียมลูกพอเดช มันถูก

เกณฑไปเปนทหารของพระเจา ทรงธรรมที่กรุงศรีอยุธยา อตุสาหสงผานุงตาหมากรุก มาใหพอของมันถึงคลองบางกอก
ใหญจนได...” (มัสยดิตนสน, 2498 อางถึงใน สรยุทธ ชื่นภักด,ี 2544: 167) และ “เมือ่คราวทานตะเกี่ย เดินทางจาก
อินเดยีเขามาพํานักอยูในประเทศไทยน้ัน เมือ่สาํเภาของทานแลนใบผานคลองบางกอกใหญ เมือ่ทราบวาท่ีนี้มีมุสลิมีนอยู
กันมาก ก็แวะสําเภาเขาเทียบฝง แตเมือ่ทานตะเกี่ยมองเห็นภูมิลําเนาแลว เห็นวาท่ีนี่ไมเหมาะแกทาน จึงออกเรือขึ้นไปยัง
กรุงศรีอยุธยา และไดรับพระราชทานท่ีดินแปลงใหญจากสมเด็จพระเจาทรงธรรม พํานักอยู ณ ท่ีนัน้เปนตนมา” (มัสยดิตน
สน, 2498 อางถงึใน สรยุทธ   ชื่นภักดี, 2544: 168) แสดงถึงการท่ีชุมชนมสุลิมในบางกอกและในกรุงศรอียุธยาในชวงรัช

สมยัของสมเด็จพระเจาทรงธรรม (พ.ศ. 2163-2171) รวมถึงการท่ีมีเจาเมืองมสุลิมดแูลเรอืท่ีจะเดนิทางสูกรุงศรอียุธยา นั้น 

แสดงถึงการตดิตอปฏิสัมพันธกันระหวางมุสลิมท้ัง 2 เมือง 

33 บันทึกของบาทหลวง กีย ตาชารด ในคณะราชทูต เชอวาเลย เดอ ลาลูแบร จากพระเจาหลุยสท่ี 14  ในป 

พ.ศ. 2228 วา “พอทอดสมอเรือเรียบรอย ทานราชทูตก็เรงเชอวาลิเอร เดอ ฟูรแบ็ง (Chevalier de Fourbin) กับ ม. 

วาเชต (M. Vachet) ใหนําขาวการมาถึงของทานไปกราบทูลตอสมเด็จพระเจากรุงสยามและแจงขาวแกบรรดาเสนาบดี

ของพระองค คนแรกใหไปเพียงแคเมอืงบางกอก (Bancok) อันเปนเมืองหนาดานแหงแรกของราชอาณาจักร.. ครั้นเจา
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นอกจากการเขามาดวยเหตผุลทางดานการคาและการชวยราชการแลว ยังมีการเปล่ียนแปลง

ของประชากรมุสลิมดวยเหตุผลท่ีแตกตางกัน เชน การขอใหเจาเมืองนครศรีธรรมราชอพยพผูมีฝมือจาก

ภาคใต จํานวน 10,000 คน ขึ้นมาตั้งถ่ินฐานในกรุงศรีอยุธยาเพือ่ทํานุบํารุงบานเมืองในชวงปลายพุทธ

ศตวรรษท่ี 21 ระหวางที่กรุงศรีอยธุยาตกเปนเมืองขึ้นของขาศึก (พระราชพงศาวดารฉบับพระ

ราชหัตถเลขา เลม 1, 2534: 104 อางถึงใน (อมรา ศรีสชุาติ, มปป.: 18) และการเกณฑผูคนจาก ไชยา 

ชุมพร นครศรธีรรมราช พทัลุง และ สงขลา เขาไปเปนกองหนุนในกองทัพในการทาํศึกเพื่อสรางความ

ม่ันคงของประเทศในชวงพทุธศตวรรษที ่22 (พระราชพงศาวดารฉบับพระราชหตัถเลขา เลม 1, 2534: 

70-73 อางถึงใน อมรา ศรีสชุาติ, มปป.: 18) การอพยพคนเชียงใหมลงมาไวที่นครศรีธรรมราช พัทลุง 

และสงขลา ในรัชสมัยของสมเด็จพระราเมศวร (ครองราชย พ.ศ. 1925-1928) (พระราชพงศาวดารฉบับ

พระราชหัตถเลขา เลม 1, 2534 อางถึงใน อมรา ศรีสุชาติ, มปป.: 101) การที่สมเด็จพระมหาจักรพรรดิ

ทรงพระราชทานเชลยชาว พมา เขมร และลาวแกสุลตานมุฏอฟฟารชาหแหงปตตานี (ครองราชย พ.ศ. 

2073-2107) (อมรา ศรีสุชาติ, มปป.: 102) และการอพยพชาวปตตานีขึ้นมายังภาคกลางในรัชสมัย

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจฬุาโลกฯและรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาฯ (เสาวนีย จิตต

หมวด, 2531: 109-112) เปนตน เกิดการเรียนรูแลกเปลี่ยนวฒันธรรม ลักษณะดังกลาวสะทอนออกมา

ในศิลปะที่แสดงถึงการผสมผสานทางวฒันธรรมของแตละกลุมชาตพิันธุทีอ่ยูรวมกัน ซึ่งทางราชการได

ใหอิสระในการนับถือศาสนาและปฏิบตัตินตามความเชือ่ของแตละกลุม ดังปรากฎในบันทึกของชาว

ยุโรปที่เดินทางเขามาในสยามวา 

“ม.เดอ ลา มอตต-ลังแบรต ไดเขียนไววา “ขาพเจาไมเชื่อวาจะมีประเทศใดในโลกที่มีลัทธิ

ศาสนามากมายและไดรับอนุญาตใหปฏิบัตศิาสนกิจไดเชนประเทศสยามเลย พวกนอกศาสนา, พวก

คริสตัง, พวกท่ีนับถอืศาสนาพระมะหะหมัด ซ่ึงตางพวกตางก็นับถอืลัทธศิาสนาแตกตางกันทั้งน้ัน มี

เสรีภาพที่จะเลือกนบัถอืศาสนาท่ีตนเห็นวาดีกวาศาสนาอื่นก็ได..”” (เดอ ชัวซีย, 2550: 29-30) 

“พระองคทรงอนุญาตใหทุกคนอยูกินตามถนัด ใหสรางโบสถและปฏิบัตศิาสนกิจตามแบบอยาง

ในประเทศของตนไดอยางเปดเผย ขออยาใหเปนการทําลายความสงบสุขของแผนดินก็แลวกัน 

                                                                                                                                                                                        
เมืองบางกอกซึง่มีสัญชาติเปนแขกเตอรกและนับถือศาสนาพระมะหะหมดั ไดรับแจงขาววาราชทูตของสมเด็จพระเจา

กรุงฝรั่งเศสมาถงึอาวจอดเรือแลว จึงขอรอง ม. วาเชตใหพักแรมอยูกอนจนตลอดคืน และอนญุาตใหเขาสงคนถือใบ

บอกเขาไปยังราชสํานักเปนการดวนดวย (ตาชารด, 2551: 18) 
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ภาพท่ี 12 สุสานมัสยดิตนสน 

ยิ่งกวานั้น พระองคยังอนุญาตใหพสกนิกรของพระองคเลือกนับถอืศาสนาที่ตนเห็นวาเปนท่ีนาพอใจยิ่ง

กวาไดตามใจชอบ...พวกนบัถือคริสตศาสนา, พวกนบัถือศาสนาพระมะหะหมัด และพวกนบัถอืเทวรูป ก็

สงคณะสอนศาสนาของตนเขามาใหมหรือเขามาเสริมกําลังพวกทีต้ั่งอยูกอนแลว และตางฝายตาง

ดําเนินการเผยแพรลัทธศิาสนาของตนอยางขะมักเขมน...” (นิโกลาส แชรแวส, 2550: 184) 

 หลังจากที่กรุงศรีอยธุยาเสยีแกขาศึกในป พ.ศ.2310 ชาวกรุงศรีอยุธยาที่อพยพไดมาตั้งหลัก

แหลงตามริมแมน้ําเจาพระยาตั้งแตนนทบุรีถึงบางกอก สมเด็จพระเจากรุงธนบุรใีชพื้นท่ีบางกอกซึ่งเคย

เปนเมืองหนาดานที่มีปอมปราการและมีชมุชนเกาแกเปนศูนยกลางในการตั้งม่ันรับขาศึกท่ีปลอดภัย 

มุสลิมที่อพยพมาจากกรุงศรีอยธุยาไดมาสมทบที่ชุมชนกุฎีใหญและมีสวนรวมในการฟนฟูบานเมือง 

โดยเฉพาะเจาพระยาจักรี (มะหฺมุด) หรือเปนท่ีรูจักในนาม “เจาพระยาจักรีแขก” ที่เปนแมทพัรวมกอบกู

บานเมืองในศกึสําคัญอยูหลายครั้ง จนกระท่ังบานเมืองมีความสงบสุขและสถาปนาเมืองธนบุรีศรี

มหาสมุทรเปนราชธานีในปพ.ศ.2311 สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีโปรดเกลาใหทานมะหฺมุดซึ่งเปนเชื้อสาย

สุลตานสุลัยมานเล่ือนบรรดาศักด์ิเปน “เจาพระยาจักรีศรีองครักษ” วาที่สมุหนายก (ประยูรศักด์ิ ชลายน

เดชะ, 2539: 38-39) ทานยงัเปนผูดูแลความเปนอยูของมุสลิมในประเทศในรัชสมัยของพระเจากรุง

ธนบุร ีเน่ืองจากไมไดมีการแตงต้ังจุฬาราชมนตรีในสมยันี้ (จุฬศิพงศ จุฬารัตน, 2557: 37)  
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ภาพท่ี 13 ชุมชนบานครัวริมคลองแสนแสบ 

เม่ือพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจฬุาโลกมหาราช เสด็จขึ้นเถลิงถวัลยราชสมบัติเปนปฐม

กษัตริยแหงราชวงศจักรีเม่ือวันที่ 6 เมษายน 2325 มีพระราชดําริทีจ่ะสรางพระนครและ

พระบรมมหาราชวังขึ้นใหมทางฝงตะวันออกของแมน้ําเจาพระยา เน่ืองจากมีขอไดเปรียบในเชิง

ยุทธศาสตรและมีศักยภาพในการขยายตัว การพัฒนาบานเมืองเนนหนักทางดานการเสริมความ

แข็งแกรงในการปองกันพระนคร โดยมีกําแพงเมือง ค ูคลอง และปอมตางๆ เปนสวนประกอบทีส่ําคัญ

ในชวงเวลาท่ีมีศึกสงคราม โดยสืบทอดรปูแบบทางสถาปตยกรรมตางๆจากสมัยกรุงศรีอยธุยา เพือ่

สงเสริมขวัญและกําลังใจประชาชนดวยการเห็นบานเมืองกลับมามีสภาพดีดังเดิม มุสลิมที่เขามาตั้งถิ่น

ฐานไดมีสวนชวยในการพฒันาบานเมอืงเปนอยางมาก เชน มุสลิมเชื้อสายจามที่เขามาตั้งถิ่นฐานและมี

สวนชวยในการขุดคลองสําคัญ ตามที่ปรากฏในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร รัชกาลที ่1 วา “ .. 

เกณฑเขมร 10,000 เขามาขุดคลองคูพระนครดานตะวนัออก ต้ังแตบางลําพูตลอดมาออกแมนํ้าขางใต

เหนือวัดสามปล้ืม ยาว 85 เสน 13 วา กวาง 10 วา ลึก 5 ศอก พระราชทานชือ่วา คลองรอบกรุง ดาน

แมนํ้าตั้งแตปากคลองรอบกรุงขางใตไปจนปากคลองขางเหนือ ยาว 91 เสน 16 วา รวมทางน้าํรอบพระ

นคร 177 เสน 9 วา แลวขุดคลองใหญเหนือวัดสะแกอกีคลองหนึ่งพระราชทานนามวา คลองมหานาค..” 

(เจาพระยาทพิากรวงศ, 2531: 22) การขดุคลองมหานาคดําเนินมาจนถึงวัดบรมนิวาสซึ่งเปนวัดท่ีทหาร

กลาเสียชวีติในสงครามเขมร เปนชวงเวลาที่เกิดสงครามเกาทัพขึ้น จงึยุติการขุดคลองไวในขณะน้ันเพือ่

เตรียมไพรพลเขาสูกองทพัรบัมือขาศึก เม่ือเสรจ็ส้ินสงครามในปพ.ศ.2329 มุสลิมเชื้อสายจามจึงไดรับ

ความดีความชอบจากการรวมรบในสงครามสําคัญไดรับพระราชทานที่ดินใหตั้งถิน่ฐานอยูบริเวณริม

คลองแสนแสบในปจจุบัน เรียกวา “บานแขกครัว” หรือ “บานครวั” (เรืองศักด์ิ ดําริหเลิศ: 2546, 24-25) 
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          ภาพที่ 14 กุฏีหลวงหลังเดิม 

          ที่มา:       หอจดหมายเหตุแหงชาติ 

         เอื้อเฟอภาพโดย ภัทระ คาน และ ธีรนันท ชวงพิชิต 

เม่ือบานเมอืงเปนปกแผนม่ันคง กรุงรัตนโกสินทรจึงเปนศูนยกลางของประชาชนที่เขามาพึ่งพระ

บรมโพธิสมภาร รวมถึงมุสลิมเชื้อสายตางๆ มุสลิมเชื้อสายเปอรเซียและอินเดียที่เดินทางมาทําการคา

สมัยอยุธยายงัคงติดตอคาขายกับกรุงรตันโกสินทรอยูอยางตอเนือ่ง หลายทานไดรับพระราชทานความดี

ความชอบใหดํารงตําแหนงขุนนางโดยเฉพาะมุสลิมจากสายตระกูลเฉกอะหฺมัดและสายสกุลสลุตานสุลัย

มานท่ีมีบทบาทในราชสํานกัมากขึ้น พระองคโปรดเกลาฯใหพระชลบุรี (หวัง) บุตรเจาพระยาจกัรี (หมุด) 

สายสกุลสลุตานสุลัยมานซึ่งเปนเจาเมืองชลบุรีมารับราชการเปน “พระยาราชวังสนั (หวัง)” เปนายกอง

เรือพาณิชยนาวีทําหนาท่ีการคาระหวางประเทศ โดยมี “พระยาราชวังสัน (แมน)” ดํารงตําแหนงแม

ทัพเรือ (ประยูรศักด์ิ ชลายนเดชะ, 2539: 40-41) และโปรดเกลาฯใหหลวงศรีเนาวรัตน (แกว) จากสาย

สกุลเฉกอะหมัดขึ้นดํารงตําแหนงพระยาจุฬาราชมนตรี เจากรมทาขวา พรอมท้ังพระราชทานท่ีดินให

สราง “กุฎีเจาเซ็น” ขึ้นริมฝงแมน้ําเจาพระยาฝงตรงขามกับพระบรมมหาราชวัง.... (จุฬศิพงศ จฬุารัตน, 

2557: 37)  
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พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจฬุาโลกโปรดใหยกทัพลงไปทางภาคใต อาณาจักรปตตานีท่ี

เปนอิสระมาตัง้แตชวงท่ีเสียกรุงศรีอยุธยาและตลอดสมัยกรุงธนบุรจีึงไดมาเปนสวนหนึ่งของสยามอีก

คร้ัง มุสลิมเชือ้สายมลายจูํานวนมากไดยายถิ่นฐานมาจากอาณาจักรปตตานเีนื่องจากสงครามในสมัย

รัชกาลที ่1 และ 3 และไดรบัพระราชทานที่ดินใหตั้งถิน่ฐานกระจายอยูรอบนอกของพระนครประกอบ

อาชพีเกษตรกรรมเปนสวนใหญ มุสลิมกลุมชาตพิันธุตางๆมีผูนําชุมชนดูแลซ่ึงอยูภายใตการควบคุมของ

ทางการผานทางจุฬาราชมนตรี ซึ่งเปนการสืบทอดมาจากการปกครองในสมัยกรุงศรีอยธุยา สวนทาง

ภาคใตนั้น ไดปรับเปลี่ยนนโยบายการปกครองใหทันสมัยอยูเสมอในแตละชวงเวลา (รัชน ีสาดเปรม, 

2521: 222) มีการปรับเปลี่ยนโครงสรางการบริหารในพืน้ที่ภาคใต โดยเฉพาะในจังหวัดที่ติดกับ

ชายแดน พระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟาจุฬาโลกทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหแบงเมืองปตตานี

ออกเปน 7 หัวเมืองในปพ.ศ. 2351 ไดแก ปตตาน ีหนองจิก ยะหริง่ ราหมัน ยะลา สายบุร ีและระแงะ 

แตละเมืองอยูในความดูแลของเมอืงสงขลาซึ่งเปนเมืองเอก เจาเมืองไดรับการแตงตั้งโดยตรงจาก

กรุงเทพฯ โดยพจิารณาวาเมืองใดมีพุทธศาสนิกชนมากก็ใหพทุธศาสนิกชนเปนเจาเมือง เมืองใดมี

มุสลิมมากก็ใหมุสลิมเปนเจาเมือง (ขจัดภยั บุรษุพฒัน, 2519: 75 อางถึงใน เสาวนยี จิตตหมวด, 2531: 

83) ตอมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวฯทรงพระกรุณาโปรดเกลาใหเปลี่ยนมาเปน

ระบบการปกครองแบบมณฑลเทศาภิบาล โดยเปลี่ยนแปลงจาก 7 หัวเมืองเดิมเปน 4 หัวเมือง ไดแก 

ปตตาน ียะลา สายบุร ีและระแงะ ในป พ.ศ. 2449 และทรงยุบรวมเปนมณฑลปตตานีในปเดียวกนั มี

ขาหลวงเทศาภิบาลท่ีไดรับพระบรมราชโองการแตงตั้งมาจากสวนกลางเปนผูดูแลบริหารราชการใน

มณฑล (อมรา ศรีสชุาติ, มปป.: 36)  ตอมาในป พ.ศ. 2476 จึงแบงมณฑลปตตานีออกเปน 3 จังหวัด 

คือ ปตตาน ียะลา และนราธิวาส จนถึงปจจุบัน (เสาวนีย จิตตหมวด, 2531: 84) 

ในสมัยรัชกาลที่ 2 และ 3 บานเมืองเริ่มสงบจากสงคราม มีการพฒันาประเทศในดานตางๆ 

ตองการกําลังคนมาฟนฟูบานเมืองกรุงเทพฯเปนนครหลวงท่ีมีศักยภาพในการเปนศูนยกลางระดับ

ภูมิภาคที่ดึงดูดผูคนจากหลายเชื้อชาตใิหเดินทางเขามามีสวนรวมในการพฒันาประเทศรวมถึงมุสลิมท่ี

ทําคุณประโยชนใหกับสยามในบทบาทและหนาท่ีตางๆ เชนชุมชนนักรบเชือ้สายจามท่ีมัสยิดบานครัว 

ชุมชนขุนนางเชื้อสายเปอรเซียท่ีมัสยิดกุฎีหลวง ชุมชนนักธุรกิจและนักวิชาการเชื้อสายอาหรบัที่มัสยิด

บางกอกนอย ชุมชนชางฝมือเชือ้สายมลายูท่ีมัสยิดจักรพงษ และชุมชนเกษตรกรเชือ้สายมลายูท่ีมัสยิด

ทรายกองดิน เปนตน  
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ในชวงเวลาดังกลาว ประเทศจากทวีปยโุรปไดพฒันาอยางรวดเรว็และมีแสนยานุภาพที่เขมแข็ง 

ความนิยมในความเจริญกาวหนาของศลิปวทิยาการของประเทศในทวีปยุโรป และความเกรงกลวัตอภัย

คุกคามจากชาติมหาอํานาจดังที่ประสบกบัประเทศเพ่ือนบานไดสงผลใหมโนทัศนของชนช้ันปกครองและ

แนวทางการพัฒนาประเทศปรับเปลี่ยนใหอิงกับมาตรฐานสากลเพือ่ความมั่นคงและการรักษาอธปิไตย

ของชาติ 34  ซึ่งในขณะนัน้ดินแดนโดยรอบสยามไดทยอยตกเปนอาณานิคมของชาติยุโรป โดยเฉพาะ

ประเทศทีเ่ขมแข็งอยางพมาและจีนทีพ่ายแพตออังกฤษในปพ.ศ. 2368 และ พ.ศ. 2385 ตามลําดับ (ชัย 

เรอืงศลิป: มปป. , 154, 208)  

พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ไดทรงเล็งเห็นผลกระทบจากกระแสการเปลี่ยนแปลงท่ีจะ

เกิดขึ้น สยามไดเปดรับวิทยาการและปรับปรุงแนวทางในการพฒันาประเทศใหมีความทันสมัยและตอบ

รับการเปลี่ยนแปลงดังกลาว การคากับตางชาติเจริญกาวหนาขึ้นอยางมาก โดยเฉพาะกบัจีนและ

อินเดีย35 เศรษฐกิจท่ีดีขึ้นสะทอนใหเห็นถึงความมั่นคงและม่ังคั่งของราชอาณาจักร มุสลิมจากหลายเชือ้

ชาติเขามาต้ังถิ่นฐานประกอบการคา หลายทานไดรับพระมหากรุณาธิคุณแตงตั้งใหดํารงตําแหนงใน

ราชการ อาท ิ“หลวงโกชาอศิหาก” ลามหลวงเชือ้สายมลายูในกรมทาขวา รวมถึง “หลวงสนิทภบูาล” 

และ “หลวงประเทศไมตรี” ซึ่งเปนมุสลิมชีอะฮจากเมืองสุรัต ในอินเดีย (จุฬิศพงศ จุฬารตัน, 2557: 45) 

ท่ีเขามามีบทบาททางดานการคาแทนท่ีขุนนางมุสลิมเชื้อสายเปอรเซียในกรมทาขวาทีล่ดบทบาทในราช

สํานักลงเปนลาํดับ36 

เม่ือบานเมืองมีความมั่นคง เริ่มมีการฟนฟูศิลปวิทยาการตางๆ ควบคูไปกับการรับวัฒนธรรมจาก

ตางชาติเขามาพัฒนา ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหสรางและตกแตงพระนครใหงดงาม มีการ

บูรณปฏิสังขรณพระบรมมหาราชวังและพระอารามตางๆเปนจํานวนมาก ชุมชนขยายตวัไปตามวัดและ
                                                            

34 สิ่งสําคัญท่ีทางการตองเรงดาํเนินการในขณะนัน้คอื การปรับเปลี่ยนภาพลักษณของประเทศใหดทัูนสมยัและมีอารย
ธรรมสูงสงตามมาตรฐานยุโรป ขณะเดียวกันก็ตองสรางความเปนเอกภาพผานทางศิลปวิทยาการดานตางๆ โดยการรวมศูนย
การปกครองตามแนวคดิในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย 

35 ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหตอกําปนซ่ึงหมายถึงเรือใชคาขายทางฝงตะวันตกของสยามโดยเฉพาะกับอินเดยี 
บางครั้งเรียก “เรือสลุป” รวมถึงเรียกพอคานักเดินเรือมสุลิมวา “แขกสลุป” หรือ “แขกกําปน” ดวย (จุฬิศพงศ จุฬารัตน, 
2557: 45) 

36 ในขณะเดยีวกัน อาณาจักรอิสลามไดทยอยลดบทบาทในระดบัโลกลงจนกระทั่งหมดอํานาจและตกเปนอาณา
นิคมของประเทศมหาอํานาจในยุโรปเกือบท้ังหมดภายในป พ.ศ. 2463   อาณาจักรออตโตมันเปนอาณาจักรสุดทาย
ของอสิลามท่ีลมสลายในป พ.ศ. 2465 ตามหลังอาณาจักรอิสลามท่ีสําคัญไดแก ซอฟาวียะฮ (พ.ศ.2279) และ โมกุล 
(พ.ศ.2400)   
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วังท่ีสรางขึ้นใหมตามจุดยุทธศาสตรที่สําคัญของเมือง ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหรวบรวมภูมิปญญา

ดานตางๆในแผนดิน รวมถึงความรูเก่ียวกับชาวตางชาติที่เขามาในสยามไวใน “โคลงภาพคนตางภาษา” 

ท่ีวัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามเพือ่ใหคนทั่วไปไดศึกษา ซึ่งในจํานวนนั้น มีเรือ่งราวของมุสลิมรวมอยู

ดวย ไดแก อาหรับ หรุมโตระก่ี (ตุรกี) แขกปะถาน (ปาทาน) แขกจุเหลี่ย(จากอินเดียใต) หรูซ (ตารตา) 

มะลายู จาม หุยหุย (จีน) และ สระกาฉวน ( ดิเรก กลุสิริสวัสด์ิ, 2545: 103) ซึ่งเปนองคความรูที่เปน

ประโยชนตอการพฒันาประเทศในบรบิทของความเปนสากลที่กระแสภัยคุกคามจากตางชาตทิวคีวาม

รุนแรงขึ้นอยางชัดเจน ในชวงปลายรชักาล พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหวัไดรับสั่งไวเพือ่เปนการ

เตือนใหรูเทาทันความเปลีย่นแปลงของยุคสมัยซึ่งมีที่มาจากวิทยาการและวฒันธรรมของชาวยุโรปวา 

"การตอไปภายหนา… การศึกสงครามขางญวนขางพมาก็เห็นจะไมมีแลว จะมีอยูกแ็ตขางพวกฝรั่งให

ระวังใหดีอยาใหเสียทีแกเขาได การงานส่ิงใดของเขาที่ดีควรจะเรยีนรํ่าเอาไวก็เอาอยางเขา แตอยาให

นับถือเลือ่มใสไปทีเดียว...” (เจาพระยาทพิากรวงศมหาโกษาธิบดี, 2538: 152) 

ในสมัยรัชกาลที่ 4 เปนชวงท่ีชาตติะวันตกขยายอทิธพิลเขาครอบครองดินแดนตางๆในเอเชยี37 

สยามดําเนินนโยบายดานการตางประเทศอยางรอบคอบควบคูไปกับการปรับปรุงรูปแบบการปกครอง

และการบริหารประเทศใหมีประสิทธิภาพยิ่งขึ้น สยามเปดรับการติดตอกับนานาชาติอยางกวางขวางและ

ไดลงนามในสนธิสัญญาระหวางอังกฤษกบัสยามที่เรียกวา “สนธิสัญญาไมตรีและพาณิชย” หรือ 

“สนธิสัญญาเบาริ่ง” 38 ในป พ.ศ.2398 (ค.ศ. 1855) รวมถึงการทําสัญญากับประเทศตางๆในทวีปยุโรป 

เอเชีย และอเมริกา 39  การเปดเสรีทางการคาในชวงเวลาดังกลาวสงผลใหนโยบายดานการตางประเทศ

เปลี่ยนไปใหความสําคัญกับประเทศในทวปียุโรปแทนท่ีกลุมประเทศมุสลิม การเปลี่ยนแปลงในดาน

                                                            
37 อังกฤษเขาครอบครองอินเดยีในป พ.ศ. 2401 

38 สนธิสัญญาเบาริง เปนสนธิสัญญาท่ีเก่ียวกับการคาและความสัมพันธระหวางประเทศที่ประเทศไทยทํากับ
อังกฤษ ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว เมื่อ 18 เมษายน พ.ศ. 2398 โดย เซอรจอหน เบาริ่ง ราชทูตท่ี
ไดรบัการแตงตัง้จาก สมเด็จพระบรมราชินีนาถวิกตอเรยี ซึ่งไดกลายเปนตัวอยางใหประเทศมหาอํานาจตางๆเขามาทํา
สัญญาในลักษณะเดยีวกัน สงผลใหเกิด “การคาเสรี” ที่ทําให “การผูกขาดการคาตางประเทศ” โดย “พระคลังสินคา” 
ของราชสํานักสยามสิ้นสุดลง ทําใหขุนนางมุสลิมเชื้อสายเปอรเซียท่ีดแูลดานการคาและการตางประเทศลดบทบาทลง  

39 สนธิสญัญาเบาวริ่งไดกลายเปนแมแบบใหประเทศตางๆเขามาทําสนธิสัญญาในลักษณะเดียวกัน ไดแก 
สหรัฐอเมริกา (1856), ฝรั่งเศส (1856), เดนมารก (1858), โปรตุเกส(1859), เนเธอรแลนด (1860), เยอรมนี (1862), 
สวีเดน (1868), นอรเวย (1868), เบลเยี่ยม (1868), อิตาลี (1868), ออสเตรีย-ฮังการี (1869), เสปน (1870), ญี่ปุน 
(1898) และ รัซเซีย (1899) (ชาญวิทย เกษตรศริิ, 2547: 17)  
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ตางๆดังกลาวไดสงผลใหเกิดมุสลิมกลุมใหมท่ีมีบทบาททางดานการคา โดยองิกับอํานาจของประเทศ

ยุโรป ไดแก มุสลิมเชื้อสายอินเดีย 40 ที่เขามาในฐานะ “คนในบังคบัของยุโรป” ซึ่งได “สิทธิสภาพนอก

อาณาเขต” และสทิธใินการทําการคาไดอยางเสรี รวมถึงผูที่ทําหนาท่ีลามติดตอกับชาวตางชาติ

โดยเฉพาะจากประเทศในทวีปยุโรป  

ทางราชการไดใหความสําคัญกับประชาชนกลุมตางๆ ในชาติมากขึ้นเพือ่สรางความเปน

เอกภาพ สําหรับมุมมองท่ีทางราชการมีตอมุสลิมนั้น แมจะแยก “ลัทธิเซียะ” หรือ ชีอะฮ ออกจาก “สุหนี”่ 

หรือซุนนี แตก็ใหความสําคัญกับศาสนาอิสลามและความเปนมุสลิมมากกวากลุมชาตพิันธุเชนแตกอน 

ในพงศาวดารไดกลาวถึงประชาชนศาสนกิตางๆ ในหัวขอ “การศาสนา” ซึ่งอยูใน “เรื่องพระราชประวติั

พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเมื่อเสวยราชยแลว” มีความวา 

 “...พระราชปฎิบัติของพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวเนือ่งดวยศาสนายังมีตอไปถึง
ศาสนาอื่นๆอกี แตกอนนอกจากพระสงฆกับพราหมณ นักบวชในศาสนาอื่น เชนศาสนาคริสตังก็ดี หรือ
ศาสนาอิสลามก็ดี แมจนพระญวนทีถ่อืพระพทุธศาสนาฝายมหายานก็ดี หาไดรับความยกยองอยางใดไม
.... 

...สวนพวกถอืศาสนาอิสลามน้ัน พวกถอืลัทธิเซียะ (พวกเจาเซน) ไดรับพระบรมราชานุเคราะห
เปนประเพณีมาแตรัชกาลกอนๆแลว กโ็ปรดฯพระราชทานตามเคย แตพวกลัทธิสุหน่ีเปนคนหลายชาติ
หลายภาษา แยกยายกันอยูตามตําบลตางๆมีสุเหราและนักบวชชาติของตนเอง เขากับพลเมืองเปนปกติ
อยูแลว จงึไมมีกิจที่จะตองพระราชทานพระบรมราชานุเคราะหผดิกับแตกอนประการใด” (ประชุม

พงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เลม 4, 2542, 357-358) ในพงศาวดารยังกลาวถึงการเชิญผูรูศาสนาซึ่ง

ปรากฏชื่อตามบันทึกวาโตะอันตนีแขกมาอธบิายเร่ือง “ประวัติเร่ืองพระนาบีมะหะหมัด” 41  เพือ่ให

ประชาชนสามารถศึกษาประวตัิของทานศาสดาไดจากเอกสารภาษาไทย (ประชุมพงศาวดารฉบับ

กาญจนาภิเษก เลม 4, 2542, 416-426)  

                                                            
40 มุสลิมเช้ือสายอินเดยีและประเทศใกลเคียง ไดเดินทางเขามาทําการคากับประเทศไทยโดยเฉพาะกรุงเทพฯ 

มากขึ้น และถือวาเปนคนในบังคับของประเทศมหาอํานาจเชนอังกฤษ โดยไดตั้งถิ่นฐานอยูในยานธุรกิจในบริเวณท่ีมี
มุสลิมอาศัยอยูเดิมตามสนธสิัญญาระหวางประเทศ เชน บางรัก ราชวงศ สามเสน วรจักร สีลม บํารุงเมือง เฟองนคร 
ตอมาไดขยายตวัข้ึนจนกลายเปนชุมชนโดยมีมสัยดิเปนศูนยกลาง เชน มัสยิดวัดเกาะ มัสยดิเซฟ มัสยิดฮารูน (เสาวนีย 
จิตตหมวด, 2531: 147-148) 

41 เขียนตามตนฉบับ ซึ่งในปจจุบันเขียนตามหลกัการออกเสียงภาษาอาหรบัวา นบีมุฮัมมัด 
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จํานวนประชากรมุสลิมในสยามเพิ่มขึ้นอยางตอเนือ่ง มีการนําชางฝมือจากมลายูเขามาในสยาม 

โดยใหตั้งถิ่นฐานรวมกันในบริเวณทีเ่ปนชุมชนมัสยิดนูรุลมูบีนหรือบานสมเด็จในปจจุบัน (สุธ ีบนิกามิตร

, 2538: 9-10) สวนชาวมุสลิมเชื้อสายอินเดียและประเทศใกลเคียงท่ีเดินทางเขามาทําการคากับประเทศ

ไทยโดยเฉพาะในกรุงเทพฯในฐานะที่เปนเปนคนในบังคับของประเทศมหาอํานาจเชนอังกฤษน้ัน ไดเขา

มาตั้งถิ่นฐานมากขึ้นในยานธุรกิจที่มีมุสลิมอาศยัอยูเดิมตามสนธิสัญญาระหวางประเทศ เชน บางรัก 

ราชวงศ สามเสน วรจักร สลีม บํารุงเมือง เฟองนคร ตอมาไดขยายตัวขึ้นจนกลายเปนชุมชนโดยมีมัสยิด

เปนศูนยกลาง เชน มัสยิดวัดเกาะ มัสยิดเซฟ มัสยิดฮารูน (เสาวนีย จิตตหมวด, 2531: 147-148) 

พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวัใสพระทัยพสกนกิรทัว่ทั้งราชอาณาจกัร พระองคเสด็จ

ประพาสหัวเมอืงภาคใตเม่ือป พ.ศ. 2401 และนําประสบการณท่ีทรงไดรับกลบัมาพิจารณาเพือ่หาแนวทาง

ในการพัฒนาที่เกิดประโยชนตอประชาชน ซึ่งเปนแบบอยางใหพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหวั42

ไดทรงดําเนินนโยบายทํานบํุารุงหวัเมืองตางๆในเวลาตอมา (รัชน ี สาดเปรม, 2521: 163) ซึง่ในขณะนั้น 

ความนิยมในความเจริญกาวหนาของศลิปวทิยาการของประเทศยุโรป และความเกรงกลวัตอภัยคุกคาม

จากชาติมหาอาํนาจดังทีป่ระสบกับประเทศเพือ่นบาน ผลักดันใหชนชัน้นําของสยามใชแนวทางการพฒันา

ประเทศโดยองิกับมาตรฐานสากลมากขึ้นอยางเห็นไดชดั  

การสถาปนาการปกครองระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชท่ีรวมศูนยอํานาจเขาสูสวนกลางไดนํามาซึ่ง

พระราชอาํนาจในการจัดการ บริหาร ปรบัปรุง เปลี่ยนแปลงสิ่งตางๆภายในสยามใหศิวิไลซไดอยางรวดเร็ว

ตามเปาหมายในการพฒันาประเทศ (ชาตรี ประกิตนนทการ, 2550: 125) ประชาชนไดรับความเปนธรรม

และเปนการปองกันไมใหผูปกครองทองถิ่นใชอาํนาจเกินจําเปน (อมรา ศรีสุชาต,ิ มปป.: 200-201) การ

ปรับเปลี่ยนรปูแบบการปกครองและนโยบายการพฒันาบานเมืองในสมัยรัชกาลที ่ 5 ไดกอใหเกิดการ

เปลี่ยนแปลงในสังคมสยามเปนอยางมาก เชน การยกเลิกระบบไพรและทาสทําใหชาวบานมีโอกาสในการ

ประกอบอาชพีและสรางผลผลติใหกบัประเทศไดมากขึน้ การเปดรบัศิลปวทิยาการสมัยใหมจาก

ตางประเทศทาํใหตองการผูชํานาญการในสายวชิาชพีตางๆ สําหรบัการทาํงานในกระทรวงตางๆทีต่ั้งขึน้

ใหม (รัชนี สาดเปรม, 2521: 170) ที่มีความรูทางดานภาษาตางประเทศเปนอยางดี ซึ่งความตองการท่ี

                                                            
42 พระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เสด็จประพาสหัวเมืองมลายู 5 ครั้ง (พ.ศ. 2431, พ.ศ. 

 2432, พ.ศ. 2433, พ.ศ. 2441 และ พ.ศ. 2443) เพ่ือศึกษาบริบทของแตละเมอืงกอนดําเนินนโยบายทํานุบํารงุหัวเมือง
ตางๆ (รัชนี สาดเปรม, 2521: 163) 
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เพิ่มขึ้นดังกลาวนั้นมุสลิมในกรุงเทพฯ มีสวนรวมสําคญัในหลายประการ เชน หลวงโกชาอิศหาก และ 

พระยาสมันตรัฐบุรินทร ที่ดูแลกิจการดานการตางประเทศ และเปนผูสรางมัสยิดหลวงโกชาอิศหาก 

มุสลิมแตละชนชาติในสยามมีปฏิสัมพันธกันมากขึ้นและมีความรูสกึเปนสวนหนึง่ของประชาชาติ

อิสลามโดยเฉพาะในการเดนิทางไปประกอบพธิีฮจัญ ซ่ึงในอดีตนั้น อาณาจักรออตโตมัน ( ป พ.ศ. 

1823-2465) เปนศูนยกลางประชาชาตอิิสลามและเปนผูดูแลนครมักกะฮซึง่เปนสถานทีส่ําคัญในการ

ประกอบพิธฮีจัญดวย ความสัมพันธระหวางท้ังสองอาณาจักรไดเริม่ขึ้นอยางเปนทางการในรัชสมัยของ

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว พระองคทรงโปรดใหพระเจานองยาเธอ กรมหลวงดํารงรา

ชานุภาพ (พระยศในขณะนั้น) เสด็จเยอืนอาณาจักรออตโตมัน ในป พ.ศ. 2434 และไดทรงเขาเฝา

สุลตานอับดุลฮามิดที่ 2 ซึ่งไดมีพระราชปฏิสันถารถึงองคพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว และ

ความเปนไปในประเทศสยาม รวมถึงความเปนอยูของมุสลิมในสยาม กรมหลวงดํารงราชานุภาพทลูวา 

มุสลิมในสยามมีความผาสุกดี และสามารถประกอบศาสนกิจไดตามใจปรารถนา อันเปนพระราชประสงค

ขององคพระเจาอยูหัวในการใหอิสระกับประชาชนทุกหมูเหลานับถอืศาสนาใดก็ไดตามที่ตนศรัทธา (ไกร

ฤกษ นานา: 2553, 186-189) 

ในสมัยรัชกาลที่ 6 มุสลิมจากชาติตางๆ เชน ชวา และ อินเดีย เดินทางเขามาสมทบกับชุมชน

มุสลิมในกรุงเทพฯ มากขึ้น ชุมชนมุสลิมมีความม่ันคงและมีความสัมพันธกันระหวางชุมชนในลกัษณะ

ของเครือขาย ใหความรวมมือและชวยเหลือกันในดานตางๆ แมบทบาทของขุนนางมุสลิมในราชสํานัก

จะลดลงในชวงเวลาท่ีไลเลี่ยกับอํานาจของอาณาจักรอสิลามท่ีใกลจะสิ้นสุดลง แตความสามารถและ

ความสัมพันธระหวางเครอืขายมุสลิมยังคงสงผลใหมุสลิมในสยามมีสวนสําคัญในการพฒันาประเทศใน

แตละดานรวมกับชาวสยามเชื้อสายตางๆ อาท ิการทาํธุรกิจการคา43 การเดินเรอื44 การรับราชการ45 

และการทําการเกษตร46 ซึ่งลวนมีสวนทําใหการมีปฏิสัมพันธกับสังคมตางศาสนิกขยายวงกวางขึน้ เกิด

การรวมตวักอตั้งชมรมและสมาคมขึ้นเพือ่ประโยชนทางดานการคาและการบําเพญ็ประโยชนตอสังคม 

เชนสมาคมอนัยุมัน และสมาคมการคาตางๆ ซ่ึงไดรับความไววางพระราชหฤทยัและไดรับพระมหา

กรุณาธิคุณจากพระองคอยางตอเนือ่ง  
                                                            

43  เชน ชุมชนบางออทําธุรกิจคาไม ชุมชนบานครัวทําธุรกิจสิ่งทอ และชุมชนตึกขาวทําธุรกิจนําเขาสินคาจาก
ตางประเทศ 

44 เชน ชุมชนบางออ 
45 เชน ชุมชนมัสยดิหลวงโกชาอิศหาก 
46 เชน ชุมชนมัสยดิกมาลุลอิสลาม 
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ภาพท่ี 15  แผนที่ อาณาจักรออตโตมันหรือไบแซนไทน ในอดตี เผยแพรในปค.ศ. 1550 

ท่ีมา :    Fussel, 2011: 119 
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ภาพที่ 17 ตราประจําอาณาจักรออตโตมัน 

ภาพที่ 18  ตราประจําอาณาจักรออตโตมัน   

      บนมัสยิดตนสนหลังเดิม 

  ท่ีมา:       ภัทระ คาน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 16   มัสยดิอัลฮะรอมในสมัยออตโตมัน ค.ศ. 1880

ท่ีมา:      Porter, 2012 : 84 

ภาพท่ี 19 ปายไมแกะสลักรูปตราประจํา 

              อาณาจักรออตโตมัน จากเหนือทางเขา 

              มัสยดิตนสนหลังเดิม (ภาพที่ 18) 
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    ภาพท่ี 21 พระยาจุฬาราชมนตรี (สิน) 

    ท่ีมา:       หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 20 กรมหลวงดํารงราชานุภาพ (พระยศในขณะนั้น) เสด็จเยือนอาณาจักรออตโตมัน 

ท่ีมา :       ไพศาล หรูพาณิชยกิจ : 2546 

ภาพที่ 22   จุฬาราชมนตรี แชม พรหมยงค และสัปบุรุษมัสยดิดารอสอาดะฮ

ท่ีมา:         มัสยดิดารอสอาดะฮ 
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ภาพท่ี 23 การแตงกายของมุสลิมจากเอเชียตะวันออกเฉยีงใตท่ีเดินทางไปทําฮัจญในอดตี

      ท่ีมา:      Chekhab-Abudaya, 2013: 93 

ภาพที่ 24 มุสลิมในประเทศอยิปิตกําลังละหมาด ถายเมื่อคราวที่พลเอกพระเจาบรมวงศเธอ 

              กรมพระกําแพงเพชรอัครโยธินเสด็จประเทศอยีิปต 

ท่ีมา:       หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ
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ถึงแมวามุสลมิแตละกลุมชนชาตจิะมีความแตกตางกันในเร่ืองรายละเอียดของความเชือ่และศา

สนพธิีที่แตกตางกัน 47  แตเม่ือมาตั้งถิ่นฐานอยูรวมกันก็ไดปรับตวัใหกลมกลืนเขากับชาวพื้นเมืองรวมถงึ

มุสลิมเชื้อชาติอื่นโดยมีภาษาไทยและวฒันธรรมอิสลามเปนสื่อกลาง ขุนนางมุสลมิเชือ้สายเปอรเซียยังคง

มีสายสัมพนัธที่ดีกับทางราชสํานัก โดยไดรับมอบหมายใหรบัผิดชอบหนาที่สําคญัของบานเมอืง ในขณะที่

บทบาทของมุสลิมเชือ้ชาตอิืน่ๆ ไดทวีความสําคญัมากขึ้นและมีสวนรวมในการพฒันาประเทศมากกวาเดิม 

พอคาชาวอาหรับ เปอรเซีย และ อินเดียท่ีมีสายสัมพันธที่ดีกับทางราชสํานักและเครือขายการคา

ตางประเทศไดมีสวนชวยในการสานความสัมพันธของมุสลิมชนชาตติางๆในกรุงเทพฯ เขาดวยกัน (รัชนี 

สาดเปรม, 2521: 126, 139) 

รูปแบบของความสัมพันธเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมท่ีมุสลิมแตละกลุมชาตพิันธุจะขึ้นกับผูนํา

ชุมชนภายใตการควบคุมของทางการผานทางจุฬาราชมนตร ี มาเปนความสัมพันธในลักษณะเครือขาย

ของมุสลิมที่อยูรวมกันในสังคมสยาม ภายใตพระบรมโพธิสมภารของพระมหากษัตริยที่ใหโอกาสทางดาน

การนับถือศาสนาและการประกอบอาชีพ ทําใหมุสลิมผูกพันกับแผนดินสยามและรูสึกวาตนเปนคน

สยามที่สามารถแสดงออกถึงอัตลักษณของตนไดมากขึ้น 

ชุมชนมุสลิมในสยามมีความม่ันคงและใสใจในการศึกษาของเยาวชนมากขึ้น แตละชุมชนมักสอน

ศาสนากันภายในมสัยิดหรอืบานของผูอาวุโสในชุมชน โรงเรียนปอเนาะท่ีสอนโดยโตะครูซึ่งเปน

สถาบันการศกึษาแบบด้ังเดิมที่สําคญัในภาคใตนั้นไดเกิดขึ้นทัว่ไปในชุมชนมุสลิมตางๆในพื้นที่ชนบททัว่

ประเทศ (อศิรมัย เบญจสมทิธิ์, 2555: 58-61) บางชุมชนไดสรางโรงเรียนขึ้นเพือ่สอนวชิาการสามัญควบคู

ไปกับศาสนา ซึ่งสอดคลองกบันโยบายของราชการท่ีใหความสําคญักับการจัดการศึกษาใหกับประชาชน 

เพื่อเอื้อตอการเปลี่ยนแปลงคตินิยมของผูคนจากรัฐจารีตมาสูสังคมแบบรัฐชาติสมัยใหม และเปนการสราง

บุคลากรเขาสูสวนกลาง ประกอบกบัการไดรับความรูเก่ียวกับสังคมมุสลิมในตางประเทศมากยิ่งขึ้นจากผู

ท่ีเดินทางไปศึกษาศาสนาในประเทศที่นับถือศาสนาอสิลามและผูที่เดินทางไปประกอบพธิฮีัจญ ณ นคร 

มักกะฮ กลุมนักวิชาการศาสนาอิสลามจึงตองการเปลี่ยนแปลงสงัคมมุสลิมในสยามดวยการเผยแผหลัก

คําสอนตามแนวทางของทานศาสดา ในขณะที่กลุมนักธุรกิจมุสลมินั้นตองการใหมีสถานที่สําหรับอบรม

สั่งสอนเยาวชนมุสลิมใหมีความรูทั้งทางดานศาสนาและสามัญเพือ่ใหมีความพรอมสําหรับสังคมที่กําลัง

                                                            
47ชาวอาหรับในกรุงเทพฯยังคงนับถอืศาสนาตามแบบอยางของทานศาสดามุฮมัมัด (ซ.ล.) โดยเครงครัด ชาวจาม

ไดผสมผสานวัฒนธรรมอิสลามของตนเขากับสยาม ชาวมลายแูละชวาไดรับอิทธิพลจากความเชื่อทองถิ่นเดิมท่ีมาจาก
พุทธและพราหมณ โดยมีชาวอนิเดียและชาวเปอรเซียบางสวนดําเนินกิจกรรมตามแนวทางของชีอะฮ 
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ภาพที่ 25 พอคาแขกรอเฝารบัเสด็จพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวฯเสด็จกลับจากยุโรป 

ท่ีมา:       หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ

มุงพัฒนาสูมาตรฐานสากล เชน “โรงเรียนราชการุญ” ที่วาจางผูรูจากตางประเทศเขามาสอนศาสนาและ

วิชาสามัญ เปนการเปลี่ยนแปลงวิถชีีวติและโลกทัศนของมสุลิมและเปนการเปดโอกาสใหมุสลิมไดมี

ปฏิสัมพันธกบัศาสนิกอื่นมากขึ้น (กุสุมา รักษมณี, 2550: 51-87) ตางจากในอดีตที่การศึกษาของเยาวชน

เกิดขึ้นในบานของโตะครูหรือในมัสยิดที่เนนเร่ืองการสอนศาสนาเปนหลักและแยกเปนสัดสวนจาก

การศึกษาภายนอกชุมชน  

หากพจิารณาในภาพรวม มุสลิมมีความผกูพันกัยสังคมสยามและมีสวนสําคัญในการรวมพฒันา

บานเมืองจนกลายเปนสวนหน่ึงของสังคมอยางกลมกลืน ชาวสยามไดแลกเปลี่ยนเรียนรูศิลปวฒันธรรม

จากมุสลิมในสังคมรวมถึงงานศิลปะและส่ือตางๆท่ีเก่ียวกับมุสลิม และไดถายทอดออกมาในการเลาเรือ่ง

ลักษณะตางๆรวมถึงงานจติรกรรมในสถานที่สําคัญ โดยเฉพาะจิตรกรรมฝาผนังในวัดที่ใชอธิบายคํา

สอนศาสนาและความรูตางๆใหสังคมทัว่ไปไดรับรูและเขาใจ 
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ภาพที่ 26 พนักงานมุสลิมในบานของชาวยุโรป 

ท่ีมา:    หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ

ภาพที่ 27 ชาวบานมุสลิมบริเวณสถานีรถไฟกรุงเทพในอดตี

ท่ีมา:    หอจดหมายเหตแุหงชาติ  
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ภาพท่ี 28 พอคามุสลิมในยานสาํเพ็ง  

ท่ีมา:    หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ

ภาพท่ี 29 คณะผูบริหาร ครู และ นักเรียนโรงเรียนราชการญุ 

ท่ีมา:     กุสุมา รักษมณ ี
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ภาพที่ 30 โรงเรียนราชการุญ 

ท่ีมา:   กุสุมา รักษมณี 
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บทท่ี 4 

การเลาเรื่องในจิตรกรรมฝาผนัง 

  

ความสมัพันธระหวางวัดและสังคม 

ความปรารถนาในการมีกรอบอางอิงในชวีิตทําใหมนุษยเกิดความศรทัธาและมีการใชสัญลักษณ

เปนตัวแทนแหงคําตอบในการแสวงหาความหมายตางๆ ศาสนาจึงมีความสําคัญตอมนษุยทั้งในดาน

ปฏิกริยาทางสัญชาติญาณ เหตทุางปญญาและเหตุทางสังคม (แสง จันทรงาม: 2534, 189 - 222) เปน

ระบบสัญลักษณท่ีแปรสิ่งที่เปนนามธรรมใหเปนรูปธรรม สรางบรรยากาศและแรงจงูใจใหแกมนุษยโดย

อางอิงถึงระเบียบทีย่ิ่งใหญบางประการของการมีชีวติอยู (ปรติตา เฉลิมเผา กออนนัตกูล: 2536, 18) 

รวมถึงใหความหมาย1แกคนในวฒันธรรมหนึ่งๆ ดวยการเสนอภาพระเบียบของจักรวาล ระเบียบของ

สังคม และความสัมพันธทีค่นแตละคนแตละกลุมพึงมีตอกัน  

ชาวสยามสวนใหญเปนพุทธศาสนิกชนทีมี่ศรัทธาในศาสนาภายใตจารีตประเพณขีองสยาม 

สถาบันทางศาสนาไดรับการเคารพนบัถือเชือ่ม่ันและเลื่อมใสศรัทธาจากสังคม ในแงที่วาพระภกิษุนั้น

เปนผูทรงศลี มีความรูและความนาเชื่อถือ สามารถตักเตือนส่ังสอนและเปนที่พึ่งของสังคมได (สมคิด จิ

ระทัศนกุล: 2554, 25 ) พุทธศาสนิกชนไดสรางวัด2ขึ้นเปนศูนยกลางของพิธีกรรมทางศาสนาและ

ศูนยกลางกจิกรรมของชุมชน3 การสรางวัดยังมีความสําคัญในการปกครองและเศรษฐกจิ เนื่องจากเปน
                                                            
1 “ความหมาย” เปนส่ิงสําคัญที่สุดในการดํารงอยูของมนุษยในวัฒนธรรมหน่ึง การที่คนเรามีสํานึกวาตัวเราเองเปนใคร สามารถทําอะไรได

หรือไมไดในสถานการณตางๆน้ัน สามารถอธิบายไดดวยระบบความหมายที่ฝงอยูในความคดิของเรา (ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล: 

2536,8) 

2 พจนานุกรมสถาปตยกรรมและศลิปเกี่ยวเน่ือง อธิบายความหมายของวัดไววา “สถานที่ประกอบพิธทีางศาสนาและเปนที่อยูของพระสงฆ 
ในทางพทุธศาสนา วัดประกอบดวยบริเวณพทุธาวาสและบริเวณสังฆาวาส บริเวณพทุธาวาสมีอาคารเฉพาะเพือ่การประกอบสังฆกรรมเปน
หลัก เชน โบสถ วิหาร ฯลฯ บริเวณสังฆาวาสมีอาคารเพื่อการอยูอาศัยเปนหลัก เชน กุฏิสงฆ หอฉัน โรงครัว ฯลฯ ...” (โชติ กัลยาณมิตร: 
2548, 454) 
3 การสรางวัดในประเทศไทยน้ัน นอกเหนือจะเปนการสรางตามคตโิบราณเพื่อสืบทอดพระศาสนาเปนหลักแลว ในเวลาตอมายังมีปจจัย
หลักสําคัญบางประการที่เปนเหตุจูงใจไปสูการสรางวัด ดังน้ี (โชติ กัลยาณมิตร: 2539, 85-88 อางถึงใน สมคิด จิระทศันกุล: 2554 , 19-
22) 
 -สรางเพื่อใหเปนส่ิงคูบานคูเมือง 
 -สรางใหเปนวัดประจําวัง 
 -สรางใหเปนวัดประจํารัชกาล 
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แหลงสะสมกาํลังคนเนื่องจากมีคนที่อยูในอํานาจการควบคุมของวัด วัดยังทําหนาท่ีเปนแหลงสะสม

ความมั่งคั่งในรูปท่ีดินของวดัและถาวรวตัถุตางๆท่ีเปนเกียรติยศของแผนดิน (ปริตตา เฉลิมเผา 

กออนันตกูล: 2536, 75-76) วัดจึงยังเปนท่ีเก็บรวบรวมวิชาความรูตางๆของชุมชนซ่ึงมีความสําคัญใน

เชิงโครงสรางสังคมและเปนเสมือนส่ือแสดงฐานานุภาพทางสังคมในแงที่วา วัดสามัญท่ัวไปเปน

สัญลักษณแหงศูนยกลางชมุชนบาน ในขณะที่วัดที่มีพระบรมธาตุใหความหมายในเชิงศูนยกลางชุมชน

เมือง (ศรีศักด์ิ วลัลิโภดม, อางถึงใน สมคดิ จิระทัศนกุล: 2554, 30) และมีบทบาท4ในการสราง

สัญลักษณและใหคําตอบในการแสวงหาความหมายของชีวิต การส่ือสารสวนใหญจึงเกิดขึ้นจากการ

รวมตัวในชุมชนผานกิจกรรมทางศาสนาและสือ่ประเภทตางๆ ของวดั ในอดีตนั้นสังคมสยามน้ันเปน

สังคมมุขปาฐะท่ีถายทอดประสบการณผานการบอกเลาตอกัน ประชาชนทั่วไปไมมีโอกาสไดสื่อสารผาน

ทางส่ือท่ีเปนลายลักษณอักษรมากนัก งานศิลปะและสถาปตยกรรรมทางศาสนาจึงมีบทบาทในการ

สื่อสารถายทอดความคิด ความรู และคานิยมตางๆสูสังคม ควบคูไปกับการสั่งสอนของสถาบนัสงฆ 

แบบแผนทางกายภาพของพุทธสถานเชือ่มโยงกับคตกิารแสดงความหมายของสถานที่ในฐานะ

รูปจําลองของจักรวาล5 เพือ่ใชอธิบายพลังอํานาจเหนือธรรมชาติที่เปนนามธรรมและส่ือออกมาในเชิง

สัญลักษณ จติรกรรมที่ปรากฏรวมกับตัวอาคารจึงส่ือความหมายโดยเชื่อมโยงเขากับสวนประกอบของ

จักรวาลและพทุธภาวะ (เสมอชัย พูลสุวรรณ: 2539, 121,148) โดยมีระบบระเบียบในการจัดวางพื้นที่

และผูกภาพ มีกฎเกณฑและตําแหนงในการวางโครงเรื่องที่สัมพันธกับลักษณะพืน้ท่ีภายในและลักษณะ

                                                                                                                                                                                        
 -สรางเพื่อเปนอนุสรณ 
 -สรางบนพื้นที่เดิมซึ่งเคยเปนที่ถวายพระเพลิงพระบรมศพหรือพระศพ 
 -สราง ณ ที่ปรากฏเหตุการณสําคัญ 
 -สรางข้ึนตามคติประเพณีนิยมบางประการ 
4 ความสําคัญและบทบาทหนาที่ของวดั (เนตรนภิศ นาควัชระ, 2525: 252-288 อางถึงใน สมคิด จิระทัศนกุล: 2554, 30-33)  
 -วัดในฐานะตวแทนความมั่นคงของแผนดิน 
 -วัดในฐานะสถาบันที่สืบทอดศาสนาใหยั่งยีน 
 -วัดในฐานะสถานที่ใหการศึกษา 
 -วัดในฐานะที่พึ่งทางกายและใจของสังคม 
 -วัดในฐานะศูนยรวมของศิลปกรรม 

5 ในระยะแรก ปรางคมหาธาตุเปนสัญลักษณของเขาพระสุเมรุ ศูนยกลางจกัรวาล พระระเบียงที่สรางข้ึนลอมรอบพระปรางคเปนเสมือนเครื่อง

กําหนดขอบเขตจักรวาล( เสมอชัย, 2539:130)  ตอมาอุโบสถมีความสําคัญในฐานะที่เปนอาคารประธานของเขตพทุธาวาส เนื่องจากเปน

ศูนยกลางสําหรับพิธีกรรมของชุมชน โดยเฉพาะเปนสถานที่ประกอบอุปสมบทกรรมของขุนนางและสามัญชน ( เสมอชัย พูลสุวรรณ, 2539 

:77-79)  
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อาคารโดยรวมที่มีผลตอการรับรูของคนที่ประกอบพิธกีรรมอยูภายใน การผานเขาไปในพื้นท่ีนีจ้ึงเปน

เสมือนการผานเขาไปในพื้นที่ศักด์ิสิทธิ์ (ภานุพงษ เลาหสม และ ชยัยศ อษิฏวรพนัธุ: 2549, 12) 

การวาดรูปบนฝาผนังพระอุโบสถ เปนงานขนาดใหญท่ีตองใชทรัพยากรจํานวนมาก งาน

จิตรกรรมเปนสวนหนึ่งของงานสถาปตยกรรมนี้เกิดจากความสัมพันธของกลุมคนที่มีบทบาทสําคัญใน

การสรางภาพจิตรกรรมในวดัสวนใหญในราชธาน ีไดแก (ปรติตา เฉลิมเผา กออนนัตกูล: 2536, 117-

118)  

1. ผูอุปถัมภ ซึ่งเปนชนชั้นสูงทีมี่บทบาทในการระดมทรัพยากรเพือ่สรางงาน ไดแก 

พระมหากษตัริย เจานาย และขุนนาง 

2. ชางผูผลิตผลงานศิลปะ ซึ่งทํางานใหกับราชการและวัดเปนหลัก 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 31   ผังของจักรวาลตามแนวคดิทาง

               พุทธศาสนาเถรวาท 

ท่ีมา:         เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2539 : 113 

ภาพที่ 32 ผังวัดพระเชตุพนวิมลมังคลาวาส ในสมัยรัชกาลท่ี3

ท่ีมา :      เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2539 : 156 
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ชนชั้นสูงมีความสัมพันธกบัการสรางจิตรกรรมและงานศิลปะตกแตงท่ีเก่ียวของกับศาสนา ใน

ฐานะท่ีเปนผูอุปถัมภอํานวยการใหเกิดการสรางเพือ่แสดงศรัทธาในพระพทุธศาสนาและสรางความ

ประทับใจในความเปนผูมีบญุบารมีของตน ซึ่งเปนการประกาศถึงฐานะและเกียรตยิศในสังคมของตน 

โดยมี “ชาง”6 เปนกลุมคนท่ีทําหนาที่รักษาภาษาของจติรกรรมใหมีความคงที ่มีการเปลี่ยนแปลงหรือ

แตกตางจากแบบฉบับเดิมไมมากนัก ภายใตวัฒนธรรมของการมีครแูละวธิีการทํางานของชางทีทํ่างาน

รวมกันภายใตลําดับขั้นของอํานาจในการตัดสินใจ มีนายชางใหญดูแลภาพรวมของงานใหกลมกลืนและ

สอดคลองกันอยางมีเอกภาพ งานที่เกิดขึน้จึงไมไดมุงสนองอารมณและความรูสึกสวนตวัเปนหลกั แตมุง

ตอบสนองความตองการของชนชั้นสูงซึ่งเปนผูควบคุมอาํนาจรัฐอยู (ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล: 

2536, 78, 83, 87-88)  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                            
6 ชางไทยจัดตามองคกรทางสังคมที่สังกัดไดเปน 3 ประเภทใหญ ไดแก (คึกฤทธิ์ ปราโมช, ม.ร.ว., 2520: คํานํา อางถึงใน ปริตตา เฉลิม
เผา กออนันตกูล, 2536: 78) 

1. ชางหลวง หมายถึง มูลนายและไพรที่สังกัดกรมชาง 
2. ชางพระ หมายถึง ชางที่มี ฐานันดรเปนพระสงฆ 
3. ชางคฤหัสถ หรือชางเชลยศักดิ์ เปนชางอิสระที่ไมไดสังกัดกรมชางสิบหมูหรือกรมชางอ่ืนๆ ซึ่งรวมถึงชางชาวจีนดวย 

ภาพท่ี 33  จิตรกรรมในวัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร 
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แนวคิดและเนื้อหาในงานจิตรกรรมฝาผนังในวัด 

จิตรกรรมฝาผนังเปนภาพทีอ่ธบิายหลักธรรมในพุทธศาสนาที่เขียนขึ้นเปนพุทธบชูาและใช

อธบิายหลักธรรมเพือ่ใหเกิดความเลือ่มใสในพระพุทธศาสนา ชวยใหเขาถึงหลักธรรมไดดียิ่งขึ้นผานการ

อธบิายดวยภาพควบคูไปกบัการส่ังสอนศีลธรรมผานการฟงเทศนฟงธรรมในวัด (จุลทรรศน พยาฆรา

นนท, 2525: 23-26) เนื้อหาหลักในจติรกรรมสมัยอยธุยาไดแกเรื่อง อดีตพุทธ พทุธประวตัิ ชาดก ไตร

ภูมิ และปจเจกพุทธ (สันต ิเล็กสุขุม, กมลฉายาวฒันะ: 2524, 9) ซึ่งไดรับอิทธพิลจากเนือ้หาในคัมภีร

สําคัญ7 ที่เปนแมบทในการเขียนและมีสวนสําคัญในการกําหนดองคประกอบและรายละเอียดของภาพ 

(นิยะดา เหลาสุนทร:2540, 169-176)  โดยมี”ปรัมปราคติในพุทธศาสนา”เปนอุบายที่สอดแทรกอยูใน

คําส่ังสอนทางศาสนาเพื่อใหเกิดศรัทธา และเกิดความเชื่อม่ันในบาปบุญคุณโทษ ดังเร่ืองบุญบารมี

ปาฏิหาริยของพระพุทธเจาในเรื่องพุทธประวัติ หรอืพระโพธิสัตวในนทิานชาดก (สนัติ เล็กสขุุม: 2548, 

16) ในขณะเดียวกัน ภาพจิตรกรรมยังเปนเคร่ืองสะทอนภาพสังคม ขนบธรรมเนียมประเพณี วรรณคดี 

และประวัตศิาสตร ในแตละยุคสมัย โดยเฉพาะแนวคิดทางวัฒนธรรมท่ีแสดงถึงโลกทัศนคานิยมตางๆใน

สังคม (ปรียญาณี ประสพเนตร, 2542: คํานํา)   

โลกทัศนทางวัฒนธรรมในสังคมกอนสมยัใหมคือการจาํแนกคนออกเปนลําดับชั้น โดยมี

คําอธบิายทางศาสนาเปนเคร่ืองยืนยันและใหเหตุผล โดยมีความคิดเร่ือง บุญ กรรม บารมี วาสนา ที่

อธบิายความไมเทาเทียมกันระหวางบุคคล โดยแสดงออกถึงบารมีใหเปนรูปธรรมในลักษณะตางๆ 

ไดแก เส้ือผา เคร่ืองแตงกาย วัตถุเกียรตยิศในครอบครอง ภาษา กริยามารยาท (ปริตตา เฉลิมเผา 

กออนันตกูล: 2536, 76) 

                                                            
7 คัมภีรที่มีบทบาทเกี่ยวของกับเรื่องพระอดีตพระพทุธเจา (นิยะดา เหลาสุนทร, 2540: 169-176) 
 -คัมภีรพทุธวงศทีป่รากฏในพระไตรปฎก 
 -คัมภีรสัมบิณฑิตมหานิทานและคัมภรีวิสุทธิวิลาสินีอรรถกถา 
 -คัมภีรอาฏานาฏิยสูตรภาณวาร อังคตุตรนิกาย 
 -คัมภีรมธรุัตถวิลาสินี 
 -ชินกาลมาลีปกรณ 
คัมภรีที่เกี่ยวกับเรือ่งพทุธประวัต ิ
 -นิทานกถาในคัมภรีอรรถกถาชาดก หรือ ชาตกัฏฐกถา 
 -ชินจริต 
 -ชินมหานิทานกถา 
 -ปฐมสมโพธิฉบับลานนา 
 -คัมภีรปฐมสมโพธิกถา 
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ภาพชุดพุทธประวัติและชุดทศชาดก เปนภาพของเหตกุารณท่ีเกิดขึน้บนโลกมนุษย สิ่งท่ีปรากฏ

ในภาพจึงนาจะบอกถึงสภาพสังคมและสภาพแวดลอมในมโนทัศนของผูเขียน ซึ่งในการจัดพืน้ท่ีของ

ภาพจิตรกรรมนั้น มักเลาถงึโลกมนุษยทีป่ระกอบดวยดินแดนสําคัญ 2 ประเภทอยางกวางๆ คอื 

ศูนยกลาง กับดินแดนรอบนอก ท่ีมีความแตกตางกันทัง้ทางดานกายภาพและความหมายเชิงสัญลักษณ

แตมีความสัมพันธท่ีอาศัยซึง่กันและกัน ศนูยกลาง8ของรูปมักมีวังหรือปราสาทที่สวางดวยสีทองและการ

ประดับประดาอยูในเมอืงท่ีมีกําแพงลอมรอบ การส่ือสารเรื่องราวของพุทธประวตัิ และ ทศชาต ิซึง่เปน

เรื่องราวหลักของจิตรกรรมฝาผนังนั้น เปนการส่ือโดยอาศัยกลุมรูปทีมี่ลักษณะเดนท่ีเรียกวารปูนาฏ

ลักษณ9 ทําหนาท่ีเปนรหัสยอ จติรกรรมไทยเสนอมนุษยในฐานะที่เปนประเภทมากกวาเปนปจเจก

บุคคล ตัวละครบริเวณศูนยกลางจึงมักมีลกัษณะเปนตัวนาฏลักษณทีมี่ทวงทา การแตงกาย มีลวดลาย

และการประดับประดาปดทองอยางงดงามตามระเบียบแบบแผนที่สือ่ถึงการมีอารยธรรม กลุมรูปเหลานี้

เปนส่ิงที่เปนแกนหลักในคลงัของความรูชาง และจะถูกนํามาเขียนคร้ังแลวครั้งเลาโดยพลิกแพลงเฉพาะ

รายละเอียด หรือสวนที่อยูรอบนอกซึ่งมักเปนปาที่เขียวทึบ คนท่ีอยูหางศูนยกลางออกไปจะยิ่งหางจาก

ความเปนนาฏลักษณยิ่งขึน้ มีความเปนอิสระจากกรอบมากขึ้นและแสดงออกทางดานอัตลักษณและ

อารมณมากยิ่งขึ้น บางแหงอาจแสดงลักษณะทางชาตพิันธุอยางชัดเจน เชนรูปทหารตางชาต ิภาพ

ลักษณะน้ีชางเขียนเรียกวา ภาพกาก (ปรติตา เฉลิมเผา กออนันตกูล: 2536, 65, 89-93, 98, 100) ภาพ

กากเปนภาพของบคุคลชั้นรองหรือสามัญชนตางๆ ทีเ่ปนสวนประกอบในภาพเลาเรื่อง มักแสดงชีวิต

แบบชาวบานหรือทาทางตลกขบขัน (สํานักโบราณคดี กรมศลิปากร, 2550: 395) มักเปนตัวภาพลิง คน 

หรือยักษในภาพเขียนไทย ซ่ึงไมใชตวัเอกที่ตองการความปราณีตบรรจง (โชต ิกลัยาณมิตร, 2548: 

372) 

ศูนยกลางในความคิดทางจารีตการวาดรูปไทยจึงเปนศูนยกลางที่นยิามดวยวตัถทุางอารยธรรม 

ลักษณะเดนของอารยธรรมที่ศูนยกลางน้ันเปนอารยธรรมของความงามที่เปนสุนทรียศาสตรของการ

                                                            
8 ในวัฒนธรรมแบบฮินดู-พทุธนั้น ศูนยกลางจะมีความหมายเปนเขาพระสุเมรุ ตามความเชื่อวาเขาพระสุเมรุเปนศูนยกลางของจักรวาล 
และสัญลักษณของเขาพระสุเมรุจะไดแกยอดแหลมของปราสาท (ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล: 2536, 106) 
9 รูปนาฏลักษณทําหนาทีเ่ปนกรอบอีกประเภทหน่ึงใหกับจิตรกรรมโดยมีลักษณะเดนคือ 

1. เปนรูปที่มีความใกลเคียงกับลาย เปนเสนและองคประกอบที่มีความเหมาะเจะพอดี เห็นวางดงามแลวไมควรที่จะ
เปลี่ยนแปลงอีก 

2. รูปนาฏลักษณมีตําแหนงที่สําคัญกวารูปอื่นในผนังทั้งหมด รายลอมดวยตัวละครหรือเครื่องประกอบฉากตางๆมีสีที่เดน
เปนพิเศษ ซ่ึงมักเปนสีทอง  

3. เปนการเลาเรื่องทีม่ีแบบแผนกําหนดไว เนื้อหาของภาพเช่ือมโยงกับรูปแบบของการเลาเรื่องของรูปเขียน (ปริตตา เฉลิม
เผา กออนันตกูล: 2536, 67) 
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บังคับใหอยูในกรอบ ยิ่งบรเิวณที่หางไกลออกไป วตัถเุหลานี้ก็จะยิ่งนอยลงเปนลําดับ ลักษณะการแบง

พื้นท่ีทางธรรมชาติออกจากพื้นท่ีทางวฒันธรรมน้ี มีเนื้อหาบางสวนสอดคลองกับการตั้งถิ่นฐานของคน

ไทบริเวณรอบจุดศูนยกลางของเมืองท่ีมีแมน้ําสําคัญ วัด พระพทุธรูปสําคัญ และวังท่ีเปนศูนยกลางของ

ความมีบุญ ซึง่ผูมีบุญสูงสุดในแผนดินคือพระมหากษัตริย รศัมีของบญุจะแผออกสูดินแดนรอบนอกซ่ึง

จะเจอืจางลงเมื่อระยะทางไกลออกไปมากยิ่งขึ้น ในทางภูมิศาสตรนัน้ รัศมีรอบนอกของเมืองคอืที่นา 

และปาซ่ึงเปนท่ีอยูของสตัวปา ผ ีและคนที่ไมใชคนไทย และอยูไกลเกินกวาที่รศัมีของบุญจะแผไปถึง 

(ปริตตา เฉลมิเผา กออนันตกูล: 2536, 89-96) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 34-35 การวิเคราะหจิตรกรรมฝาผนังในวัดคงคาราม จ.ราชบุรี ตามแนวคิดของ อาจารยชลูด นิ่มเสมอ

      ท่ีแสดงความเคล่ือนไหวโดยมอีงคประกอบหลักของภาพเปนศูนยกลาง และมีองคประกอบยอย 

      เคล่ือนไหวอยูรอบนอก 

ท่ีมา :         ชลูด นิ่มเสมอ, 2532: 38-39 
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การสื่อความหมายของงานจิตรกรรมในงานสถาปตยกรรม 

เม่ือพิจารณาวัตถุประสงคของการเขียนจิตรกรรมในงานสถาปตยกรรมโดยโยงเขากับระบบการ

สื่อความหมายและการอางอิงในเชิงสัญลกัษณ วัดจึงเปนศูนยกลางของการศึกษาที่ปลูกฝงคุณธรรม

ควบคูไปกับวชิาความรูตางๆรวมถึงการถายทอดมโนทัศนสูสังคม ผานทางส่ือและกจิกรรมตางๆและ

ภาพจิตรกรรมในอาคาร ภาพจิตรกรรมที่มีแบบแผนเฉพาะและมีความสัมพันธกบัการใชงานของอาคาร

จึงเก่ียวของกับการกําหนดความหมายเชิงสัญลักษณพเิศษใหกับตัวอาคาร10 เชน การเขียนภาพพุทธ

ประวัติตอนมารผจญบนผนงัดานสกัดดานหนาพระประธานและภาพจักรวาลสวนกามภูมิบนผนังสกัด

ดานหลังโดยประดิษฐานพระพทุธรูปประธานไวที่ศูนยกลางแหงจักรวาลน้ัน เกิดจากการตีความของจติร

กรที่เนนย้ําในเร่ืองสถานะอนัสูงสงและความยิ่งใหญของพุทธภาวะ ทีเ่หนือกวาสถานะแหงชีวิตท้ังมวล

ในอนันตจักรวาล ( เสมอชยั พูลสุวรรณ, 2539: 121,148)  

ความเปนอาณาจักรหรือรฐัเชือ่มโยงกับชุมชนที่มีวัดเปนศูนยรวมจติใจ วัดเปนตวักลางที่

เชื่อมตอระหวางวังกับบานหรืออีกนัยหน่ึงระหวางกษตัริยกับราษฎร (สมคิด จิระทศันกุล, 2554: 28-29) 

การปกครองสมัยโบราณไดใชศาสนาเปนแมแบบในการปกครองและใชในการอางสิทธิ ์เพือ่ใหเกิด

ความชอบธรรมแกชนชั้นปกครองในการปลูกฝงความคดิเร่ืองอํานาจและการปกครองแกประชาชน  

(ชัยอนันท สมุทรวานิช,2519 อางใน ปรยีญาณี ประสพเนตร, 2542:  คํานํา) การเมืองการปกครองไทย

สมัยตนรัตนโกสินทร ไดอาศัยการพึ่งพิงกันระหวางสถาบันทางอํานาจและสถาบันทางศาสนา ศาสน

สถานพึ่งพิงการอุปถัมภเชิงวัตถุจากผูปกครอง ในขณะที่อํานาจของผูปกครองไดอาศัยอุดมการณทาง

ศาสนาเปนฐานรองรับ องคพระมหากษตัริยไดอาศัยคติเร่ืองธรรมราชาเปนแบบอยางของราชาผูปกปอง
                                                            

10 จิตรกรรมที่ปรากฏรวมกับตัวอาคารไดส่ือความหมายโดยเชื่อมโยงเขากบัสวนประกอบของจักรวาล มีกฎเกณฑและตําแหนงในการเขียน

ภาพในสวนตางๆของสถาปตยกรรมที่มีผลตอการรับรูของคน ดังน้ี (สมชาติ มณีโชติ,2529 : 32) 

-ผนังหุมกลองดานหนาพระประธานเหนือขอบประตู เขียนภาพพทุธประวตัิมารผจญ 

-ผนังหุมกลองดานหลังพระประธาน นิยมเขียนภาพไตรภูมิ แตบางแหงเขียนภาพพทุธประวัติตอนพระพทุธเจาเสด็จลงจากสวรรคชั้นดาวดึงส 

เปดโลกทั้งสามใหเห็นเปนโลกสวรรค โลกมนุษย และบาดาล หรือนรกภูม ิ

-ผนังดานขางหรือขอบหนาตางทั้งสองขางหรือบนคอสอง นิยมเขียนภาพเทพชุมนุมหรือภาพอดีตพทุธ 

-ผนังหองระหวางชองหนาตาง  นิยมเขียนภาพ พทุธประวัติ หรือ ชาดก 

-บานประตู-บานหนาตาง นิยมเขียนภาพทวารบาล 
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ศาสนา และปกครองใหอาณาประชาราษฎรดําเนินชวีิตไปตามครรลองแหงการหลุดพนทุกข (Tambiah: 

1976; สายชล, 2524 อางถงึใน ปรติตา เฉลิมเผา กออนันตกูล: 2536, 72) พระราชาเปนผูควบคุมวงลอ

แหงธรรมะ ทีมี่พระสงฆเปนเครือขายท่ีทําใหเกิดสภาวะความเปนธรรมะขึ้นในสังคม (ปรติตา เฉลิมเผา 

กออนันตกูล: 2536, 72)  

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพจิตรกรรมไดสะทอนเนื้อหาเกี่ยวกบัอํานาจและนโบายของทางการที่ตองการถายทอดสู

สังคม การจัดระเบียบในงานจิตรกรรมในสมัยตนกรุงรัตนโกสินทร สอดคลองกับแนวคิดในการปกครอง

และการจัดระเบียบทางสังคมที่สามารถพบไดในปรากฏการณอื่นๆ เชน การจัดแบงคนออกเปนกลุมเพือ่

การควบคุมแรงงาน ตําแหนงทางสังคมและความสัมพันธตางๆแสดงออกมาในรปูของกําหนดหนาที่ตาม

กฏหมายรวมถึงการสะทอนออกมาในลกัษณะทางกายภาพของเมือง ท่ีมีเมืองหลวง เมืองชั้นในเมือง

ชั้นนอก และประเทศราช อยูรอบนอก ความสัมพันธระหวางกรอบกับองคประกอบยอยจึงเปน

ความสัมพันธของการควบคุม โดยมีศูนยกลางเปนผูควบคุมทรพัยากรหรือความรูบางอยาง  ความคิด

พื้นฐานนี้จะปรากฏในส่ือทางวัฒนธรรมอืน่ๆ เชนการแสดงอรรถาธบิายถึงที่มาของความแตกตางดังที่

ปรากฎในวรรณกรรมทางศาสนา การระบุฐานะและหนาที่ของบุคคลตามกฏหมาย ในนาฏกรรม ดนตร ี

และศลิปกรรมแขนงตางๆที่อยูในจารีตของราชสํานัก  (ปริตตา เฉลมิเผา กออนันตกูล: 2536, 105-106, 

120) 

ภาพที่ 36 จิตรกรรมบริเวณหลังองคพระประธาน

   วัดสุวรรณารามฯ  
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ภาพจิตรกรรมจึงเปนงานทีมุ่งสื่อเน้ือหาท่ีเปนโลกทศันสวนรวม ภาพทีเ่กิดขึ้นจึงเปนภาพของ

สังคมที่หลอหลอมขึ้นจากโลกทัศนของสงัคมชั้นสูง (ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล: 2536, 71-72, 118) 

ผานทางฝมือของชางทีเ่ขียนจิตรกรรมซึง่เปนภาษาที่เนนความมีแบบแผนสูง การผลิตงานจิตรกรรมฝา

ผนังจึงเปนกระบวนการท่ีชนชั้นสูงมีสวนในการกํากับ ควบคุม เพื่อใหสามารถรักษาความมีแบบแผน

ไดรับการถายทอดตอๆไป (ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล: 2536, 89) กระบวนการดังกลาวไดทาํใหสาร

ทางวัฒนธรรมที่กําหนดโดยชนชั้นปกครองไดปรากฎขึ้นในสังคม 

 

พฒันาการทางเนื้อหาและแนวคิดของงานจิตรกรรมในวดั 

จิตรกรไดนําเสนอเนือ้หาทางศาสนาและสังคมโดยการกลั่นกรองผานจิตรกรรมซึง่เปนสื่อที่มี

เอกลักษณเฉพาะ ความหมายที่แสดงถึงระเบียบของความสัมพันธทางสังคมจึงสะทอนผานระเบียบแบบ

แผนของจิตรกรรมประเพณีที่ไดรับอิทธิพลจากแนวคิดเร่ืองปรัมปราคติ ลักษณะดังกลาวสืบ

เนื่องมาจากสมัยกรุงศรีอยุธยาและกรุงธนบุรี จนถึงชวงรัตนโกสินทร ท่ีมีเน้ือหาของงานจิตรกรรมฝา

ผนังตามลําดับพัฒนาการของงานชาง ดังน้ี (ศักด์ิชัย สายสิงห: 2556, 397) 

สมัยรัชกาลที่ 1-2 จิตรกรรมแบบไทยประเพณี 

สมัยรัชกาลที่ 3    จิตรกรรมแบบไทยประเพณีและแบบนอกอยาง (อิทธิพลศิลปะจีน) 

สมัยรัชกาลที่ 4    จิตรกรรมที่ปรับเปลี่ยนสูสัจนิยม 

 สมัยรัชกาลที่ 5    จิตรกรรมเหตุการณทางประวัติศาสตร 

สมัยรัชกาลที่ 6-7 จิตรกรรมแบบยอนยุค แบบไทยประเพณี และแบบตะวันตก 

จิตรกรรมในรัชกาลปจจุบัน ศิลปะรวมสมัย 

พัฒนาการทางสังคมที่ไดรับอิทธิพลจากกระแสสาํคัญจากวัฒนธรรมสัจนิยมตะวันตกเปน

แรงผลักดันใหชนชั้นนําเปลี่ยนแปลงโลกทัศนและวิธีคิด ซึ่งสงผลตอปรัมปราคติและแนวเรื่องที่ใชใน

การเขียนภาพ (สันติ เล็กสุขุม: 2548, 20) โดยเฉพาะในชวงสมัยรัชกาลที่ 3 – รัชกาลท่ี 5 มโนทัศน
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ของชนช้ันปกครองและแนวทางการพัฒนาประเทศไดปรับเปลี่ยนใหสอดคลองกบัมาตรฐานสากล 11  ซึ่ง

สงผลตอการเปล่ียนแปลง “อุดมคติรวมทางสังคม” ในระดับประเทศ 12  อันไดแก “ประการแรก เปนการ
เปลี่ยนแปลงอุดมคติทางสังคมและศาสนาจากท่ีเคยอางอิงจักรวาลทัศนแบบไตรภูมิมาสูจักรวาลทัศน
สมัยใหมแบบวิทยาศาสตร ประการท่ีสอง การเกิดขึ้นของอุดมคติเรื่อง ความศิวไิลซ ที่ถูกใชเปนมาตรวัด
ความเจริญสมัยใหมของสังคมสยามโดยมีตนแบบคอืวฒันธรรมตะวนัตก และประการท่ีสาม คือ การ
เปลี่ยนแปลงอุดมคติทางการเมืองจาก ระบอบพระเจาราชาธิราช มาสูระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย..” 
(ชาตรี ประกิตนนทการ, 2547: 20-21) ซึ่งนําไปสูการเปลี่ยนแปลงของสํานึกทางประวัตศิาสตรของ

ประเทศในตนพุทธศตวรรษที่ 25 ท่ีสงผลใหความคิดเก่ียวกับเวลา และ สถานท่ี ซึ่งเปลี่ยนไปอิงกับ

สภาพความเปนจริง เชน การรับรูอาณาเขตของประเทศที่แนนอน การท่ีอาํนาจปกครองพยายามมี

อํานาจเหนือหัวเมืองและประเทศราชอยางเปนรูปธรรม รวมถึงการเปลี่ยนแปลงทางความคิดเร่ืองเวลา 

รัฐ และกษตัริย นอกจากนี ้การเปล่ียนแปลงทางเศรษฐกิจของประเทศหลังการทาํสนธิสัญญาการคาเสรี

ไดสงผลใหราษฎรเขามามีบทบาทสําคญัตอรายไดของรัฐมากขึ้น รัฐมองเห็นความสําคัญของราษฎรและ

ใหความสําคญัแก “ผลรวมของหนวยยอย”ในรัฐ อนัจะทําใหเกิดความคิดเร่ือง “ชาติ” ขึ้นมาในสมัย

รัชกาลที ่ 5 (อรรถจักร สตัยานุรักษ: 2538,  311-314) พฒันาการของประเทศในดานตางๆ ไดแก 

เศรษฐกิจ การเมืองการปกครอง และศลิปวฒันธรรม จึงโยงเขาสูศูนยกลางในราชธานีที่ทวีความสําคัญ

มากขึ้นเปนลาํดับ 

โลกทัศนชนชั้นปกครองที่ปรับเปลี่ยนใหตอบรับกับกระแสการเปลี่ยนแปลงของโลกไดสะทอน

สูการปลี่ยนแปลงของภาพจิตรกรรมจารีต จติรกรรมพุทธศาสนาในชวงปลายพทุธศตวรรษที ่ 24 ได

พยายามหาวธิีใหมในการส่ือสาร จากสือ่ที่มีคําและประโยคจํากัด ไปเปนส่ือทีพ่ยายามขยายรูปแบบและ

วิธีสื่อใหกวางขวางหลากหลายขึ้น เชน การขยายบทบาทของอาคารบานเรือนไปเปนตวักําหนดขอบเขต

ของเนือ้เรือ่ง 13  โครงสรางและรายละเอียดของภาพนั้นไดปรับเปลี่ยนทีละนอย เชนการที่ตัวกากหรือ

ตัวแทนชาวบานซึ่งเปนสามัญชนนั้นมีพื้นท่ีเพิ่มขึ้น มีการแสดงออกทางดานอัตลักษณมากขึ้นและมี
                                                            
11 การเปลีย่นแปลงดงักลาวดวยเหตุผลทางดานความม่ันคงและการรักษาอธิปไตยของชาติ ในขณะน้ันประเทศโดยรอบสยามไดตกเปนอาณา
นิคมของชาติยุโรปแลวเกือบทั้งหมด ส่ิงสําคัญทีท่างการตองเรงดําเนินการในขณะนั้นคือ การปรับเปลีย่นภาพลักษณของประเทศใหดูทันสมัย
และมีอารยธรรมสูงสงตามมาตรฐานยุโรป ขณะเดียวกันก็ตองสรางความเปนเอกภาพผานทางศิลปวิทยาการดานตางๆ โดยการรวมศูนยการ
ปกครองตามแนวคดิในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย 

12  การเปลี่ยนแปลง “อุดมคติรวมทางสังคม” ในระดับประเทศเกิดข้ึนในชวงปลายรัชกาลที่ 3–รัชกาลที่ 5 (ชาตรี ประกิตนนทการ, 
2547)   
13 จิตรกรรมไทยโบราณมักใชเสนสินเทาเปนแนวแบงภาพ มักเขียนเปนเสนหยักฟนปลา พบในงานศิลปะตั้งแตอยุธยาตอนปลาย (กอง
โบราณคดี กรมศิลปากร,2550: 511) 
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ชีวติชีวามากขึ้น เน้ือเร่ืองมีความหลากหลายมากขึ้น14 (ปรติตา เฉลมิเผา กออนันตกูล: 2536, 111-116) 

มีการการเขียนภาพทัศนียภาพที่มีขอบเขตตามจริง ปรากฏภาพของผูคนที่แตงกายเหมือนชาวยุโรป

และบานเมืองที่มีสถาปตยกรรมที่ไดรับแรงบันดาลใจจากยุโรปมากขึ้น รวมถึงวิทยาการที่ทันสมัยจาก

โลกภายนอกเชน เรือกลไฟ ซึ่งในชวงเวลานี้ เร่ิมมีการกลาวถึงวิถีชีวิตของมุสลิมเชื้อชาติตางที่อยู

รวมกับสังคมสยามมากขึ้น เชน ภาพ แขกแพ แขกดูไกชน แขกเดินอยูนอกกําแพงเมือง และทหาร

แขก เปนตน 

 

เนื้อหาในงานจติรกรรมท่ีปรากฏภาพมุสลมิ 

จิตรกรรมฝาผนังท่ีปรากฏภาพมุสลิม เนือ้เรื่องหลักสวนมากเปนภาพพุทธประวตัิและภาพทศ

ชาติชาดก โดยเฉพาะในภาพมารผจญ มหาชนกชาดก และ มโหสถชาดก บางแหงปรากฏในไตรภูมิ 

เทพชุมนุม และทวารบาลบนบานประตูและหนาตาง โดยมีรายละเอยีดของภาพดังนี้ 

พุทธประวัต ิคือประวตัิความเปนมาของพระพุทธเจา ภาพพุทธประวัตใินงานจติรกรรมไทย

ประเพณีเปนการวางภาพโดยการลําดับเหตุการณสําคญัเปนตอนๆ พุทธประวตัิมีผูแตงไวหลายสํานวน 

สํานวนที่เปนท่ียอมรับในการอธบิายเนือ้หาในงานจิตรกรรมไทยประเพณีคอื พระปฐมสมโพธิกถาของ

สมเด็จพระมหาสมณเจา กรมพระยาปรมานุชิตชิโนรส ประกอบไปดวย 29 ปริเฉท15  (เนือ้ออน ขรัวทอง

เขียว, 2556: 130) ปรเิฉทท่ีมักพบภาพของมุสลิมปรากฏอยูไดแก มารวิชัยปรวิรรต ซึ่งมักปรากฏ

รวมกับไพรพลของกองทหารชาติตางๆ 

 

 
                                                            
14 รวมถึงการใชภาษาระบบใหม เชนภาพของขรัวอินโขง ที่วัดบวรนิเวศ และวัดบรมนิวาส เปนตน 
15 29 ปริเฉท (ตอน) ประกอบดวย 

1.วิวาหมงคลปริวรรต  2.ดุสิตปริวรรต 3.คัพภานิกขมนปริวรรต 4.ลักขณปริคคาหกปริวรรต 5.ราชาภิเษกปริวรรต 6.มหาภินิก
ขมณปริวรรต 7.ทกุรกริิยาปริวรรต 8.พทุธบูชาปริวรรต 9.มารวิชัยปริวรรต 10.อภิสัมโพธิปริวรรต 11.โพธิสัพพญัูปริวรรต 12.พรหมัชเฌ
สนปริวรรต 13.ธัมมจักกปริวรรต 14.ยสบรรพชาปริวรรต 15.อุรุเวลคมนปริวรรต 16.อัครสาวกบรรพชาปริวรรต 17.กปลวัตถุมนปริวรรต 
18.พิมพาพลิาปปริวรรต 19.สักยบรรพชาปริวรรต 20.เมตไตรยพยากรณปริวรรต 21.พทุธปตุนิพพานปริวรรต 22.ยมกปาฏิหาริยปริวรรต 
23.เทศนาปริวรรต 24.เทโวโรหนปริวรรต 25.อครสาวกนิพพานปริวรรต 26.มหาปรินิพพานปริวรรต 27.ธาตุวภิัชนปริวรรต 28.มารพันธป
ริวรรต 29.ธาตุอันตรธานปริวรรต  (เน้ือออน ขรัวทองเขียว, 2556: 130-154) 
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เทพชมุนมุ เปนภาพเทวดาและนางฟาเหาะในกลางอากาศเปนหมู มักเขียนประดับผนังโบสถ 

วิหาร ใหอยูสวนทีอ่ยูสูงเหนือขอบหนาตางดานบนภายในอาคาร ภาพเขียนเทพชุมนุมนี้จะเขยีนใหบาย

หนาไปทางพระประธาน ในทํานองวาเหาะไปเฝาพระพุทธเจา16 (โชต ิกัลยาณมติร, 2548: 246) คติการ

เขียนภาพเทพชุมนุมท่ีผนงัดานซายและขวาของพระประธานมีมาตั้งแตสมัยอยุธยาตอนปลาย ภาพเทพ

ชุมนุมที่เกาทีสุ่ดนาจะเปนที่วัดใหมประชุมพล จังหวดัพระนครศรอียุธยา โดยเขียนเปนแถวเทวดานั่ง

พนมมือพรอมดอกไมนมัสการพระเจดียสลับกบัเจดีย ภาพเทพชุมชนุมในสมัยรัตนโกสินทรตอนตนนิยม

วาดเรียงลําดับเปนชั้นๆบรเิวณผนังทั้ง 2 ดานของพระประธานเหนอืขอบหนาตาง โดยวาดปะปนกันทั้ง

                                                            
16 คติที่เขียนภาพผนังเทพชุมนุมไวสวนที่สูงที่สุดของผนังเน่ืองจากวาสวนที่สูงที่สุดนั้นเหมาะทีจ่ะเปนภาพสวรรคมากกวาภาพอืน่ๆเพราะ
ในทางคตโิลกนิยมวาสวรรคเปนสวนที่สูงสุด และ สวนที่สุดของภาพไมควรจะเปนภาพเรื่องราว เพราะผูดูซึ่งอยูทีร่ะดับพื้นอาคารจะมองไม
เห็นวาเปนภาพเรือ่งอะไร (โชติ กัลยาณมิตร, 2548: 246-247) 

ภาพท่ี 37-38  มารผจญ วัดดุสติดาราม

ภาพที่ 39-40  วิทยาธร วัดเกาะแกวสุทธาราม จ.เพชรบุรี
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เทวดา ครุฑ นาค ยักษ พระอินทร พระพรหม (เนื้อออน ขรัวทองเขยีว, 2556: 164) ปรากฏภาพของ

เทพชุมนุมท่ีแตงกายคลายแขกในวัดเกาะแกวสุทธาราม จังหวัดเพชรบุรี 

ทศชาตชิาดก ตามความเชื่อของพุทธศาสนิกชน ชาดกหมายถึงเรื่องราวในพระชาติกอนๆของ

พระพทุธเจาท่ีไดบําเพ็ญบารมีกอนทีจ่ะไดมาเปนเจาชายสิตธตัถะ ซึง่เปนชาติสุดทายที่ไดตรัสรูพระ

สัมโพธิญาณ (โชต ิกัลยาณมิตร, 2548: 171) นบิาตชาดกมีทั้งหมด 547 เรือ่ง ซ่ึงการเขียนใหครบ

ท้ังหมดนั้นเปนไปดวยความยากลําบากและใชเน้ือที่มาก จึงมักพบการเขียนทศชาติชาดกหรือมหา

นิบาตชาดกซึง่เปนชาดก 10 เรือ่งสุดทายท่ีรวมอยูในนิบาตชาดกบนผนังอุโบสถและในสมุดรวมกับไตร

ภูมิ (สันต ิเลก็สุขุม, 2524: 22) ทศชาตชิาดกประกอบดวย (สํานักโบราณคดี กรมศิลปากร, 2550: 237) 

 1.เตมียกุมารชาดก บําเพญ็เนกขัมมบารมี (ความไมมีกามกิเลส ละทิ้งชีวติทางโลกโดยการออก

บวช) 

 2.มหาชนกชาดก บําเพ็ญวิริยบารมี (ความเพียร พยายามและตั้งใจแนวแนเพื่อใหบรรลุ

เปาหมาย คอืความสําเรจ็) 

 3.สุวรรณสามชาดก บําเพญ็เมตตาบารมี (ความเมตตา กรุณาตอสรรพสตัว มวลมนุษยและ

เทพยดา) 

 4.เนมิราชชาดก บําเพ็ญอธิษฐานบารม ี(การตั้งใจมั่น การตัดสินใจ การตั้งความปรารถนาที่จะ

ทําความดี) 

 5.มโหสถชาดก บําเพญ็ปญญาบารมี (ความมีปญญาในการหยั่งรู รูเหตุรูผล ไมหลงเชื่ออยางงม

งาย) 

 6.ภูริทัตตชาดก บําเพญ็ศลีบารมี (การงดเวนจากการประพฤตผิิดทางกาย วาจา ใจ รูจักควบคุม

และมีความสํานึกถูกผิด) 

 7.จันทกุมารชาดก บําเพ็ญขันติบารมี (ความอดทนอดกลั้นตอความลําบาก ความทุกขเวทนา 

ความเจ็บปวด และอํานาจกเิลส) 

 8.พรหมนารทชาดก บําเพญ็อุเบกขาบารมี (ความมีสติหนักแนน วางเฉยแบบวางใจเปนกลาง มี

ความยุตธิรรม มีเหตุผล ไมลุมหลงหรือเอนเอียง) 
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 9.วิทูรบัณฑติ บําเพ็ญสัจจบารมี (ความซื่อสัตย จริงใจ มีสต ิซื่อตรง ไมโกหกหลอกลวง รักษา

คําม่ันสัญญาหรือสัจจะของตน) 

 10.เวสสันดรชาดก บําเพญ็ทานบารมี (ความเสียสละ การให การแบงปน การบรจิาคอันยิ่งใหญ 

แมบุตร และ ภริยา ถอืเปนการเสียสละอยางสูง) 

 ปรากฏภาพมสุลิมเปนสวนหนึ่งของการเลาเรื่องในชาดกบางตอน ไดแก ภาพมหาชนกชาดก 

มโหสถชาดก และ พรหมนารทชาดก เปนตน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 41-42  มโหสถชาดก วัดสุวรรณารามฯ 
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ภาพที่ 42-43 มหาชนกชาดก วัดคงคาราม  จ.ราชบุร ี

ภาพที่ 44-45 พรหมนารทชาดก วัดคงคาราม  จ.ราชบุรี 
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ไตรภูมิ ไตรภูมิพระรวงเปนพระราชนิพนธของพระมหาธรรมราชาลไิท เปนการแสดงจักรวาล

ตามแนวคิดทางพระพุทธศาสนา ไตรภูมิแปลวาแดนสาม คือกามภมิู รูปภูมิ และ อรปูภูมิ 

พุทธศาสนิกชนมีความเช่ือวา จะตองไปเกดิในนรก สวรรค ดวยบาปบุญคุณโทษท่ีตนทําไว เดิมนิยม

เขียนเรือ่งไตรภูมิในสมุดขอย เรือ่งไตรภมิูที่พบในจิตรกรรมฝาผนังระยะแรก อยูในปลายสมัยอยุธยาราว 

พ.ศ. 2231-2245 ทีต่ําหนักพุทธโฆษาจารยในวัดพุทไธสวรรย จังหวัดพระนครศรีอยุธยา (สันติ เล็กสขุุม

, 2524: 31) ปรากฏภาพของคนท่ีแตงกายคลายแขกในสวนของผูดูแลในนรก และภาพเงอืกตวัผูในทะเล

แหงหิมพานตในเขาพระสเุมรุบนผนังดานหลังพระประธาน ซึ่งเปนผนังที่แสดงเรื่องราวของไตรภูมิ วัด

คงคาราม จ.ราชบุรี (น ณ ปากน้ํา, 2537: 65) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ทวารบาล หมายถึงผูดูแลรักษาประตูหรือทางเขาสูศาสนสถาน อาคารอันศักด์ิสทิธิ ์หรือเขต

พระราชฐาน พุทธศาสนิกชนมีความเชือ่วาทวารบาลสามารถปกปองไมใหสิ่งชั่วรายผานเขาไปยงัอาคาร

สถานท่ี ภาพทวารบาลที่ปรากฏบนบานประตูหรือหนาตางมีหลายรปูแบบ เชน เทวดา อสูร เทพ มนุษย 

ฯลฯ (สํานักโบราณคดี กรมศิลปากร, 2550: 234, สํานักพพิิธภัณฑสถานแหงชาติ กรมศิลปากร, 2546: 

22)  

 

ภาพที่ 46-47  ไตรภูมิ วัดคงคาราม จ.ราชบุรี 
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ในชวงสมัยรัชกาลที่2-3 ไดปรากฏรูปแบบใหม เชน การเขียนทวารบาลดานหลังประตูและ

หนาตาง หรือบางครั้งภาพเทพ เทวดา อสูร หรือเซี่ยวกาง กลายเปนภาพทหารหรือชาวตางชาติ ซึ่ง

นาจะมาจากความเชือ่ที่เร่ิมเสื่อมถอยลงและการคบหากับตางชาติมากขึ้น หรอือาจเปนภาพสะทอน

ความรูสึกของคนไทยท่ีมีตอชาวตางชาตวิาเปรียบไดดังเทพ อสูร หรอืสิ่งท่ีนาเกรงกลัวพอทีจ่ะนาํมา

ปองกันศาสนสถานได (สํานักพพิิธภัณฑสถานแหงชาติ กรมศิลปากร, 2546: 30) 

ปรากฏภาพของมุสลิมรวมกับชนชาติตางๆบนบานหนาตางวิหารทศิวัดพระเชตพุนฯและบน

บานหนาตางหอไตรวัดสระเกศฯ รวมถึงบานประตวูิหารทิศวัดพระเชตุพนฯ และพระอุโบสถวดัสระเกศฯ 

ภาพตางๆท่ีกลาวมาน้ี จะวิเคราะหความสมัพันธของมุสลิมกับภาพทีป่รากฏตอไปในบทท่ี 5 

 

ภาพท่ี 48  ทวารบาล วัดพระเชตุพนวิมลมังคลารามราชวรมหาวิหาร
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บทที่ 5 

ความสมัพนัธของมุสลิมกับภาพทีป่รากฎ 

ในสมัยกรุงศรีอยุธยา บันทกึของชาวตางชาติหลายฉบบักลาวถึงความเปน”สังคมพหุ
วัฒนธรรม”ในสยามท่ีมีชาวตางชาติเขามามีสวนรวมในการพฒันาประเทศจนกลายเปนสวนหน่ึงของ
สังคม หากพจิารณาจากหลักฐานทางประวตัิศาสตรและการตั้งถิ่นฐาน สามารถแบงกลุม
ชาวตางชาติท่ีเขามามีบทบาทในสยามในสมัยกรุงศรีอยุธยาเปนกลุมใหญ ไดแก ประเทศเพื่อนบาน 
จีน ฝร่ัง และ แขก ซึ่งแยกยอยออกเปนกลุมชาตพิันธุตางๆอีกเปนจํานวนมาก 

“..กลาวกันวา ในเมืองสยามน้ัน มีชนชาติเขาไปพึ่งพระบรมโพธิสมภารอยูถึง 40 ชาติ... 

เฉพาะพวกมวัรซ่ึงควรจะนับเปนชาติเดียว ก็แบงออกเปนตั้ง 10 ชาติเสียแลว คาท่ีเขามาสูกรุง

สยามจากประเทศตางๆกัน โดยถือเกณฑจากการท่ีมาเปนพอคาบาง เปนทหารบาง และเปนชาวนา

ชาวไรบางเทานั้น (ขาพเจาเรียกวามัวร (Mores) ตามอยางเสปญ มิไดหมายถึงพวกแขกนิโกร แต

เปนแขกชาตอิาหรับนับถือศาสนาพระมะหะหมัด ซ่ึงบรรพบุรษุของเราเรียกวาแขกซาระเซ็น และ

แขกชาตินี้แผซานอยูในท่ีตางๆเกือบทั่วทวีปยุโรป) ดวยเหตุน้ี เม่ือผูแทนนานาชาติซึ่งในสยามเรียก

กันวา พวกสีส่ิบชาต ิถูกเรียกใหมาคํานับเอกอัครราชทูตวิสามัญแหงพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว

น้ัน ก็นับไดจริงๆเพยีง 21 ชาติเทานั้นเอง..” (มองซิเออร เดอ ลาลูแบร, 2548: 49)  

ในสมัยกรุงศรีอยุธยานั้น ชาวตางชาติโดยเฉพาะ “แขก” และ “ฝรั่ง”  ไดนําวิทยาการและ

ความรูความสามารถเขามาทําคุณประโยชนใหกับบานเมือง ประกอบกับเปนชาติมหาอํานาจท่ีมี

คุณประโยชนตอกจิการบานเมืองสยาม จึงเขามาตั้งถิน่ฐานและอยูรวมกันมาในสงัคมสยาม แตเนื่อง

ดวยวฒันธรรมที่แตกตางกับชาวสยามอยางเดนชัด การนับถือศาสนาคริสตและอิสลามท่ีมีพื้นฐาน

ทางความเชือ่ที่ตางจากพทุธศาสนาอยางมากจึงดูจะเปนขอจํากัดในการอยูรวมกันในสังคมระดับ

หนึ่ง ชาวสยามมักกลาวถึงมุสลิมหรือแขกรวมกับฝรั่งในกฏหมายตางๆอยูเสมอ1ในฐานะที่เปนพวก 

มิจฉาทฐิิ โฉดชาติ เดียรถ ีฯลฯ เม่ือประเทศมหาอํานาจจากทวปียุโรปเริ่มใชแสนยานุภาพทางทหาร

และทางเศรษฐกิจเขายึดครองประเทศในภูมิภาคน้ี ภาพลักษณของชาวตางชาตจิงึเปนลบและเปน

เร่ืองทีต่องระมัดระวังในการคบหาสมาคม อยางไรก็ตาม มุสลิมที่เขามาดวยวัตถปุระสงคเพือ่การคา

และการศาสนา ไดทําใหภาพพจนของ “แขก” ดูมีความสัมพันธที่ดีกบัชาวสยามและเปนสวนหนึ่ง
                                                            
1 ตางจากชาวจีนทีนั่บถือพุทธศาสนาเชนเดียวกับชาวสยาม สามารถปรับตัวเขากับสังคมสยามไดเปนอยางดี (Skinner, G. W. อาง
ถึงใน รัชนี สาดเปรม, 2521: 69) 
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ของสยามอยางกลมกลืนแมจะมีวฒันธรรมและความเชือ่ทีต่างกัน ลักษณะดังกลาว สะทอนออกมา

ใน สถาปตยกรรม การแตงกาย เคร่ืองใช และพธิีสําคญัตางๆของมุสลิม รวมถึงปรากฎใน

ประวัติศาสตรผานการบันทกึในลักษณะตางๆ ไดแก พงศาวดาร กฎหมาย นิราศ บทกลอน รวมถึง 

จิตรกรรมฝาผนัง ชาวสยามยังรับวฒันธรรมอิสลามหลายอยางมาเปนสวนหนึ่งของวิถีชวีิต รวมถึง

คําตางๆเกียวกับการแตงกาย เชน เส้ือครุย ผาเยียรบบั ผาเขมขาบ ผาสักหลาด ผาระกําไหม ผา

กํามหลิด คําที่เก่ียวกบัอาหาร เชน ลูกเกด กาแฟ ชา ยี่หรา หญาฝรั่น แกงมัศหม่ัน แกงกะหร่ี คําที่

เก่ียวกับดนตรีและการแสดง เชน ลเิก กลองแขก รวมถึงคําที่เก่ียวกบัศิลปะวัฒนธรรมอิสลามใดาน

ตางๆ เชน กริช สุหราย สุหนัด มะหะหรํ่า ที่หมายถึงเดือนมุฮัรรอม ซึง่เปนเดือนที ่1 ตามปฏิทิน

จันทรคติของอิสลาม ซึ่งมุสลิมชีอะฮใฺนสยามจะมพีิธีกรรมเปนพิเศษ (ดิเรก กุลสิริสวัสดิ:์ 2545, 57-94) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 49   ภาพกษัตริยของฝรั่งเศสและเปอรเซีย 

                บนตูลายรดน้ําในสมัยกรุงศรีอยุธยา 

ภาพที่ 50   ทหารฝร่ังและแขกบนหลังมา  

  ในฉากมารผจญ วัดดสุติดาราม 

  สมัยรัตนโกสนิทรตอนตน 
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ในสมัยท่ีกรุงศรีอยธุยา กรงุธนบุร ีและกรุงรัตนโกสินทรเปนราชธานี ดินแดนท่ีนบัถือ

ศาสนาอิสลามที่มีปฏิสัมพนัธกับสยามไดแก อาณาจักรออตโตมัน ซอฟาวียะฮ โมกุล และ มลายู 

กลุมคนที่เขามาจากอาณาจักรเหลานี้มีบทบาทในสังคมสยามในลกัษณะตางๆ แตละกลุมไดรับ

ความไววางใจใหอยูภายใตการกํากับดูแลของผูนําที่ขึน้กับทางราชการ สังคมสยามท่ีไดสัมผัสกับ

วัฒนธรรมอิสลามผานทางมุสลิมกลุมตางๆจึงมักโยงเร่ืองบทบาท การแสดงออกทางวัฒนธรรม และ 

สถานภาพทางสังคมเขากับอาชพีที่มีความชํานาญและสืบทอดกันในแตละกลุมชาตพิันธุ เชน ขนุ

นางเปอรเซีย ทหารจาม และพอคาอินเดีย ชาวสยามไดมีโอกาสชื่นชมศิลปะอิสลามจากดินแดน

ตางๆ ผานทางกลุมมุสลิมทีเ่ขามามีบทบาทในสังคม ซึง่หลักการของศาสนาอิสลามนั้นไดครอบคลุม

ถึงการดําเนินชีวติประจําวันในทุกดาน มุสลิมทุกคนจึงมีความรูทางดานศาสนาควบคูไปกับความรู

ทางดานวิชาชีพและปฏบิัติศาสนกิจตามคําสอนศาสนาโดยไมมีนักบวช2  ชาวสยามจึงไดสัมผัสกับ

วัฒนธรรมอิสลามจากมุสลมิที่ไดพบเห็นในสังคม ศิลปะอิสลามมีอิทธิพลหรอืแรงบันดาลใจตองาน

ศิลปะในสยามในหลายประการ (จันทรจิรา เบญจพงศ, 2549: 24-25) 

ประการแรก การไดรับอิทธพิลจากงานศลิปะอิสลามทีพ่บเห็นจากสิง่แวดลอมรอบตวัใน

ชวงเวลาน้ัน เชน ภาพของผูคนท่ีมีลักษณะแตกตางกันทางดานกายภาพและการแตงกาย เครือ่งใช 

และการแสดงออกทางดานศิลปวฒันธรรมอิสลามที่แตกตางจากสิ่งทีช่าวสยามคุนเคย และนํามา

ถายทอดลงในงานศิลปกรรม เชน ภาพของมุสลิมเชื้อชาติตางๆบนจิตรกรรมฝาผนัง 

ประการที่สอง เปนการหยบิยกลักษณะเดนจากงานศลิปกรรม สถาปตยกรรม จากดินแดนที่

นับถือศาสนาอิสลามมาเปนแรงบันดาลใจในการสรางสรรคงานศิลปะในสยาม ศิลปะอิสลามได

ผสมผสานและสอดแทรกเขากับงานของชาติตางๆและงานศิลปะของสยาม คลี่คลายไปจากตนแบบ 

มีลักษณะกลมกลืนไปกับวฒันธรรมสยามตามปจจัยแวดลอมและเง่ือนไขทางดานความรูความ

ชํานาญของชาง ลวดลายประดับในสวนตางๆของอาคาร เชน ลายปูนปนประดับผนังวัดไลย จังหวัด

ลพบุรี และ ลายชองลมผนงัวิหารราย วดัพระศรีสรรเพชญ เปนตน (ภาพที ่53-54) 

หลักฐานทางประวตัิศาสตรที่สําคัญอยางหนึ่งไดแกภาพจิตรกรรมฝาผนังที่บันทึกเรื่องราว

เก่ียวกับคําสอนทางศาสนา วิถีชวีิต ความคิด และความเชื่อของชาวสยามซ่ึงไดปรากฎภาพของ

มุสลิมแทรกอยูในเรื่องราวท่ีสําคัญในงานจิตรกรรมในวัด เชน ในภาพมารผจญและทศชาติชาดก 
                                                            
2 ศาสนาอิสลามไมมีนักบวช แตมีอิหมามเปนหัวหนาหรือผูนําที่คอยดูแลและใหคําปรึกษาแกชาวบานในชีวิตประจําวัน ตลอดจนเปน
ผูนําในการปฏิบัติศาสนกิจในรูปแบบตางๆ (มูลนิธิธนาคารไทยพาณิชย, 2542: 5974) 
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รวมถึงภาพกากที่แทรกอยูในเร่ืองราวตางๆ ภาพจติรกรรมจึงเปนขอมูลประวติัศาสตรที่สําคญัท่ีมี

รายละเอียดท่ีสะทอนวฒันธรรมและประเพณ ีการแตงกาย พิธีกรรม รวมถึงการมีสวนรวมในการ

พฒันาประเทศและความสัมพันธกบัตางชาต ิมีท้ังที่เปนจติรกรรมฝาผนัง จติรกรรมที่บานประตู

หนาตาง จติรกรรมลายรดน้าํบนตูพระไตรปฎก และภาพจติรกรรมในสมุดขอย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

ภาพที่ 51   ทหารมุสลิมบนจิตรกรรมฝาผนังวัดปราสาท  

              จ.นนทบุรี  

ภาพที่ 53   ลายปูนปนประดบัผนังวัดไลย จังหวัดลพบุรี

ท่ีมา :        เจนจิรา เบญจพงศ, 2549 : 107 

ภาพที่ 54  ลายชองลมผนังวิหารราย วัดพระศรีสรรเพชญ

ท่ีมา :       เจนจิรา เบญจพงศ, 2549 : 128 

ภาพที่ 52   ทหารมุสลิมบนจิตรกรรมฝาผนังวัดปราสาท  

             จ.นนทบุรี
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ภาพที่ 55  พุทธประวัตติอนมารผจญ จากสมุดภาพไตรภูมิฉบบักรุงธนบุรี

ท่ีมา :       กรมศิลปากร , 2542 : 80 
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จากการวเิคราะหขอมูลเก่ียวกับภาพของมุสลิมที่ปรากฏบนจติรกรรมในงานสถาปตยกรรม

น้ันพบประเดน็สําคัญเก่ียวกับมุสลิมที่สะทอนออกมาในภาพจิตรกรรมดังนี้ 

1.มุสลมิในฐานะท่ีเปนชาวตางชาตติางภาษา  

สังคมอยุธยาเปนสังคมพหวุฒันธรรมทีเ่ปดรับวิทยาการและความชํานาญของแตละชนชาติ
มาพัฒนาประเทศในลักษณะที่แตกตางกัน ทางราชการไดใหอิสระในการนับถือศาสนาตามความเชื่อ
ของแตละกลุม ดังปรากฎในบันทึกของชาวยุโรปท่ีเดินทางเขามาในสยามวา 

“ม.เดอ ลา มอตต-ลังแบรต ไดเขียนไววา “ขาพเจาไมเชื่อวาจะมีประเทศใดในโลกที่มีลัทธิ

ศาสนามากมายและไดรับอนุญาตใหปฏบิัตศิาสนกิจไดเชนประเทศสยามเลย พวกนอกศาสนา, พวก

คริสตัง, พวกที่นับถอืศาสนาพระมะหะหมัด ซึ่งตางพวกตางก็นับถือลัทธศิาสนาแตกตางกันทั้งนั้น มี

เสรีภาพที่จะเลือกนบัถือศาสนาที่ตนเห็นวาดีกวาศาสนาอื่นก็ได..” (เดอ ชัวซีย, 2550: 29-30) 

“พระองคทรงอนุญาตใหทุกคนอยูกินตามถนัด ใหสรางโบสถและปฏบิัตศิาสนกิจตาม

แบบอยางในประเทศของตนไดอยางเปดเผย ขออยาใหเปนการทําลายความสงบสุขของแผนดินก็

แลวกัน ยิ่งกวาน้ัน พระองคยังอนุญาตใหพสกนิกรของพระองคเลือกนับถือศาสนาท่ีตนเห็นวาเปนที่

นาพอใจย่ิงกวาไดตามใจชอบ...พวกนับถอืคริสตศาสนา, พวกนับถือศาสนาพระมะหะหมัด และพวก

นับถือเทวรูป ก็สงคณะสอนศาสนาของตนเขามาใหมหรือเขามาเสริมกําลังพวกทีต่ัง้อยูกอนแลว 

และตางฝายตางดําเนินการเผยแพรลัทธิศาสนาของตนอยางขะมักเขมน...” (นิโกลาส แชรแวส, 

2550: 184) 

เม่ือศึกษางานวิจยัเก่ียวกับมุสลิมในสยามควบคูไปกับการพจิารณาหลักฐานตางๆ ไดแก 

การต้ังถิ่นฐาน บันทึก จารึก และพงศาวดาร สามารถแบงกลุมชาตพินัธุของมุสลิมที่เขามามีสวนรวม

ในการพฒันาบานเมืองเพือ่การศึกษาไดดังนี้ (เสาวนีย จิตตหมวด, ประยูรศักด์ิ ชลายนเดชะ,  

จุฬศิพงศ จุฬารัตน) 
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1.1 มลายูหรอืมาเลย 

มุสลิมเชื้อสายมลายูมีถิ่นฐานอยูบรเิวณภาคใตของประเทศไทยลงไปถึงคาบสมุทรมลายู ใน

อดีตเปนพื้นทีท่ี่เปนศูนยกลางเศรษฐกิจในภูมิภาคและเปนศูนยกลางดินแดนที่นับถือศาสนาอิสลาม 

โดยเฉพาะอาณาจักรปตตานี เม่ือมีการเปล่ียนแปลงศนูยกลางอํานาจและนโยบายการปกครอง 

สยามไดขยายอิทธพิลลงไปยังดินแดนนี้ ดินแดนบางสวนไดเขามาเปนสวนหนึ่งของราชอาณาจักร

สยาม มุสลิมเชื้อสายมลายสูวนหนึ่งไดอพยพมายังกรงุศรีอยธุยา กรุงเทพฯ และปริมณฑล  ตอมา

ไดกระจายสูพืน้ที่ในจังหวัดภาคกลางและภาคตะวันออกอีกหลายแหง และไดแยกยายกันทํา

คุณประโยชนใหกับบานเมอืงมาโดยตลอด โดยเฉพาะทางดานการเกษตรและงานชาง 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 56 สัปบุรุษมัสยดิดารอสอาดะฮ

ท่ีมา :      มัสยิดดารอสอาดะฮ 
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1.2 อาหรบั 

มุสลิมเชื้อสายอาหรับน้ันเดินทางมาจากดินแดนอาราเบียโดยเฉพาะเมืองฮาดอรรอเมาต 

ทางตอนใตของซาอุดีอาระเบียเพือ่ติดตอคาขายตั้งแตสมัยกรุงศรอียุธยา ชาวชุมชนหลายทานจึงมี

ความชํานาญในการทําการคาและการทําธุรกิจ หลังจากเสียกรุงฯไดอพยพมาตั้งถิน่ฐานอยูบริเวณ

ปากคลองบางกอกนอย ชาวชุมชนมีความเครงครัดในศาสนาและเปนที่ยอมรับทางดานวิชาการ

ศาสนา มุสลิมในชุมชนไดสบืทอดวฒันธรรมอิสลามไวไดในหลายดาน โดยเฉพาะในดานการ

ทําอาหาร 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 57  ตวนหมานอาหรบั (อับดุลเราะหมาน กรีมี) และสัปบุรุษมัสยดิหลวงอันซอริสซุนนะฮ 

ท่ีมา :       ดิเรก ฮะกีมี 
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1.3 เปอรเซีย3 

มุสลิมเชื้อสายเปอรเซียหรอือินโด-อิหราน4หมายถึง มุสลมิเชื้อชาตอิิหรานและอินเดีย 

รวมถึงพวกเลอืดผสมระหวางอิหรานกับอินเดีย ซ่ึงมีท้ังที่นับถอืศาสนานิกายซุนนีและชอีะฮ มุสลิม

กลุมนี้มีบทบาทสําคัญในราชสํานักนับตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาถึงตนรัตนโกสินทร มุสลิมชอีะฮดํารง

ตําแหนงจุฬาราชมนตรี5อยางตอเนือ่งจนถึงชวงเปลี่ยนแปลงการปกครองในสมัยรชักาลที ่7 ในอดีต

มุสลิมเช้ือสายอินโดอิหรานไดรับพระราชทานที่ดินใหตัง้ชุมชนและสรางมัสยิดในพื้นท่ีสําคัญของ

เมืองและมีสวนสําคัญในการพฒันาบานเมืองในดานตางๆ รวมถึงการเผยแพรวฒันธรรมอิสลามให

ชาวสยามไดรบัรู โดยเฉพาะวัฒนธรรมทีมี่เอกลักษณของมุสลิมชอีะฮ เชน การแตงกาย และ พธิีแห

ตะเซยตั 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                                                            
3 สําหรับมุสลิมกลุมนี้ เสาวนีย จิตตหมวดไดอธิบายไวในหนังสือ “กลุมชาติพันธุ ชาวไทยมุสลิม” วาเปนมุสลิมเชื้อสาย “อรับ-
เปอรเซีย” (เสาวนีย จิตตหมวด, 2531: 118-126) แตในบทความ “กลุมชาติพันธุมุสลิมในธนบุรี” ในวารสาร สาสนอิสลาม น้ันไดแยก
ออกเปนมุสลิมที่มีบรรพบุรษุจาก “อาหรับ” และ “เปอรเซีย” ออกจากกัน (เสาวนีย จิตตหมวด, 2545: 110)  
4 จุฬิศพงศ จฬุารัตน ไดอธิบายถึงกลุมมุสลิมเชื้อสายอินโด-อิหรานวาหมายถึง มุสลิมเช้ือชาติอิหรานและอินเดยี รวมถึงพวกเลือด
ผสมระหวางอิหรานกับอินเดีย (จุฬิศพงศ จฬุารัตน, 2556: 10) 
5  

ภาพที่ 58   มุสลิมในชุมชนกุฎีหลวงในอดีต 

ท่ีมา :        จุฬิศพงษ จุฬารัตน 
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1.4 ชวา หรอื ยะวา 

มุสลิมเชื้อสายชวาหรือยะวามีถิ่นฐานมาจากดินแดนที่เปนประเทศอนิโดนีเซียในปจจุบัน ซ่ึง

ในอดีตแยกเปนรัฐอสิระเชนอาเจะ มากัสซาร และ มินังกะเบา ชาวสยามจึงเรียกมุสลิมกลุมนี้ตาม

ภูมิลําเนา เชน แขกอาเจ แขกมักกะสัน และ แขกแมนงักะเบา เปนตน ชวาเปนดินแดนเพือ่นบานท่ี

มีความใกลชดิกับสยามและมีการติดตอคาขายกันมานับแตอดีต มุสลิมชวาจึงมีความสัมพันธกับ

สยามมาอยางยาวนาน เม่ือมีเหตุการณไมสงบในชวา มุสลิมกลุมนี้จงึเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภาร

ของพระมหากษัตริยสยามและรับราชการทําคุณประโยชนใหกับบานเมืองรวมกับมุสลิมเช้ือสาย

ตางๆ  

ในสมัยรัตนโกสินทร ชาวชวายังคงเขามาตั้งถิ่นฐานอยางตอเน่ืองโดยเฉพาะในสมัยรัชกาล

ที่ 5 ทีท่รงโปรดใหผูเชี่ยวชาญทางดานการทําสวนจากชวาเขามาต้ังถิ่นฐานเพือ่มาพฒันาการจดั

สวนและการตกแตงภูมิทัศนของบานเมืองใหเจริญงดงาม  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพท่ี 59 สัปบรุษมัสยดิยะวา 

ท่ีมา :      มัสยิดยะวา 
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1.5 จาม-เขมร 

มุสลิมเชื้อสายจามเดิมมีถิ่นฐานอยูทางตอนใตของเวียตนาม ในอดีต ชาวจามมีความใกลชิด

กับสยามและติดตอกับสยามเพือ่ทําการคาขาย เม่ือเวยีตนามบุกรุกดินแดนจาม ชาวจามไดอพยพ

ไปยังดินแดนตาง ไดแก ชวา มลายู กัมพูชา และ สยาม เม่ือสยามยกทัพไปกัมพูชา ไดอพยพชาว

จามในกัมพูชาเขามาในสยามเพิ่มเติม ในสมัยกรุงศรีอยุธยา ชาวจามตั้งถิ่นฐานอยูริมฝงคลองคูจาม 

หลายทานเขารับราชการในหนาท่ีสําคัญ เชน ในกรมอาสาจาม ที่มีพระยาราชวังสนัดํารงตําแหนง

เจากรม  

 เม่ือสิ้นกรุงศรอียุธยา มุสลิมเชื้อสายจามไดอพยพมายังบางกอกและมีสวนชวยในการฟนฟู

บานเมืองรวมทั้งรวมรบในสงครามสําคัญจนบานเมืองสงบเปนปกแผนในสมัยกรุงรัตนโกสินทร 

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจฬุาโลกไดพระราชทานที่ดินใหชาวจามอยูรวมกันที่ชุมชนบานครัว

ในปจจบุัน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 60  กรรมการมัสยดิบานครัว พ.ศ. 2500

ท่ีมา : เรืองศักดิ ์ดําริหเลิศ 
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1.6 อินเดีย ปากีสถาน บังคลาเทศ และอฟักานิสถาน 

มุสลิมเชื้อสายน้ีมีถิ่นฐานมาจากภูมิภาคตางๆของอินเดีย ซึ่งตอมาไดแบงออกเปนประเทศ

ตางๆ ไดแก อินเดีย ปากีสถาน และบังคลาเทศ เปนตน ชาวอินเดียติดตอคาขายและเขามาตั้งถิ่น

ฐานในสยามมาชานาน โดยเฉพาะในสมัยอยุธยาท่ีธุรกิจการคาประสบความสําเรจ็ แขกจุเหลี่ย หรือ 

มุสลิมชาวทมิฬ เปนมุสลิมกลุมใหญที่สุดที่มาจากอินเดีย ชาวอินเดียเขามาทําการคาขายกับสยาม

อยางตอเนือ่งมาถึงสมัยธนบุรีและรตันโกสินทร มีท้ังมสุลิมซุนนีและชีอะฮ หลายทานไดรับความดี

ความชอบไดเขารับราชการชวยเหลือกจิการบานเมืองในดานตางๆ  

ในสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว เม่ือสยามเปดประเทศทําสนธสิัญญากับ

ประเทศมหาอาํนาจ โดยเฉพาะประเทศจากทวีปยุโรป มุสลิมจากอินเดีย ปากีสถาน อฟักานิสถาน 

ซึ่งเปนคนในบังคับของชาติยุโรป จึงเขามาตั้งถิ่นฐานในสยามเพิ่มขึน้ และมบีทบาทสําคัญในดาน

ธุรกิจการคาของประเทศ และตั้งถิ่นฐานอยูในยานธุรกิจโดยเฉพาะบริเวณเชิงสะพานปฐมบรมราชา

นุสรณหรือสะพานพระพทุธยอดฟาในปจจุบัน เม่ือศูนยกลางธุรกิจยายมายังฝงพระนคร มุสลิมกลุม

นี้จึงมาตั้งถิ่นฐานบริเวณยานการคาสําคญั เชน บางรัก มหานาค ราชวงศ สามเสน วรจักร สลีม 

บํารุงเมือง และเฟองนคร เปนตน รวมถึงกลุมที่เขามาตั้งถิ่นฐานบริเวณภาคเหนือของไทยตั้งแต

สมัยรัชกาลที ่5 เชน เชียงใหม เชียงราย ลําปาง ตาก และพิษณุโลก ซึ่งไดกระจายไปตั้งถิ่นฐานใน

สวนตางๆของประเทศเพิ่มขึ้นในเวลาตอมา  

 

 

 

 

 

 

 ภาพท่ี 61   มุสลิมในชุมชนมัสยดิเซฟในอดตี 

ท่ีมา :        มัสยดิเซฟ 
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1.7 จีน 

ชาวจีนติดตอคาขายกับสยามมาเปนระยะเวลานานทั้งทางบกและทางทะเล ในจํานวนนี้มี

มุสลิมรวมอยูดวย มุสลิมเชือ้สายจีนเดินเรือเขามาคาขายและตั้งถิ่นฐานในเมืองทาท่ีทําการคา 

โดยเฉพาะในภาคใตของไทย สวนทางภาคเหนือนั้นเขามามีการติดตอคาขายทางบกและบางสวนได

ตั้งถิ่นฐานอยูรวมกับมุสลิมเชื้อสายตางๆ จนกระท่ังในสมัยรัชกาลท่ี 5 ที่มุสลิมเชือ้สายจีนจากยนู

นานไดอพยพเขามาในเชียงใหมเปนจํานวนมากเนื่องจากเหตุการณไมสงบในจีน ชาวจีนไดเขามา

ตั้งถิ่นฐานและทําการคาอยางกวางขวางจนเศรษฐกิจเจริญรุงเรือง มุสลิมเชือ้สายจนีไดอพยพเขามา

อีกหลายคร้ังและกระจายกนัไปตั้งถิ่นฐานในพื้นที่ตางๆชวยเหลอืกจิการบานเมืองอยางตอเนือ่ง

รวมกันกับมุสลิมแตละเชือ้สาย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 62   มุสลิมในจังหวัดเชียงใหมในอดตี 

ท่ีมา :          http://muslimchiangmai.net/index.php?topic=1442.0  

เอื้อเฟอภาพโดย : ชุมพล ศรีสมบัต ิ
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มุสลิมในสยามแตละกลุมมีพื้นฐานทางวฒันธรรมท่ีแตกตางกันและเขามาตั้งถ่ินฐานโดยมี

สถานภาพทางสังคมท่ีแตกตางกัน6เม่ือมาอยูรวมกันในสังคมพหุวฒันธรรมของอยธุยาท่ีชาวสยาม

สวนใหญนบัถอืพุทธศาสนา มีภาษาและวัฒนธรรมที่มีเอกลักษณและมีระบบการปกครองท่ีเขมแข็ง 

ปจจัยทองถิ่นไดสงผลใหสังคมมุสลิมมีลักษณะท่ีแตกตางจากทีอ่ื่น มุสลิมเชือ้ชาตติางๆที่เขามาตั้ง

ถ่ินฐานในระยะแรกนั้นมักอยูรวมกันในกลุมชาตพิันธุเดียวกันภายใตการกํากับดูแลของทางราชการ

ผานทางผูนําชุมชน ทางราชการใหเสรีภาพในการแสดงออกทางดานความเช่ือและอตัลักษณ

ทางดานวัฒนธรรม  เชน พธิีทางศาสนา อาหาร ภาษา และ การแตงกาย แตดวยความแตกตาง

ทางดานภาษา สถานภาพทางสังคม และ ความเชือ่ มุสลิมแตละกลุมอาจไมไดมีการติดตอสัมพันธ

กันมากนักและมีวัฒนธรรมรวมกับชาวสยามลักษณะของ sublimation7 ที่ปรับตัวใหสอดคลองกบั

เงื่อนไขตางๆ จึงรักษาวัฒนธรรมจากชาติของตนไวใหไดดีท่ีสุดเม่ืออยูในชุมชนโดยมีการแสดงออก

ตามอตัภาพและโอกาสเมื่ออยูในสังคม 

ในหลักการศาสนาอิสลาม ปจจัยทางดานเชื้อชาติและภาษาไมไดเปนอุปสรรคในการติดตอ

ปฏิสัมพันธกนัระหวางมุสลมิ ดังปรากฎในคัมภีรอัลกุรอานมีความวา....  “โอมนุษยชาติทั้งหลาย 

แทจริงเราไดสรางพวกเจาจากเพศชายและเพศหญิง และเราไดใหพวกเจาแยกเปนเผาและตระกูล

เพือ่จะไดรูจักกัน แทจริงผูที่มีเกียรติยิ่งในหมูพวกเจา ณ ทีอ่ัลลอฮฺนัน้ คอืผูที่มีความยําเกรงยิ่งในหมู

พวกเจา” (อลักุรอาน 49:13) มุสลิมจากท่ีตางๆจึงมีความรูสึกผูกพันและชวยเหลอืเก้ือกูลกันใน

เร่ืองๆตางๆอยูเสมอแมจะมีขอแตกตางในเร่ืองของเชือ้ชาติและภาษา  

ความสัมพันธของมุสลิมในสยามสะทอนออกมาเปนรปูธรรมในการตั้งถิ่นฐานและ

ศิลปวฒันธรรมของแตละชมุชน นับตั้งแตสมัยสุโขทัย กรุงศรีอยธุยา ธนบุรี และรตันโกสินทร เม่ือ

                                                            
6 ในสมัยที่กรงุศรีอยุธยาเปนราชธานี ชวงที่มีการเปลี่ยนแผนดินแตละครั้งน้ันมีการประหารขุนนางเกากันมาก จึงขาด

บุคลากรที่มีความรูความสามารถ (พระราชพงศาวดารกรุงเกา ฉบับหลวงประเสริฐ: xxxx, 67) จึงเปนโอกาสใหกําลังคนชาวตางชาติ

ซ่ึงรวมถึงมุสลิมกลุมตางๆไดทยอยเขามามีสวนรวมในการพฒันาประเทศอยางตอเน่ือง นอกจากการเขามาดวยเหตุผลทางดาน

การคาและการชวยราชการแลว ยังมีการเขามาของมุสลิมกลุมอ่ืนดวยเหตุผลที่แตกตางกัน เชน การอพยพเขามาตั้งถิ่นฐานในชวง

สงคราม รวมถึงการนําทาสเขามาในชวงเวลาตางๆ เปนโอกาสใหมุสลิมจากประเทศเพื่อนบาน เขามาต้ังถ่ินฐานและกลายเปนสวน

หนึ่งของสังคมสยามอยางตอเนื่อง  

7 Sublimation (ทิพยสุดา ปทุมานนท, 2547 : 97) การมีสวนรวมในวัฒนธรรมกระแสหลัก โดยยังคงรักษาอัตลักษณของ

ตนไว ดวยการปรบัตัวใหสอดคลองกับเงื่อนไขตางๆ  (ทพิยสุดา  ปทุมานนท.  จิตวิทยาสถาปตยกรรม มนุษย ปฎิสันถาร  

กรุงเทพมหานคร : คณะสถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวทิยาลยั, 2547.) 
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พจิารณาจากหลักฐานทางดานประวัติศาสตรและการต้ังถิ่นฐานความสัมพันธของมุสลิมกับสยามนั้น

มีความเดนขดัใน 3 พื้นท่ีทีส่ําคัญ ไดแก พื้นที่ภาคใต กลุมจังหวัดภาคเหนือ8 และ บริเวณราชธานี 

(Gilquin: 2005, 32-42) ในพื้นท่ีภาคใตนัน้ มีทั้ง การบันทึกประวตัศิาสตรของทองถิ่นเอง บันทึก

ของคนตางชาติ และเอกสารราชการจากสวนกลางที่กลาวถึงมุสลิมในภาคใตซึ่งสวนใหญไดให

ความสําคัญกบัการเปนเมืองทาการคา ความสัมพันธระหวางประเทศ และประเด็นที่เก่ียวกบั

การเมืองการปกครอง ประชากรมุสลิมเชือ้สายมลายูทางภาคใตของสยามมีความเครงครัดในศาสนา

และรักษาวฒันธรรมอิสลามไวไดอยางเขมแข็ง สวนในภาคเหนือนั้น เร่ิมปรากฏหลักฐานการตั้งถิ่น

ฐานของมุสลิมที่ชัดเจนในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว ท่ีมีชาวจีนอพยพเขามา

เน่ืองจากไดรับแรงกดดันทางการเมือง รวมถึงชาวอินเดีย บังคลาเทศ อฟักานิสถาน และปากีสถานที่

เขามาทําการคาในเมืองเชียงใหมกอนที่จะกระจายสูจังหวัดอื่นๆของประเทศในเวลาตอมา (จุฬิศพงศ 

จุฬารัตน, 2557: 14, 18)  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                            
8บริเวณจงัหวัด เชยีงใหม เชียงราย เพชรบูรณ และตาก 

ภาพที่ 63   มุสลิมในประเทศไทย 

ท่ีมา : (Gilquin: 2005) 
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ในขณะท่ีพื้นท่ีภาคกลางบริเวณราชธานไีดแก จังหวัดพระนครศรอียุธยา กรุงเทพฯ และ

ปริมณฑล ซ่ึงถือไดวาเปนศนูยกลางของสยามทั้งในดานเศรษฐกจิ สงัคม วฒันธรรม และการ

ปกครอง รวมถึงหัวเมืองในสมัยกรุงศรีอยุธยา เชน เพชรบุรี บางกอก9 ฯลฯ นั้นมีมุสลิมจาก

หลากหลายเชือ้ชาติเขามาตัง้ถิ่นฐานดวยเหตุผลท่ีแตกตางกัน ปรากฏบันทึกท่ีเปนลายลักษณอักษร

เก่ียวกับชุมชนมุสลิมบางแหงและเอกสารของทางราชการ รวมถึงบนัทึกของชาวตางชาติซึ่งสวน

ใหญกลาวถึงมุสลิมในเรื่องท่ีเก่ียวของกับทางราชการ10หรือเร่ืองที่มีลักษณะเดนบางประการเกี่ยวกับ

ศิลปะอิสลาม ลักษณะตางๆดังกลาวมีความสอดคลองกับสิ่งท่ีปรากฎในภาพจิตรกรรม เชน เคร่ืองใช

และการแตงกายตางๆ ซึ่งมักเกี่ยวของกับกลุมขุนนางมุสลิมเชื้อสายเปอรเซีย อินเดีย และอาหรับ 

และมักกลาวถึงในพื้นท่ีบริเวณราชธานีและหัวเมืองที่สําคัญ หรือใกลเสนทางสัญจรสายหลักทางน้ํา 

หรือใกลกับชมุชนมุสลิม ซ่ึงเปนพื้นที่ท่ีมักพบภาพมสุลิมในจิตรกรรมท่ีทําการศึกษา  

จากการท่ีไดอยูรวมกัน เรียนรูแลกเปลีย่นและมีปฎิสัมพันธกันเปนระยะเวลานาน มโนทัศน

เก่ียวกับมุสลมิที่มีความรูความชํานาญมาจากแดนไกล เครงครัดในศาสนา และมีวฒันธรรมที่

                                                            
9ในสมัยที่กรุงศรีอยุธยาเปนราชธาณีน้ัน บางกอกเปนเมืองหนาดานทีเ่ปนจุดบังคับใหเรือและสําเภาทุกลําทีจ่ะเดินทางไปกรงุศรีอยธุยา 
ตองหยุดจอดทอดสมอเพื่อรายงานและแจงรายละเอียดเก่ียวกับการเดินทาง 
10  

ภาพที่ 64   การตั้งถิ่นฐานของมุสลิมในกรุงเทพฯ

ท่ีมา :        จากการสํารวจ 
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แตกตางจากชาวสยาม จึงสะทอนลงในภาพจิตรกรรมฝาผนังในวดัสําคัญตางๆ โดยพาะในบริเวณที่

มีลักษณะดังนี ้ 

-เมืองหลวงและปริมณฑล 

-เมืองทาหรือเมืองสําคัญที่เคยมีมุสลิมมาติดตอ ตั้งถิ่นฐาน หรอืมีบทบาททางดานเศรษฐกิจ

และการปกครอง ซึ่งมักมีชมุชนมุสลิมตั้งถิ่นฐานอยูดวย 

-วัดที่มีชางจากเมืองหลวงหรือเมืองใหญมาชวยเขียนงานจิตรกรรม  

-วัดในภาคใต ซ่ึงมีประชากรมุสลิมเปนจํานวนมาก 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 65   ตําแหนงวัดท่ีปรากฏภาพของมุสลิม

ท่ีมา :        จากการสํารวจ 



100 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

หากพิจารณาจากการตั้งถิ่นฐานของมุสลมิ จะพบความเชื่อมโยงของชุมชนมุสลิมกับภาพที่

ปรากฏ ในสมัยอยุธยา ชุมชนมุสลิมเชื้อสายเปอรเซียเปนขุนนางท่ีมีบทบาทสําคญัในราชสํานกั มี

ถิ่นฐานอยูในกําแพงเมืองโดยมีชาวมลายู ชวา และ จาม อยูรอบนอก ในสมัยกรุงธนบุร ีชุมชนกุฎี

ใหญท่ีอยูใกลวังมีสวนรวมในการกอบกูฟนฟูบานเมืองและมีขุนนางสําคัญหลายทาน  ในขณะที่

มุสลิมเช้ือสายตางๆท่ีอพยพมาจากกรุงศรีอยุธยาอยูเรียงรายตามแมน้ําและลําคลอง ในสมัย

รัตนโกสินทร ในเขตกําแพงเมืองมีเพยีงชมุชนมัสยิดจักรพงษทางดานทิศเหนือของ

พระบรมมหาราชวัง ซึ่งเปนชุมชนชางฝมือเชือ้สายมลายูท่ีทํางานใหกับในวัง มุสลมิเชื้อสายตางๆอยู

รอบนอกของกําแพงเมือง มุสลิมเชื้อสายเปอรเซียท่ีรับราชการสมัยอยุธยาหลายทานไดดํารง

ตําแหนงขุนนางและมีบทบาทในราชสํานกัมากขึ้น พระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟาจุฬาโลกทรงพระ
กรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานท่ีดินแถบปากคลองมอญใกลกับนวิาสถานเดิมของพระองคใหเปนที่
สรางชุมชนและกุฎีหลวงขึน้เปนศูนยกลางในการปฏิบตัิศาสนกจิของมุสลิมกลุมนี้ สวนมุสลิมเช้ือสาย
จามหรือแขกจามที่รับราชการเปนทหารในกอง "อาษาจาม"11 นั้นไดมีสวนรวมในสงครามครั้งสําคัญ
                                                            

11 ชาวมุสลิมเชื้อสายจามหรือแขกจามน้ัน เดิมเปนชาวเมืองจัมปาที่เขามาตั้งถิ่นฐานใน  ประเทศไทยตัง้แตสมัยอยุธยา

เนื่องจากสงคราม  และไดรับราชการเปนทหารอาสาเรยีกวา "อาษาจาม" (กฎหมายเมืองไทย, 2439: 192 อางถึงใน เสาวนีย จิตต

หมวด, 2531: 136) และมีสวนรวมในสงครามครั้งสําคญัของแผนดิน  รวมทั้ง "สงครามเกาทพั"  ดังบันทึกของชาวบานครัวที่วา  

ภาพที่ 66  ภาพเขียนสีน้ํามันกรุงศรีอยุธยา (Iudea) ในอดตี

ท่ีมา : ธวัชชัย ตั้งศิริวานิช, 2549 : 42 
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ของแผนดิน  รวมทั้ง "สงครามเกาทัพ” จึงไดรับพระราชทานที่ดินใหอยูรวมกันเปนชุมชนบริเวณริม

คลองแสนแสบในปจจุบัน เรียกวา “บานแขกครัว” หรือ “บานครวั” สวนชาวมุสลมิเชื้อสายมลายูที่

ยายถิ่นฐานขึน้มาน้ันไดรับพระราชทานท่ีดินใหต้ังถิ่นฐานกระจายอยูตามชานเมอืงรอบกรุง เชน 

มหานาค พระโขนง คลองตนั พระประแดง ทุงคร ุบางคอแหลม มีนบุรี หนองจอก (เสาวนีย จิตต

หมวด, 2531: 108-151)  ชุมชนนักวิชาการและนักธุรกิจเชือ้สายอาหรับไดตั้งถิ่นฐานบริเวณปาก

คลองบางกอกนอยโดยมีมัสยิดบางกอกนอยเปนศูนยกลาง รวมถึงนักธุรกิจมุสลมิเชื้อสายอินเดียใน

ชุมชนมัสยิดตกึแดง12และตึกขาวซึ่งตั้งอยูในบริเวณยานที่ทวคีวามสําคัญขึ้นในฐานะที่เปนศูนยกลาง

ธุรกิจ มุสลิมมีบทบาทสําคญัในการพฒันาประเทศและตั้งถิ่นฐานรวมกับศาสนิกตางๆในสังคมสยาม

มาเปนระยะเวลานาน “ชาวพื้นเมอืงไดมีโอกาสสัมผัสกับวฒันธรรมอสิลามที่มีความหลากหลายจากการ

ท่ีไดอยูรวมกันกับมุสลิมเชือ้สายตางๆในสังคมและชวยเหลือเก้ือกูลกันมาโดยตลอด แตเน่ืองดวยความ

เชื่อและขอปฏิบัติท่ีแตกตาง การทําความเขาใจในเรือ่งของประเพณีมุสลิมจึงยังมีขอจาํกัด สังคมไทย

มองมุสลิมไดเพียงบางสวนผานการคบหาสมาคมและสิ่งที่ไดเห็น เชน การแตงกาย สิง่ของเครือ่งใช และ 

ภาพที่เก่ียวกบัมุสลิมในทีต่างๆ สั่งสมมาเรื่อย และสะทอนความแตกตางออกมาใหเห็นในภาพจิตรกรรม

ฝาผนังซ่ึงก็ใชเพือ่ใหอธบิายคําสอนศาสนาไดดีขึ้น พอออกจากวัดก็กลบัมาอยูรวมกันในสังคมท่ีมีความ

หลากหลาย..”  (พระมหานพรัตน, สัมภาษณ: 2 กรกฎาคม 2556) 

 

 
                                                                                                                                                                                 

“...สงครามยิ่งใหญทีพ่วกเขาออกรบคือสงครามเกาทพัสมัยรัชกาลที่ 1  ที่พมายกกองทพัมา  ลอมประชิดไทยหลายดาน เขา
สมทบกับทหารกองอาสาจาม  สงครามครั้งนีพ้มาพายแพแตกทพั... ถือเปนเกียรติยศความดีความชอบมาก  พระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟา
จุฬาโลก จึงทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ พระราชทานทีด่ินผืนหนึ่งใหเปนที่อยูอาศัยทาํมาหากนิอยูรวมเปนหมวดหมูนอกเขตพระนคร........
ชาวบานนับถือศาสนาอิสลาม จึงรวมกันสรางสุเหราข้ึนไวใชปฏิบัติศาสนกิจตามหลักศาสนา  เลาตอกันมาวามีบรรพชนไดรับ
บรรดาศักด์ิเปนขุนนางชื่อวา "พระยาราชบังสัน" อยูในบานครัวดวย หมูบานแตเดิมๆ เรียกขานกันวา "บานแขกครัว" โดยต้ังเปน
หมูบานในป พ.ศ.2330  และสรางมสัยิดข้ึน เรียกวา "สุเหรากองอาสาจาม" หรือ "สุเหราคลองนางหงษ" หรือ "สุเหราเกา"...” (อุมัร ดํา
ริหเลิศ, 2543: 53-65)  

12 “ธนบุรีเปนชุมชนคาขายที่มีชาว อินเดีย เปอรเซีย มลายู มาตั้งแตสมัยอยุธยาแลว ไปมาหาสูกับมุสลิมที่อยุธยาอยูเสมอ 

จนสมัยรัตนโกสินทรจงึเปนชุมชนชัดเจน ที่นี่(หมายถึงมัสยิดกูวติ้ลอิสลาม)อยูในการปกครองของสมเด็จเจาพระยามหาพชิัยญาติ 

และสมเด็จเจาพระยามหาประยรูวงศ ซึ่งแตเดิมจะไปละหมาดที่ส่ีแยกบานแขกก็จะไกลมาก ในสมัยรัชกาลที่ 3 สมเด็จเจาพระยามหา

พิชัยญาตจิึงใหใชโกดังเก็บสินคาเปนที่ละหมาด เปนโกดังอิฐสีแดง..”(นาวิน ศาสนกูล, สัมภาษณ, 9 พฤษภาคม 2551อางถึงใน 

อาดิศร อิดรีส รักษมณี, 2552: ) 
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ภาพที่ 67   แผนที่กรุงศรีอยุธยา เขียนในชวงปพ.ศ. 2215-2217

ท่ีมา : ธวัชชัย ตั้งศิริวานิช, 2549 : 72 

ภาพที่ 68  ภาพขยายจากภาพท่ี 67 แสดงใหเห็นชุมชนมุสลิมในแผนที่กรุงศรีอยุธยา 

ท่ีมา : ธวัชชัย ตั้งศิริวานิช, 2549 : 72 
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ภาพท่ี 69 ตําแหนงของมัสยดิบริเวณรอบพระบรมมหาราชวัง 

ดดัแปลงภาพ แผนที่พ.ศ. 2475 ของกรมแผนที่หทาร 

ภาพที่ 70 ประตแูละกําแพงพระนคร ซึ่งเปนสัญลักษณท่ีใชในการกําหนดขอบเขต 

              พ้ืนที่สําคัญของภาพที่เปนศูนยกลางอารยธรรมในงานจิตรกรรมหลายแหง 
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สวนภาคใตนัน้ นับตั้งแตผูนําของอาณาจกัรปตตานีเขารับนับถอืศาสนาอิสลามเมือ่กลางพทุธ

ศตวรรษที่ 21 ประชาการมุสลิมในดินแดนนี้จึงเพิ่มจํานวนขึ้นเรื่อยๆจนกลายเปนประชาการสวนใหญ 

วัฒนธรรมอิสลามจึงมีบทบาทสําคัญ ชาวพุทธมักรวมกนัอยูรอบนอกของเมอืง (อมรา ศรีสชุาติ, --: 17) 

ตอมาเม่ือดินแดนในภาคใตเขามาเปนสวนหนึ่งของสยาม ไดมีการเปลี่ยนแปลงทางดานรูปแบบการ

ปกครองที่มีผลตอการตั้งถิ่นฐาน เศรษฐกจิ และ สังคม ท่ีสงผลใหชาวสยามละชาวจีนเขามามีบทบาทใน

ดินแดนนี้มากข้ึน มีการอพยพมุสลิมขึ้นมายังสวนตางๆของสยามและมีการอพยพประชาชนเขาไปตัง้ถ่ิน

ฐานรวมกับประชากรมุสลิมในภาคใต  

 

 

ภาพที่ 71   ปอมพระสุเมรุและกําแพงพระนครบางสวน  

               ในงานจิตรกรรม ปอมและกําแพงเมืองเปนสญัลักษณท่ีแสดงอาณาเขต 

               และเปนสถานที่ท่ีเหลาทหารหลากหลายชนชาตชิาตติอสูกันในการรบรูปแบบตางๆ 
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ภาพท่ี 72   กระบวนแหของพระยาเมอืงและราษฎรท่ีจัดอยางวจิิตรงดงามผานหนาพระท่ีนั่ง 

              แสดงความสํานึกในพระมหากรุณาธิคุณในการเสดจ็ฯเยี่ยมราษฎรภาคใต  

              (ภัทระ คาน, 2553: 49) 

              ท่ีมา: หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ

ภาพท่ี 73   พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯใหพระยาเมอืง 

               ขาราชการ พสกนิกร เขาเฝาฯ ณ พลับพลาจัตุรมุข อ.เมืองปตตานี จ.ปตตาน ี

              (ภัทระ คาน, 2553: 49) 

              ท่ีมา: หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ
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ลักษณะการตัง้ถิ่นฐานและบทบาทหนาที่ของมุสลิมในเมืองมีความเชื่อมโยงกับภาพของ

มุสลิมในจิตรกรรมในลักษณะตางๆ ดังนี้  

1.ดวยแนวคิดท่ีชาวสยามมองชาวตางชาติตางภาษาวาเปนคนอื่นท่ีมีความ “โฉดชาติ” ทาง

ผิวพรรณและมีความเปนคนนอกศาสนาซึ่งเปน “มิจฉาทิฐิ” (สจุิตต วงศเทศ,2546: คํานําเสนอ 17) 

ตําแหนงของมุสลิมในภาพจึงมักอยูหางจากศูนยกลางของเรือ่ง หรือไกลจากศูนยกลางอารยธรรม

เชนวัดและวัง อาจอยูในพื้นที่ปา และเปนลักษณะของคนนอกท่ีมีความแตกตางทางดานกายภาพ

และวฒันธรรมท่ีจะเขามาสูพื้นท่ีศูนยกลางของเรือ่ง  

2.ชางเขียนนําประเด็นเรื่องความหลากหลายทางชาตพิันธุของมุสลมิมาใชในงานจิตรกรรม

เปนสัญลักษณที่สื่อถึงความเปนนานาชาติและความหลากหลาย เชนทหารตางชาตจิากกองทัพ

นานาชาติ ในมโหสถชาดกที่ใชสือ่ในเชิงสัญลักษณโดยไมเจาะจงเช้ือชาติใดเปนพิเศษ และ หมูมาร

ในภาพมารวชิัย โดยทัว่ไปภาพพุทธประวัตติอนมารผจญประกอบดวย ภาพพระมหาสัตวประทับนั่ง

แสดงปางมารวิชัยอยูบนรตันบัลลังกหรอืรูปพระพทุธเจาแสดงปางสมาธิ ทางเบื้องลางเปนรูปนาง

พสุนทราธรณกีําลังบีบมวยผม ดานหน่ึงของรัตนบัลลงักเขียนภาพกองทัพพระยามารกําลังเขาตอตี

พระบรมโพธสิัตว อีกดานหนึ่งเปนภาพกองทัพมารภายหลังจากท่ีถูกน้ําทักษิโณทกทวมทนจนพาย

แพไป (เสมอชัย พลูสุวรรณ, 2539: 111) ในสมัยอยธุยาตอนปลายมีภาพชาวตางชาติปรากฎแทรก

ในกองทพัมาร ซึ่งนาจะมาจากความคิดของชางเขียนในสมัยนั้นท่ีมองวา “ชาวตางชาติเปนตัวแทน

ของมิจฉาทิษฐิ” ประกอบกับการทึ่มีลักษณะทางกายภาพตรงกับลักษณะของมารที่บรรยายในคัมภีร

พระปฐมสมโพธกิถาทีว่า “..หนวดปรากฏดุจลวดทองแดงแข็งกระดาง..ผมหยิกสยองมวนทบดุจกน

หอย..” (สมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส, 2519: 176-195 อางถึงใน หทยัวรรณ ชางประดิษฐ, 2549: 

9) ชางจึงนําชาวตางชาติเขามาปะปนกับกองทพัมารในฉากมารผจญดังที่นิยมกันในสมัยอยธุยา

ตอนปลาย และสืบทอดแนวคิดนี้เขาสูยคุรัตนโกสินทรในลักษณะของความเปนแบบอยางในเร่ือง

ปรัมปราคติไปโดยอัตโนมตัิ (สันติ เล็กสขุุม, 2548: 27 อางถึงใน หทัยวรรณ ชางประดิษฐ, 2549: 9) 
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ภาพที่ 74   ทหารมุสลิมข่ีมาอยูนอกกําแพงในจิตรกรรมฝาผนังภาพพุทธประวัต ิ

    พระพรหมทูลอาราธนาแสดงธรรม วัดคงคาราม จ.ราชบุรี 

    ภาพเขียนสมัยกรุงศรอียุธยา บูรณะและเขยีนซอมในสมยัรัชกาลท่ี 4 

ภาพที่ 75   ทหารแขกในจิตรกรรมฝาผนังฉากมารผจญ วัดชมพูเวก จ.นนทบุรี 

    ภาพเขียนในสมัยกรุงศรอียุธยา 
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3. ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว มีการรวบรวมความรูเก่ียวกบั

ชาวตางชาติในสยาม โดยเฉพาะภาพชาวตางชาติตางภาษาในหนาตางวัดโพธิ ์ทีใ่ชคุณลักษณะ

สําคัญของชาวตางชาติใน “โคลงตางภาษา” (ภาพที ่76) ในการอธบิายเพือ่ทําความเขาใจคน

ตางชาตติางภาษา ไดแก (ทวีศักด์ิ เผอืกสม, 2546: 127-130)  

-ภาษา 

-เรือนรางทางวัฒนธรรม (cultural body) (เส้ือผา เคร่ืองแตงกาย เคร่ืองประดับ รอยสัก 

ความรูความชาํนาญเฉพาะดาน ความเช่ือและศาสนา) 

-ถิ่นฐานบานเมือง 

-การจัดประเภทดวยการใชเรือนรางเชิงกายภาพ (physical body) 

4. ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระน่ังเกลาเจาอยูหัว และ พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัว 
จิตรกรรมแบบไทยประเพณีบางสวนไดปรับเปลี่ยนสูแบบสัจนิยม ภาพชาวตางชาติที่แสดงลักษณะทาง

กายภาพไดปรากฏบนบานประตูหนาตางในลักษณะเดียวกันกับทวารบาล เชน ภาพแขก จีน ไทย ฝร่ัง บน

ประตูพระอุโบสถวัดสระเกศราชวรวิหาร (ภาพท่ี 77) และภาพแขก จีน ฝร่ัง บนบานประตู วัดพระเชตุพน

วิมลมังคลาราม (ภาพที่ 80) การนําเสนอภาพของมุสลิมเร่ิมมีรายละเอียดมากขึ้นตามที่ปรากฏอยูในสังคม 

เชนภาพของแขกแพในวัดกัลยาณมิตรฯ (ภาพที่ 81-82) และ แขกที่ชมการแขงขันไกในวัดปทุมวนารามฯ 

5. ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวฯและพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลา

เจาอยูหัว ประชากรในสยามที่มีความแตกตางทางดานชาตพิันธุและศาสนาถูกโยงเขากับการรวม

อํานาจสูสวนกลางเพือ่ประสิทธิภาพในการบริหารจัดการและพฒันาบานเมืองใหศวิิไลซไดอยาง

รวดเรว็ตามเปาหมายในการพฒันาประเทศ ศาสนิกตางๆจึงเปนสวนหนึ่งของพสกนิกรขององคอัคร

ศาสนูปถัมภก ภาพใตโดมพระท่ีนั่งอนันตสมาคมเปนภาพนักบวชศาสนิกตางๆเขาเฝา

พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหัวในฐานะที่ทรงเปนองคอัครศาสนูปถัมภก พระองคประทับ

อยูใตพระพุทธรูปแสดงถึงความสําคัญของพุทธศาสนาในสถาบันการปกครองของสยามรวมถึง

อิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีตอสังคม (ภาพที ่89) ความสัมพันธลักษณะนี้ยังคงปรากฏในเหตการณ

ท่ี พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวโปรดเกลาใหผูนํามุสลิมเขาเฝาถวายไชยมงคลในโอกาส

เฉลิมพระชนมพรรษาในปพ.ศ. 2459 และรับพระราชทานผา “ซะยดูะห” และ “เส้ือยศหวัหนาคณะ” 

ในชวงเวลาตอมา (ภาพที ่90) 
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ภาพที่ 76  ภาพชาวตางชาตติางภาษาบนประตแูละหนาตางวหิารทิศ วัดพระเชตุพนฯ  

              ซึ่งมีมุสลิมชาตติางๆรวมอยูดวย ไดแก ยิบเซ็ดอาน(อยิิปต), สระกาฉวน (ซาราเซ็น),  

              อาหรับ, หรุมโตระกี่ (ตุรกี), แขกปะถาน (ปาทาน), มะลายู, จาม, หุยหยุ (จีนมุสลิม) 
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ภาพที่ 77   ภาพมุสลิมบนปานประตอูุโบสถ 

             วัดสระเกศฯ 

ภาพที่ 78  ภาพมุสลิมบนบานหนาตางหอไตร

              วัดสระเกศฯ 

ภาพท่ี 79  ภาพมุสลิมบนหนาตางวิหารทิศ

            วัดพระเชตุพนฯ 

ภาพที่ 80   ภาพมุสลิมบนประตูวิหารทิศ 

             วัดพระเชตุพนฯ 
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ภาพที่ 81-82 ภาพแขกแพในจิตรกรรมฝาผนัง วิหารนอย วัดกัลยาณมิตร 
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ภาพที่ 83-85  เครื่องถวยในภาพจิตรกรรมฝาผนังวัดกัลยาณมติร และ 

                   เครื่องถวยในชมุชนมัสยิดบางหลวง ใกลกับวัดกัลยาณมติร 

ภาพที่ 86-88   มุสลิมนุงโสรงสวมหมวกละหมาดสอนอัลกุรอานใหบุตรหลาน 

        ในภาพจิตรกรรมฝาผนังวัดกัลยาณมิตร และ การสอนกรุอาน 

        ในครอบครัวมุสลิมในกรุงเทพฯในปจจุบัน  
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ภาพท่ี 89  ภาพจิตรกรรมใตโดมพระท่ีนั่งอนันตสมาคม พระบาทสมเด็จพระจอม    

              เกลาเจาอยูหัวทรงเปนพระอัครศาสนูปถัมภก 

ภาพที่ 90   ผูนํามุสลิมเขาเฝาถวายชัยมงคลและรับพระราชทาน “ผาซะยูดะห” และ  

               “เสื้อยศเปนหัวหนาคณะ” จากพระบาทสมเด็จพระมงกุฏเกลาเจาอยูหัว 

ท่ีมา:         หอจดหมายเหตแุหงชาติ     เอื้อเฟอภาพโดย ภัทระ คาน 
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2.บทบาทหนาท่ีของมุสลมิในสังคม  

นอกเหนือไปจากลักษณะเดนชัดทางดานชาตพิันธุของมุสลิมเชื้อชาติตางๆที่ปรากฎในภาพ

จิตรกรรมแลว บทบาทและหนาที่ของมุสลิมท่ีสะทอนออกมาในการประกอบอาชีพตางๆน้ันเปนอีก

ประเด็นหนึ่งที่กลาวถึงในงานจิตรกรรมควบคูไปกับสถานภาพทางสงัคม ซึ่งในอดีตนั้น มุสลิมทีต่ั้ง

ถ่ินฐานในสยามมักอยูรวมกันเปนชุมชนที่มีผูนําของตนเอง แตละชมุชนจะอยูภายใตการกํากับดูแล

ของทางราชการผานทางจฬุาราชมนตรี การแสดงบทบาทในดานวชิาชพีจึงมีขอจํากัดอยูภายใต

เงื่อนไขและความตองการของทางราชการ หนาที่และบทบาทของมุสลิมในสยามจึงมักโยงเขากับ

กลุมชาตพิันธและการตั้งถิ่นฐานที่มีความสัมพันธกบัศนูยกลางการปกครอง  

ศาสนาอิสลามสอนใหมีการประกอบอาชีพและแสวงหาปจจัยยังชพี (ริสกี)ในหนทางที่อนุมัติ(ฮา

ลาล) แนวคิดในการประกอบอาชพีตางๆของมุสลิมนั้นมีที่มาจากหลกัคําสอนศาสนาเรื่อง “อะมัล” 

หรือการงานท่ีปรากฏในคัมภีรอัลกุรอานและบันทึกอลัฮะดีษ โดยมักโยงเขากับเรือ่งของ “อีมาน” 

หรือความศรทัธาเพือ่กอใหเกิด “อามัลซอและหฺ” หรอืการงานที่ดี มุสลิมมองวาอมีานท่ีมีในใจจะมี

ความหมายเปนรูปธรรมดวยการแสดงออกทางการกระทําที่ดี (อะหมัฺด อัซฮาร บาชิร, อบัดุลเลาะ 

อับร ูแปล, 2545: 47) และมองวาประกอบวิชาชพีที่สุจรติน้ันมีความสาํคัญควบคูไปกับการปฏิบตัอิิ

บาดะฮ ฺตามทีป่รากฏในคัมภีรอัลกุรอานมีความวา “โอบรรดาผูศรัทธาเอย เม่ือไดมีเสียงรองเรียก 

(อะซาน) เพือ่ทําละหมาดในในวันศกุร กจ็งรีบเรงไปสูการรําลึกถึงอลัลอฮ ฺและจงละทิ้งการคาขาย

เสีย นั่นเปนการดีสําหรับพวกเจา หากพวกเจารู ตอเมือการละหมาดไดสิ้นสุดลงแลวกจ็งแยกยาย

กันไปตามแผนดิน และจงแสวงหาความโปรดปรานของอัลลอฮ ฺและจงรําลึกถึงอัลลอฮฺใหมากๆ เพือ่

วาพวกเจาจะไดรับชัยชนะ” (อลักุรอาน 62 : 9-10) มุสลิมจึงรวมตัวกันเปนชุมชนโดยมีมัสยิดเปน

ศูนยกลางในการปฏิบัตศิาสนกิจและกจิกรรมของชุมชนซึ่งมักอยูใกลกับสถานทีท่ํางานของตน 

มุสลิมมองวาการทํางานเพือ่แสวงหารายไดและผลประโยชนเพือ่ตอบสนองความตองการในชีวติ

ความเปนอยูนั้น เปนการแสวงหาริสกีเพือ่ใชในการทําอิบาดะฮ ฺการประกอบอาชพีของมุสลิมจึงให

ความสําคัญกับการงานที่ดีและเชือ่มโยงเขากับการปฏิบัตศิาสนกิจรวมถึงการรับผดิชอบตอ

ครอบครัว สังคม และชุมชน รวมถึงใสใจในความเปนอยูและชวยเหลอืญาตพิี่นองทีมี่ความจําเปน 
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เพือ่แสวงหาความโปรดปรานจากพระเจาและหวังผลตอบแทนจากพระองคทั้งในโลกปจจบัุน (ดุน

ยา) และในโลกหนา (อาคิเราะฮฺ) ท่ีมีความยั่งยืน13  

มุสลิมเช้ือชาติตางๆท่ีเขามาต้ังถิ่นฐานจึงรวมตวักันเปนชุมชนที่อยูรวมเปนสวนหนึ่งของสังคม

สยามและไดทําคุณงามความดีใหบานเมืองในลักษณะตางๆมาโดยตลอด โดยเฉพาะสมัยกรุงศรี

อยุธยาที่มีความตองการกําลังคนรวมถึงบุคคลากรที่มีความชํานาญและมีวิทยาการในดานตางๆมา

พฒันาประเทศใหตอบรบักับการเปลี่ยนแปลงในระดับนานาชาติ สมเด็จพระนารายณมหาราชทรง

เจริญสัมพันธไมตรีกับดินแดนตางๆและเปดโอกาสใหชาวตางชาติเขามาทําการคาและชวยเหลอื

กิจการของประเทศในหลายดาน เชน นักธุรกิจเปอรเซยีและทหารจามที่เขามาพรอมกับนําความรู

ความชํานาญดานตางๆท่ีไมอยูในความสนใจของชาวสยามเขามาพฒันาประเทศจนมีบทบาทในราช

สํานักและมีสถานภาพทางสังคมท่ีดี แมชาวสยามจะกลาวถึงชาวตางชาติที่นับถือศาสนาทีต่างจาก

พุทธศาสนาดวยแนวคิดในเรื่องเดียรถีย โฉดชาต ิมิจฉาทิษฐิ อยูเสมอ ตามทีป่รากฏในกฏหมาย

ตางๆ แตการท่ีไดมีโอกาสใชชีวติรวมกันและพึ่งพาชวยเหลือกันในสังคม และการท่ีชาวตางชาตินํา

วิทยาการและความรูความชํานาญดานตางๆเขามาพฒันาประเทศ ทําใหไดรับการยอมรับและยก

ยองอยางกวางขวาง โดยเฉพาะในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช เดอ ลา ลูแบร ไดกลาวถึง

บทบาทของขนุนางมุสลิมในกรุงศรีอยธุยาไววา 

“..ในบรรดาประชาชาตติางๆนั้น พวกแขกมัวรต้ังเนือ้ตัง้ตัวไดเปนอยางดีในรัชกาลน้ี มีอยู

สมัยหนึ่งที่พระคลังเปนแขกมัวร คงเปนดวยสมเด็จพระเจากรุงสยามทรงพระราชดําริเห็นวา บุคคล

ผูนั้นอาจมีวิธกีารดําเนินพาณิชยกิจของพระองคใหเจริญรุงเรืองยิ่งขึน้ก็เปนได ดวยวาพระราชาใน

ประเทศขางเคียงที่มีเดชานุภาพตางก็นบัถือศาสนาพระมะหะหมัดดวยกันท้ังสิ้น ตําแหนงหนาท่ี

สําคัญๆในพระราชสํานักและในหัวเมืองในคร้ังนั้น จึงตกอยูในกํามือของพวกแขกมัวรโดยส้ินเชงิ 

สมเด็จพระเจากรุงสยามโปรดใหสรางสุเหราขึ้นหลายแหง และทกุวนันี้ก็ยังโปรดพระราชทานพระ

ราชทรพัยเปนคาใชจายในพิธทีางศาสนาอันสําคัญ ซึง่พวกแขกมัวรทําการเฉลิมฉลองติดตอกันอยู

หลายวัน...ชาวสยามที่เขารีตศาสนาแขกมัวรไดรับอภสิิทธิ์ยกเวนการเขาเดือนรบัราชการแผนดิน...

ในประเทศสยามยังมีแขกมัวรอยุอีกราวสามหรือส่ีพันคน.. (เดอ ลา ลูแบร, 2548: 337) 

                                                            
13  “และจงแสวงหาสิ่งที่อัลลอฮฺไดประทานแกเจาเพื่อปรโลก และอยาลืมสวนของเจาแหงโลกนี้ และจงทําความดี เสมือนกับที่อัลลอฮฺ

ไดทรงทําความดีแกเจา..” (อัลกุรอาน 28 : 77) 
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มุสลิมเชื้อชาติตางๆไดเขามาตั้งถิ่นฐานและทําคุณประโยชนใหกับบานเมืองอยางตอเนือ่ง 

บางกลุมประสบความสําเร็จไดรับความไววางใจใหรับราชการชวยกจิการของบานเมืองและราช

สํานัก จึงมีสถานภาพทางสงัคมที่ดีเปนทีย่อมรับในสังคมและมีการแสดงออกทางดานอัตลักษณที่สื่อ

ถึงความหรูหราและทันสมัย อยางไรก็ตาม เม่ือพจิารณาในภาพรวม มุสลิมมีบทบาทหนาที่สําคัญใน

ดานตางๆดังนี้ 

มุสลมิกบัการบรหิาร 

กรุงศรีอยธุยาเปนสังคมพหวุัฒนธรรมที่เปดโอกาสใหชาวตางชาตินําศิลปวิทยาการที่

กาวหนาเขามาพัฒนบานเมอืงในรูปแบบตางๆ มุสลิมแตละชนชาติท่ีเขามาในสยามมีบทบาทหนาที่

ท่ีแตกตางกัน  หลายทานเขามาติดตอคาขายและมีไดโอกาสชวยเหลือกิจการบานเมืองจนมีผลงาน

เปนที่ยอมรับและไดรับความไววางใจใหเขาสูระบบราชการ เชน ทานเฉกอะหมัดที่ดํารงตําแหนง

จุฬาราชมนตรีและตอมาไดรับพระราชทานตําแหนงใหเปนถึงออกญาบวรราชนายก ตระกูลของทาน

ไดประสบความสําเร็จในการรับราชการอกีหลายทาน เชน เจาพระยาชํานาญภักดี (สมบุญ) ที่ดํารง

ตําแหนงสมุหนายกอัครมหาเสนาบดีฝายเหนือในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช ซึ่งเปน

ตําแหนงที่ดูแลหัวเมืองสําคญัทั้ง7 ไดแก พษิณุโลก สุโขทัย สวรรคโลก พชิัย กําแพงเพชร 

เพชรบูรณ และ นครราชสีมา (ประยุทธ สทิธพิันธ, 2505 และ ว. ช. ประสังสิต (นามแฝง) อางถงึใน 

รัชนี สาดเปรม, 2521: 11-12) ขุนนางมุสลิมมีสวนสําคัญในการดูแลกิจการตางๆของราชการมาโดย

ตลอด เชน ออกพระศรีเนาวรัตน ที่มีหนาท่ีดูแลงานดานการคาตางประเทศและพระคลังสินคาใหกับ

ราชสํานักในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณมหาราช กํากับดูแลเรือสินคาท่ีสงไปตางประเทศ และ

สนับสนุนมุสลมิใหเปนขาหลวงหรือเจาเมืองในเมืองสาํคัญ เชน ตะนาวศรี มะริด เพชรบุร ีปราณบุรี 

เคดาห (Aubin, J. in Richards, D.,S., 1988: 110, อางถึงใน จุฬศิพงศ จุฬารัตน, 2544: 193-194, 

204, 217) บนัทึกของชาวตางชาติไดกลาวถึงมุสลิมทีไ่ดรับความไววางใจใหดํารงตําแหนงเจาเมือง

ในหัวเมืองมีความสําคัญเชน  เพชรบุรีและสพุรรณบุร ี(รัชน ีสาดเปรม, 2521: 14-15) รวมถึง

ผูปกครองในดินแดนทางภาคใตที่ประชากรสวนใหญนับถือศาสนาอสิลามซ่ึงสวนใหญเปนมุสลิมที่มี

ความเขาใจในวัฒนธรรมทองถิ่นและเง่ือนไขของแตละทองที่เปนอยางดี  

ดวยความรูความสามารถของมุสลิมที่เปนประโยชนตอบานเมืองและอิทธพิลของประเทศที่

นับถือศาสนาอิสลามในสมัยกรุงศรีอยธุยา สงผลใหมุสลิมมีบทบาทสาํคัญในราชสํานัก โดยเฉพาะ



117 
 

 

ตําแหนงจุฬาราชมนตรีซึ่งเปนขุนนางในกรมทาขวาทีดู่แลดานการคาและการติดตอกบัประเทศที่นับ

ถือศาสนาอิสลามและควบคุมประชาคมมุสลิมในสยาม14 ตอมาเมื่อมีการปรับเปลี่ยนรูปแบบการ

ปกครองใหทันสมัยและเปดเสรีทางการคาในสมัยรัตนโกสินทร ไดยกเลิกระบบผูกขาดการคาที่ตอง

ขึ้นกับพระคลงัสินคา บทบาทของขุนนางมุสลิมที่ดูแลดานการคาระหวางประเทศจึงลดลง แตยงัคงมี

มุสลิมเช้ือสายตางๆท่ีมีความรูความสามารถในดานตางๆ เขารับราชการชวยเหลือกิจการของ

บานเมืองอยางตอเน่ืองมาจนถึงปจจุบัน  

ตามหลักคําสอนและแนวทางปฏิบัติในสังคม มุสลิมจะอยูรวมกันเปนชุมชน และมักสราง

มัสยิดขึ้นเปนศูนยกลางของการปฏิบัตศิาสนกิจและดําเนินกิจกรรมของชุมชนรวมกัน สันนิษฐานวา

ในบริเวณท่ีมีเจาเมืองหรือผูบริหารเปนมุสลิมนั้นนาจะมีชุมชนมุสลิมอยูดวยและนาจะไดมีโอกาส

พบปะปฏิสัมพันธแลกเปลีย่นวัฒนธรรมกับชาวสยามในแตละทองท่ี ชางเขียนนาจะมีโอกาสไดพบ

เห็นและรับรูเรื่องราวของขนุนางมุสลิมในสังคมและนาํมาถายทอดลงในงานจติรกรรม เชนภาพขุน

นางมุสลิมในขบวนพยุหยาตราในจิตรกรรมในวัดยม จงัหวัดพระนครศรีอยธุยา และภาพขุนนาง

มุสลิมพรอมผูติดตามทีว่ัดโสมนัสฯ กทม.  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                            
14 ตอมาเมื่อยกเลิกกรมทาขวาแลวจฬุาราชมนตรจีึงดูแลดานการใหคําปรกึษาแนะนําในดานศาสนาอิสลามเปนหลัก 

ภาพที่ 91   ภาพขุนนางแขกในจิตรกรรมฝาผนงัวัดโสมนัสวิหาร จ.กรุงเทพฯ 
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ภาพที่ 92-93 ขุนนางแขกในกระบวนแหพยุหยาตราทางสถลมารค ลิลิตพยุหยาตราเพชรพวง 

ท่ีมา :          พระคลัง (หน) เจาพระยา, 2550 : 274-275 
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มุสลมิกบัการปองกนัประเทศ 

เอกสารทางประวตัิศาสตรไดกลาวถึงบทบาทของมุสลมิในการปองกนัประเทศในลักษณะ

ตางๆ โดยเฉพาะในชวงท่ีขาดกําลังพลหลังการเสียกรุงแกขาศึกครั้งที่1สมเด็จพระนเรศวรมหาราช

ทรงประกาศอสิรภาพ ฟนฟบูานเมือง และเปดโอกาสใหทหารตางชาติเขามามีบทบาทในการ

ปองกันประเทศ รวมถึงกําลงัพลจากประเทศที่นบัถอืศาสนาอิสลาม เชน กองอาสาจาม (นันทวรรณ 

ภูสวาง 2530: 224-227) ซ่ึงรับราชการทหารในสงครามสําคัญอยางตอเนือ่งมาตั้งแตสมัยกรุงศรี

อยุธยา ในสมัยตนรัตนโกสินทร หหารในกองอาสาจามไดรวมรบในสงครามโดยเฉพาะในสงคราม

เกาทพัที่สยามไดรับชัยชนะ ตอมาเม่ือพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวไดเร่ิมกิจการทหารเรือ 

กองอาสาจามจึงถูกเปลี่ยนจากทหารบกมาเปนทหารเรอื มุสลิมที่มีความชํานาญอืน่ๆก็จะไดรับ

ความไววางใจปฏิบัติภารกิจในกรมตางๆ อาทิ กรมอูทหารเรือ กรมชางสิบหมู และ กรมโตะ เปนตน 

ซ่ึงในเวลาตอมา มุสลิมท่ีมีความชํานาญทางดานการเดินเรือจากกรมทาขวา ก็ไดมาสมทบใน

หนวยงานบนเรือรบดวย (เสาวนีย จติตหมวด 194-195) นอกจากนี้ ยังมีมุสลิมเชื้อสายตางๆใน

สยามหลายทานมีผลงานเปนท่ียอมรับไดรับความไววางพระราชหฤทัยใหปฏิบัติหนาที่สําคัญใน

กองทพั อาทิ พระยาราชบังสัน(หะซัน) พระยาสีหราชเดโชชัย (ยหิป) เจาพระยาจกัรี (หมุด) ท่ีดูแล

กองทพัในสงครามสําคัญ (ประยูรศักด์ิ ชลายนเดชะ: 2539: 31-42) รวมถึงกองกําลังในหัวเมือง

สําคัญซึ่งมีมุสลิมดูแลอยูนั้นไดมีสวนชวยในการปองกันประเทศมาโดยตลอด  

มุสลิมยังมีบทบาทในกองทหารรักษาพระองคในรัชสมัยกรุงศรีอยธุยาตามท่ีปรากฏใน

บันทึกของชาวยุโรปที่เขามาในสยามมีความวา  

“..พวกอิสลามที่อพยพกันเขามาต้ังสํานักหลักแหลงอยุในประเทศสยาม... พระเจากรุงสยาม

ซ่ึงทรงมีนํ้าพระทัยดีและตรงไปตรงมาไดทรงตอนรบับคุคลจําพวกน้ีไวเปนอยางดีเม่ือขออพยพเขา

มาอาศัยอยูในราชอาณาจักร พระราชทานความคุมครองให และโปรดอนุญาตใหประกอบพธิีการ

ทางศาสนาและดําเนินการคาโดยเสรีไดตามความประสงคทุกประการ โดยท่ีบคุคลจําพวกนี้มีแวว

เฉลียวฉลาดกวาชาวสยาม ฉะนั้นในคราวที่มีราชการงานเมืองท่ีสําคญัๆ พระองคจึงมักจะทรงเลือก

เรียกใชบุคคลจําพวกน้ีอยูบอยๆ ในที่สุดพระองคทรงวางพระทัยคนตางดาวจําพวกนี้คนหนึ่งถึง

ขนาดทรงแตงตั้งใหเปนนายกองทหารรกัษาพระองค และโปรดใหบรรจุชาวชาติเดียวกันเปนพล

ทหารประจําการอยูในกองทหารเหลาตางๆที่ตองเกณฑอีกดวย การตอนรับอยางดีนี้ไดชักนําทหาร



120 
 

 

ตางดาวมาอีกเปนอันมากจากมะหงล เบงคอลและกอลกองด ซ่ึงก็ไดรับการตอนรับดีดุจเดียวกัน (นิ

โกลาส แชรแวส, 2550: 249-250) 

“สมเด็จพระเจากรุงสยามยังทรงมีกองทหารมาชาวตางประเทศประจาํราชการอีก 130 คน... 

...กองทหารมาเหลาน้ีก็สําหรับรับราชการภายนอกหาไดรับราชการในพระบรมมหาราชวังไม..

จําพวกแรกเปนแขกมัวร 2 กองๆละ 30 คน ลวนเปนแขกท่ีมีกําเนิดหรือพื้นเพอยูในเมืองมะหงล 

(Mogol) รูปรางหนาตาดี.. จําพวกสุดทายอีก 2 กองๆละ 25 คน ลวนเปนแขกปายัง (Payens) จาก

อินเดียแท แตงกายแบบแขกมัวร ซ่ึงเรียกกันวาราชบตุร (Rasbouttes หรือ Ragibouttes) ไวตัววา

เปนคนมีเชือ้เจา อยูขางมีเชิงกลาหาญมาก..” (เดอ ลา ลูแบร, 2548: 295) 

“เราเขาไปในลานพระราชฐานช้ันนอกเรียงตามลําดับขบวนทีจ่ัดมา..จากน้ันก็เขาไปใน

พระราชฐานชัน้สอง มีชางศกึแปดเชือก กบักองรอยทหารชาติมัวรขี่มาถือหอก ทาทางทะมัดทะแมง

ดี..เม่ือเขาไปในพระราชฐานชั้นที่สี่..ในศาลาสองหลังดานหนา มีกองทหารรักษาพระองคชาว

เปอรเซียหารอยคน นั่งขัดสมาธิอยูกบัพืน้... (ตาชารด, 2551: 52-53) 

“ตามปรกติน้ัน ทหารรักษาพระองคของพระเจาแผนดินประกอบดวยกองรอยทหารมาชาว

ชาติที่นับถอืศาสนาพระมะหะหมัดสองกองรอย กบัทหารมาชาติจนีอีกสองกองรอย ทหารเหลาราบ

ประกอบดวยชาวไทยสองกองรอยถือดาบ อีกสองกองรอยถอืหอก และอีกสองกองรอยถือปนคาบ

ศิลา นอกจากนี้ยังมีกองอาสามอญ, กองอาสากัมพชูากับกองอาสาลาวอีกอยางละสองกองรอย ควร

เปนที่นาสังเกตวา มีชนชาตเิหลานี้เขาไปตั้งถิ่นฐานอยูในราชอาณาจกัรสยามเปนอนัมาก ซึ่งมีความ

จงรักภักดีตอพระมหากษตัริยเชนเดียวกบัคนพื้นประเทศเหมือนกัน” (เดอ ชัวซีย, 2550: 336) 

 ภาพของทหารมุสลิมปรากฏในงานจติรกรรมฝาผนังในลักษณะตางๆ เชน ทหารอาหรับและ

เปอรเซียในกองทัพตางชาติ ทหารจามบนกําแพงเมือง และทหารเปอรเซียทีข่ี่มาอยูนอกกําแพง

เมือง ซึ่งเปนภาพประกอบที่ชวยอธิบายใหเขาใจเนือ้หาของชาดกตางๆไดชัดเจนขึ้น 
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ภาพท่ี 95 แขกทหารในผังกระบวนแหพยหุยาตราทางสถลมารค ลิลิตพยุหยาตราเพชรพวง 

ท่ีมา :      พระคลัง (หน) เจาพระยา, 2550 : 290 

ภาพที่ 94  แขกทหารในผังกระบวนแหพยหุยาตราทางสถลมารค ลิลิตพยุหยาตราเพชรพวง 

ท่ีมา :          พระคลัง (หน) เจาพระยา, 2550 : 249 
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ภาพที่ 96 ภาพขยายแขกทหารในผังกระบวนแหพยุหยาตราทางสถลมารค (จากภาพท่ี 93) 

ท่ีมา :      พระคลัง (หน) เจาพระยา, 2550 : 290 

ภาพที่ 97 ภาพขยายมุสลิมบนหลังมา จากแผนที่อาณาจักรออตโตมัน (ภาพท่ี 15) 

 ภาพลักษณะนี้มีเผยแพรอยางกวางขวางและอาจเปนแรงบันดาลใจให 

 ชางเขียนภาพของมุสลิมบนหลังมาในลักษณะใกลเคียงกัน 

ท่ีมา :   Fussel, 2011: 119 



123 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 98   มโหสถชาดก วัดดาวดึงษาราม 

ภาพที่ 99   ภาพทหารมุสลิมในกองทหารตางชาติ มโหสถชาดก วัดดาวดึงษาราม 
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ภาพท่ี 100-102  ภาพทหารมุสลิมในกองทหารตางชาติ มโหสถชาดก  

          ในวัดปราสาท วัดบางยีข่ัน และ วัดคงคาราม 



125 
 

 

มุสลมิกบัการพฒันาดานเศรษฐกิจ 

หลักการทางดานเศรษฐศาสตรอสิลามนัน้เชื่อมโยงกับการงานที่ดีและความรับผิดชอบตอ

สังคม มุสลิมจงึเลือกทําการคาในธุรกิจทีเ่กิดประโยชนตอสังคมและไมเปนที่ตองหามทางศาสนา15 

(หะรอม) มุสลมิที่มีกําลังและความสามารถไดชวยเหลอืดูแลคนในชุมชนท่ีมีความจาํเปนผานทาง

กลไกตางๆ เชน การใหความสําคัญกับการบริจาคทานโดยเฉพาะการ “ซะกาต” ทีเ่ปนการนํารายได

สวนหนึ่งมาบริจาคใหผูมีสทิธิไดรับตามท่ีกําหนดไวในคัมภีรอัลกุรอาน เชน คนยากจน คนอนาถา ผู

มีหนี้สิน และผูเดินทาง ซึ่งเปนหน่ึงในหลักปฏิบติัของศาสนาอิสลามท้ัง 5 ขอ16ท่ีมุสลิมยึดถือเปน

แนวทาง เม่ือเขามาในสยามไดนําแนวทางเรื่องการงานที่ดีและความรับผิดชอบตอสังคมมาทําธุรกิจ

จนเปนที่ยอมรับ ประกอบกบัประเทศตางๆที่มีบทบาทสําคัญทางการคาในยุคนั้นเปนประเทศท่ีนับ

ถือศาสนาอิสลามอยูหลายประเทศ นักธรุกิจมุสลิมจึงประสบความสําเร็จและมีบทบาทสําคญัใน

สังคมมาอยางตอเนือ่งรวมถงึการบริหารบานเมืองจนมีความสําคัญในดานเศรษฐกิจ เชน เฉกอะ

หมัดที่เขามาคาขายและตั้งถิ่นฐานอยูในสยาม และไดมีโอกาสชวยราชการและปรบัปรุงระบบการ

ทํางานดานการคาในกรมทาใหทันสมัย ในปลายรัชสมัยสมเด็จพระนเรศวรมหาราช (ประยุทธิ สิทธิ

พันธ, 2505: 232 อางถึงใน รัชน ีสาดเปรม, 2521: 10) และดาโตะโมกอลที่เดินทางเขามาตั้งถิ่นฐาน

ท่ีสทิงพระในรัชสมัยสมเด็จพระเอกาทศรถ และพฒันาจนเปนเมืองทาที่เปนศูนยกลางทางเศรษฐกิจ

ท่ีสําคัญในสมัยของทานสลุตานสุไลมาน บุตรชายของทาน 

ในอดีต กรุงศรีอยุธยาเปนศนูยกลางการคาที่สําคัญของภูมิภาค แมจะมีชวงที่หยุดชะงักไป

ในชวงสงคราม แตเม่ือฟนฟูบานเมืองใหเปนปกแผนไดก็กลับมาเจรญิรุงเรืองและดึงดูดชาวตางชาติ

ใหเขามาทําการคา กรมทาซึ่งอยูในกรมพระคลังเปนผูดูแลงานทางดานเศรษฐกิจและการเงินของ

ประเทศ รวมถึงการติดตอคาขายระหวางประเทศ ความสําคัญของเศรษฐกจิการคาระหวางประเทศ

ไดสะทอนใหเห็นในรูปแบบของหนวยงานท่ีดูแลรับผิดชอบ ซ่ึงในระยะแรกไดเปดโอกาสให

ชาวตางชาติมาที่มีความรูความสามารถทางดานนี้มาดูแลการคาทีข่ยายตวัเพิ่มขึ้นอยางตอเนือ่ง 

ตอมาไดแยกพื้นท่ีการคาออกเปน 2 ฝงที่ขึ้นกรมทาขวาและกรมทาซาย (รัชน ีสาดเปรม, 2521: 19) 

กรมทาขวามหีนาท่ีติดตอคาขายกับประเทศทางฝงขวาของแมน้ําหรือทางตะวันตกของสยาม เชน
                                                            
15ธุรกจิที่หะรอมไดแกธุรกจิที่เกี่ยวของกับยาเสพติด การพนัน สุรา และ รูปเคารพ เปนตน (ยูซุฟ ก็อรฺฏอวี เขียน, บรรจง บินกาซัน 
แปล, 2554: 188) 
16 หลักปฏิบัติทั้ง 5 ขอของมุสลิมไดแก การกลาวคาํปฏิญาณตน การละหมาด การถือศีลอดในเดือนรอมฎอน การจายซะกาต และ
การประกอบพิธีฮัจญ 
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อาหรับ เปอรเซีย และอินเดีย และกํากับดูแลชาวตางชาติจากดินแดนดังกลาวที่เขามาอยูในประเทศ 

จึงมีขาราชการมุสลิมเปนจํานวนมาก พระยาจุฬาราชมนตรีมีตําแหนงสูงสุดในกรมน้ี สวนกรมทา

ซายมีหนาท่ีตดิตอประเทศทางฝงซายของแมน้ําหรือฝงตะวันออกของสยาม เชน จีน (ญีปุ่น) พระยา

โชฏึกราชเศรษฐี17มีตําแหนงสูงสุดในกรมน้ี ตอมาเม่ือชาวตะวันตกเขามาติดตอคาขายมากขึ้น จงึมี

กรมทากลาง18 ในรัชสมัยพระเจาทรงธรรม (พ.ศ. 2145-2170) (เสาวนีย จิตตหมวด: 2531, 199)  

กรมทามีหนาที่ในการดูแลกิจการการคาของแผนดินมาอยางตอเนือ่งจนกระท่ังมีการเปดเสรี

ทางการคาตามเน้ือหาใน “สนธิสัญญาเบาริ่ง”19หรือ“สนธสิัญญาไมตรีและพาณิชย” ระหวางอังกฤษ

กับสยามท่ีในป พ.ศ. 2398 ทําให “การผูกขาดการคาตางประเทศ” โดย “พระคลังสินคา” ของราช

สํานักสยามส้ินสุดลง สงผลใหนโยบายดานการตางประเทศเปลี่ยนไปใหความสําคัญกับประเทศใน

ทวีปยุโรปเปนอยางมาก ขุนนางมุสลิมในกรมทาขวาที่ดูแลทางดานการคาแตเดิมจึงลดความสําคัญ

ลง (จุฬิศพงศ จฬุารัตน, 2544: 337-341) ในขณะทีมุ่สลิมเชื้อสายอินเดียและประเทศใกลเคียง ได

เดินทางเขามาทําการคากับประเทศไทยมากขึ้นในฐานะที่เปนคนในบงัคับของประเทศมหาอํานาจ

เชนอังกฤษ ไดรับสิทธิสภาพนอกอาณาเขตและสิทธิในการทําการคาไดอยางเสร ี โดยไดตั้งถิน่ฐาน

อยูในยานธุรกิจในบริเวณทีมี่มุสลิมอาศัยอยูเดิมตามสนธิสัญญาระหวางประเทศ เชน บางรัก 

ราชวงศ สามเสน วรจักร สีลม บํารุงเมือง เฟองนคร ตอมาไดขยายตัวขึ้นจนกลายเปนชุมชนโดยมี

มัสยิดเปนศูนยกลาง เชน มัสยิดวัดเกาะ มัสยิดเซฟ มัสยิดฮารูน (เสาวนีย จติตหมวด, 2531: 147-

148) ในขณะที่มุสลิมเชือ้สายอินเดียอกีสวนหน่ึง ไดทําการคาเรตามหัวเมือง แหลมมลายู ทวาย 

ตราด ปากนํ้าโพ เชื่อมโยงชุมชนมุสลิมจากทีต่างๆเขาดวยกันในลกัษณะของเครือขาย เนือ่งจาก

มุสลิมมีเง่ือนไขในการบริโภคอาหารทีต่องไดมาตรฐานของการ “ฮาลาล” สินคาอาหารจากชมุชน

มุสลิมจึงเปนที่ตองการในตลาดอยางมาก เกษตรกรจึงเพิ่มการผลติทางการเกษตรเพื่อการคามาก
                                                            
17 ไมมีการกลาวถึงวาพระยาโชฏึกราชเศรษฐีกาํกับดูแลชาวจีนในสยามดังเชนทีพ่ระยาจุฬาราชมนตรีกํากับดูแลมุสลิมในสยาม 
(เสาวนีย จิตตหมวด: 2531, 199) 
18 ในรัชสมัยพระเจาทรงธรรม เชคอะหมัดเปนผูรับผิดชอบทั้งกรมทาขวาและกรมทากลาง (เสาวนีย จิตตหมวด: 2531, 199) 

19สนธิสัญญาเบารงิ เปนสนธิสัญญาที่เก่ียวกับการคาและความสัมพันธระหวางประเทศทีป่ระเทศไทยทํากับอังกฤษ ในสมัย
พระบาทสมเด็จพระจอมเกลาเจาอยูหวั เม่ือ 18 เมษายน พ.ศ. 2398 โดย เซอรจอหน เบาริ่ง ราชทูตที่ไดรับการแตงต้ังจาก สมเด็จ
พระบรมราชินีนาถวิกตอเรีย ซึ่งไดกลายเปนตัวอยางใหประเทศมหาอํานาจตางๆเขามาทาํสัญญาในลักษณะเดียวกัน สงผลใหเกิด 
“การคาเสร”ี ทําใหขุนนางมุสลิมเชื้อสายเปอรเซียที่ดูแลดานการคาและการตางประเทศลดบทบาทลง ในขณะที่มุสลิมชาวอินเดียทีเ่ขา
มาทําการคาในฐานะคนในบังคับอังกฤษ ประสบความสําเร็จในการดําเนินธุรกิจอยางมาก เนื่องจากไดรับ “สิทธิสภาพนอกอาณาเขต” 
และสิทธิในการทําการคาไดอยางเสร ี 
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ขึ้น ตางจากเดิมที่ผลิตอาหารเพือ่การบริโภคในครัวเรือนและในชุมชน สินคาท่ีพอคาซือ้เขามาจาก

ชนบทไดกลายเปนสินคาออกท่ีสําคญัของสยาม ชุมชนมุสลิมหลายแหงมีความม่ันคงในการงานท่ี

เชื่อมโยงกับเศรษฐกจิการคาของประเทศเชน ชุมชนบางออทําไม และ ชุมชนทรายกองดินทํา

การเกษตร เปนตน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพท่ี 103   ภาพพอคาแขกในจิตรกรรมฝาผนัง พรหมนารทชาดก  

                 วัดคงคาราม จ.ราชบุร ี
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เกษตรกร-ชาวบานมสุลมิ 

แมจะไมปรากฏเอกสารเกีย่วกับบทบาททางดานการเกษตรของมุสลิมในสยามมากนักใน

สมัยกรุงศรีอยุธยา แตก็มีหลักฐานยืนยันถึงความสําคัญของเกษตรกรมุสลิม เชน ผลติผลทาง

การเกษตรในดินแดนที่มีมุสลิมหรือเครื่องมือทางการเกษตรที่สืบทอดมาถึงปจจบัุน ในสมัย

รัตนโกสินทร มุสลิมที่มีความชํานาญทางดานการเกษตรสวนใหญเปนมุสลิมทางภาคใตและมุสลมิ

เชื้อสายมลายทูี่อพยพจากภาคใตขึ้นมายังกรุงเทพฯและจังหวัดใกลเคียง ดวยทําเลท่ีเปนพื้นที่ราบ

ลุมเหมาะแกการเพาะปลูกและเสนทางสญัจรทางน้ําทีเ่ชื่อมโยงเปนเครือขายทั่วกรุงเทพฯ สงผลให

การผลิตและการลําเลียงผลิตผลทางการเกษตรเพื่อการคาไดเจริญเติบโตอยางตอเนือ่งโดยเฉพาะ

ในชวงหลังจากการทําสนธสิัญญาเปดเสรีทางการคา (รัชนี สาดเปรม, 2521: 149) มุสลิมกลุมนี้จึง

เปนประชากรสวนใหญของมุสลิมในประเทศและสรางผลผลติทางการเกษตรที่สําคญัใหกับประเทศ

และการสงออก  

ชุมชนมุสลิมทีท่ําการเกษตรสวนใหญมักอยูริมทะเลหรอืริมฝงแมนํ้าลําคลองและสรางมัสยิด

ขึ้นเปนศูนยกลางชุมชนบนพื้นที่ดอน พื้นท่ีเกษตรกรรมมักอยูบนฝงที่ลึกเขาไปหางจากทะเลหรอื

แมนํ้าลําคลองที่เปนเสนทางสัญจรหลัก แลวสงสินคามาขายบริเวณทาเรือหรือชุมชนที่อยูริมน้ํา

ริมน้ํา มุสลิมกลุมนี้มักอยูในพื้นทีช่นบทหางจากวฒันธรรมสวนกลาง มีการชวยเหลือเกือ้กูลและมี

การสานสัมพนัธทางเครอืญาติที่ใกลชิด จึงรักษาวัฒนธรรมอิสลามจากเชือ้ชาตขิองตนไวไดมาก

ภายในชุมชน 

ภาพของวถีิชาวบานในงานจิตรกรรมน้ันปรากฏภาพของมุสลิมรวมอยูดวยหลายแหง 

โดยเฉพาะหลงัจากชวงสมัยรัชกาลที่ 3 ที่แสดงภาพจิตรกรรมแบบไทยประเพณีไดรับอิทธิพลจาก

ตางชาติและเร่ิมปรับเปลี่ยนสูสัจนิยมมากข้ึน ภาพชาวบานมักปรากฏในวดัท่ีอยูใกลกับชุมชน

มุสลิม เชนภาพชาวบานดูการแขงขันชนไกในเร่ืองศรีธนญชัยบนผนังวัดปทุมวนาราม กรุงเทพฯ20 

และภาพชาวบานในเวชสันดรชาดก กัณฑประเวศนและกัณฑชชูก ในวัดมัชฌิมาวาส จังหวัดสงขลา 

เปนตน 

 

                                                            
20 วัดปทุมวนารามอยูใกลชุมชนบานครัว(มัสยิดยามีอุลค็อยรียะห, มัสยิดดารลฟาละฮ และ มัสยิดซูลูกุลมุตตากีน) และชุมชนพญาไท 
(มัสยิดดารุลอามาน) 
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ภาพท่ี 104 ภาพชาวบานในเรื่องชูชก ในจิตรกรรมฝาผนังวัดมัชฌิมาวาช จ.สงขลา 

   มีมุสลิมสวมหมวกกะปเยาะฮฺนุงโสรงน่ังอยูรวมกับชาวบาน 

ภาพท่ี 105   ภาพชาวบานดูการตีไกในเรื่องศรธีนญชยั 

     ในจิตรกรรมฝาผนังวัดปทุมวนาราม กทม.   
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มุสลมิกบัการเดินเรือ 

ในอดีต มุสลิมจากดินแดนอาหรับและเปอรเซียมีความชาํนาญทางดานการเดินเรือในทอง

ทะเลไปยังดินแดนตางๆ รวมถึงเอเซียตะวันออกเฉียงใต นักเดินเรือมุสลิมไดรับเทคโนโลยีในการใช

เข็มทิศจากจนีมาพัฒนาจนกาวหนาและเผยแพรใหชาวยุโรปรูจกัในเวลาตอมา (อาล ีเสอืสมิง, 

2556: 154-156) ปรากฎหลักฐานซากเรอืจากอาหรับอายุประมาณ 1,200 ปทีจ่ังหวัดสมุทรสาคร 

สันนิษฐานวานาจะอยูในสมยัทวาราวดี ซึง่นาจะตรงกบัสมัยราชวงศอมัุยยะฮ หรือ อับบาสิยะฮ แหง

อาณาจักรอิสลาม (เอิบเปรม วัชรางกูร, 2557) ซึ่งเปนหลักฐานทีท่ี่แสดงใหเห็นวามุสลิมไดติดตอกับ

เอเชยีตะวันออกเฉียงใตมาเปนเวลานาสยามมานาน (ภาพท่ี 106-110) โดยเฉพาะในสมัยกรุงศรี

อยุธยาที่ปรากฏเร่ืองราวเก่ียวกับบทบาทของมุสลิมและความสัมพันธกับประเทศที่นับถอืศาสนา

อิสลามในเอกสารบันทึกของชาวตางชาตริวมถึงหลักฐานทางดานศิลปวฒันธรรมอิสลามที่เปนงาน

ศิลปะและงานสถาปตยกรรมประเภทตางๆ อาหรับมุสลิมเปนนักเดินเรือที่มีอิทธพิลในนานน้ํา

มหาสมุทรอินเดีย จนกระทัง่ ค.ศ. 1498 ที่โปรตุเกสเร่ิมแผอํานาจทางทะเล (อาลี เสือสมิง, 2556: 

156) ปรากฏเรื่องราวเกี่ยวกับความชํานาญในการเดินเรือของแขกมวัรในบันทึกของชาวตางชาติ

ดังนี้ 

“..แตกอนน้ีในสยามมีแตเรือแบบจีนที่เรียกกันวาเรอืสําเภาเทาน้ัน ปจจุบันนี้ก็ยังมีอยู

สําหรับใชเดินทางไปประเทศจีนและประเทศญี่ปุน แตพระเจาแผนดินโปรดใหตอเรือแบบยุโรปอยู

ทุกวัน และซือ้ที่สําเร็จรูปแลวจากพวกชาวอังกฤษก็หลายลํา ทรงใชแตชาวมัวร ชาวจีนกับชาวมลายู

เทานั้นใหเดินเรือทะเล ชาวสยามน้ันดีแตเดินเรือในแมน้ําเทานั้นแลว” (เดอ ชัวซีย, 2550: 342)  

“พระเจาแผนดินยังทรงมีพระราชโองการใหแขกมัวรทาํแผนท่ีทะเลของมหาสมุทรอินเดีย 

อันมีชายฝงทะเลและเกาะทัง้หลาย กับบงถึงระยะทางของประเทศตางๆ...” (เอกสารฮอลันดา สมัย

กรุงศรีอยธุยา, กรมศิลปากร, 2513: 248 อางถึงใน น ณ ปากน้ํา , 2534: 88) 

ราชสํานักสยามอาศัยศักยภาพและความชํานาญในดานนี้มาพัฒนาการเดินเรือทัง้ในดาน

การพาณิชยและการทหาร ของประเทศ (ประยูรศักด์ิ ชลายนเดชะ, 2539: 40) ในสมัยรัตนโกสินทร 

บันทึกของชาวตางชาติกลาวถึงกลาสีสวนใหญวาเปนชาวมลายู ความชํานาญในการเดินเรือไดสืบทอด

มายังมุสลิมรุนตอมา มุสลิมในชุมชนบานครัวหลายทานรับราชการในกองทัพเรือ21 (ภาพท่ี 111) 

                                                            
21 ดูรายละเอยีดเพิ่มเติมใน (เรืองศักดิ์ ดําริหเลิศ, 2546: 34-44) 
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ในขณะที่มุสลมิบางออที่มีความชํานาญในการเดินเรือไดประกอบธุรกิจดานการเดินเรือในพื้นทีภ่าค

กลาง22 (ภาพที ่112) 

ชางเขียนไดถายทอดภาพลกัษณของมุสลิมที่มีความชาํนาญในการเดินเรือลงในภาพ

จิตรกรรมหลายแหงโดยเฉพาะภาพลกูเรอืมุสลิมบนเรือใน มหาชนกชาดก ที่ชางเขียนสืบทอด

รูปแบบกันตอมา (ภาพที่ 113-117) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                            
22 ขุนโยธาสมุท รับราชการในกรมอาสาจาม สังกัดกรมทหารเรือ ไดออกมาต้ังบรษิทัเดินเรือในพื้นทีภ่าคกลาง บุตรหลานไดสืบทอด
กิจการมาจนถึงป พ.ศ. 2498 จึงเลิกกิจการ (ภทัระ คาน, 2544: 54 บทความใน สรยทุธ ชื่นภักดี.มุสลิมมัสยิดตนสนกับบรรพชนสาม
ยุคสมัย, 2544) 

ภาพท่ี 106   ซากเรือโบราณที่จ.สมุทรสาคร กรมศิลปากรสันนิษฐานวาเปนเรือจากอาหรับ  
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ภาพที่ 108-110  ชิ้นสวนโบราณวัตถุท่ีพบในซากเรือโบราณ จังหวัดสมุทรสาคร 

ภาพที่ 107  การผูกเชือกยดึแผนไมท่ีพบในซากเรือโบราณที่พบ 

ซึ่งเปนลักษณะเฉพาะของเรือจากอาหรับ  
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ภาพที่111  ตราดาวเดอืนและสมอเรือบนบานหนาจ่ัวบานหลวงปรีชาชาญสมุทร แหงกองทัพเรือ 

    ในชุมชนบานครัว (สุริยา โสตจินดา, สัมภาษณ : 9 ธันวาคม 2557)  

 

ภาพที่ 112   เรือเขียวมูฮาํหมดัอาดํา บางออ

เอื้อเฟอภาพโดย : มนัส โยธาสมุทร
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ภาพที่ 113  ภาพมหาชนกชาดก ในจิตรกรรมฝาผนังวัดอรุณราชวราราม ราชวรมหาวิหาร 
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ภาพท่ี 114   ภาพลูกเรือมุสลิม ในมหาชนกชาดก 

                วัดคงคาราม จ. ราชบุร ี

ภาพท่ี 115   ภาพลูกเรือมุสลิม ในมหาชนกชาดก 

     วัดสระเกศฯ กทม. 

ภาพที่ 116   ภาพลูกเรือมุสลิม ในมหาชนกชาดก

                วัดกัลยาณมติรฯ กทม. 

ภาพที่ 117  ภาพลูกเรือมุสลิม ในมหาชนกชาดก 

   วัดอรุณฯ กทม. 
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มุสลมิกบับทบาททางการตางประเทศ และ การฑูต 

นอกจากบทบาทที่เดนชัดทางดานการคาขายระหวางประเทศแลวมุสลิมมีบทบาทสําคัญใน

ดานการตางประเทศและการทูตโดยเฉพาะในสมัยพระบาทสมเด็จพระนารายณมหาราช ทีท่รงสง

ฮัจญี ซาลีม มะซันดรานี มุสลิมเชื้อสายเปอรเซียในกรุงศรีอยธุยา เปนราชฑูตไปเจริญสัมพันธไมตรี

กับพระเจาชาหสุลัยมานที่ 1 แหงราชวงศซอฟาวิยะฮ (นันทวรรณ ภูสวาง, 2531: 223 อางถึงใน 

เสาวนีย จิตตหมวด, 2531: 196) ตามทีป่รากฏในบันทึกของชาวตางชาติวา “..ราชทูตผูนั้น23ได

สถาปนาการคาขึ้นกับกรุงเปอรเซีย และเปนผูพาราชฑตูเปอรเซียนมาดวย ดังท่ีขาพเจาไดกลาวมา

หลายคร้ังแลววาถึงแกกรรมลงท่ีเมืองตะนาวศร ีราชทูตเปอรเซียนคนนั้นเปน มูลา (Moula) หรือ

พระอาจารยคมัภีรศาสนาพระมะหะหมัด ซึ่งกลาวกันวา หะย ีเซลิมไดกราบทูลขอตัวจากพระเจา

กรุงเปอรเซียมา เพื่อถวายการศึกษาศาสนามะหะหมัดแดสมเด็จพระเจากรุงสยาม...” (เดอ ลา ลู

แบร, 2548: 334) 

 และในชวงท่ีประเทศในยุโรปมีอิทธิพลอยางมากในสมัยรัตนโกสินทร มุสลิมมีสวนสําคัญใน

การติดตอกับชาวยุโรป และ หวัเมืองทางใต โดยเฉพาะ พระโกชาอศิหากซ่ึงเปนลามประจําราช

สํานักท่ีชวยเหลืองานของจุฬาราชมนตรีในการติดตอกับตางประเทศ (เสาวนีย จติตหมวด, 2531: 

197) รวมถึงการติดตอกับหัวเมืองทางใต 

 

 

 

 

 

 

 

                                                            
23 หะยี เซลิม เปนแขกมัวรซึ่งพระเจากรุงสยามทรงจัดสงเปนราชทูตไปยังประเทศเปอรเซีย  (เดอ ลา ลูแบร, 2548: 334) 

ภาพที่ 118 ภาพคณะชาวตางชาติเดินทางเขาวัง  ในจิตรกรรมฝาผนังวัดปทุมวนาราม ราชวรวิหาร กทม.

   ชาวตางชาตบินหลังมาแตงกายแบบมุสลิม
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มุสลมิกบับทบาทในดานสังคมและวัฒนธรรม 

แมมุสลิมเชื้อสายตางๆทีต่ัง้ถิ่นฐานในสยามจะนับถือศาสนาอิสลามเชนเดียวกัน แตก็มี

พื้นฐานทางวฒันธรรมจากแตละชนชาตท่ีิมีเอกลักษณเปนของตนเอง ในระยะแรก มุสลิมแตละเชื้อ

ชาตอิาจไมมีโอกาสไดติดตอกันมากนัก เนื่องดวยขอจาํกัดทางดานภาษาและเงือ่นไขในการกํากับ

ดูแลกําลังคนของทางราชการ (รัชน ีสาดเปรม, 2521: 68) ชาวบานแตละกลุมจึงพยายามรักษา

วัฒนธรรมของตนไวในชุมชนและมีโอกาสแสดงออกอยางจํากัดเม่ืออยูภายนอกชุมชน ในขณะท่ีขุน

นางมุสลิมเชื้อสายเปอรเซียที่มีสถานภาพทางสังคมที่ดีนั้นมีโอกาสในการแสดงออกทางวฒันธรรมท่ี

มากกวา 

บันทึกของชาวยุโรปและเปอรเซียทีเ่ขามาในสมัยกรุงศรีอยุธยากลาวถึงมุสลิมจากตางชาตทิี่

มีบทบาทในราชสํานัก เชน มหาดเล็ก เลขานุการอาลักษณ แพทยหลวง สถาปนิก รวมถึงพอคา

มุสลิมที่เขามาชวยกจิการการคาของราชสํานักจนไดรบัความไววางใจใหเขามารบัราชการจนประสบ

ความสําเร็จ กลุมคนเหลานี้มีบทบาททั้งในฐานะที่เปนผูท่ีนําวฒันธรรมอิสลามเขามาเผยแพรและผูที่

สรางสรรคงานศิลปะโดยตรง 

ภาพที่ 119   ภาพลามท่ีทํางานกับชาวยุโรป  ในจิตรกรรมฝาผนังวัดกัลยาณมติร กทม. 
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เม่ือพิจารณาควบคูไปกับรองรอยทางดานวัฒนธรรม เชน การแตงกาย เครือ่งใช และงาน

สถาปตยกรรม จะพบวามีการแลกเปลีย่นทางวัฒนธรรมโดยรับอิทธิพลจากศลิปะอิสลาม รวมถึงการ

ใหการยอมรับงานศิลปะอิสลามในระดับกลุมชนชั้นสูงของสังคมอยุธยาซึ่งเห็นไดจากลักษณะ

ลวดลายท่ีเชือ่มโยงกับศิลปะอิสลามบนงานประเภทเคร่ืองตนและเครือ่งราชูปโภค อิทธพิลเหลานี้

อาจมาจากวตัถุหรือตวับุคคลในส่ิงแวดลอมของพระมหากษัตริยหรือผูสั่งสราง เชน เปนสินคา 

บรรณาการ หรือวตัถุจากกลุมบุคคลท่ีไดเขามายังราชสํานัก (เจนจิรา เบญจพงศ, 2549: 64-65) 

หรือภาพการแตงกายของมุสลิมจากงานจิตรกรรมท่ีมาจากตางประเทศ (ภาพที ่122-123) มีการ

กลาวถึงงานศลิปะอิสลามในฐานะที่เปนเคร่ืองใชของชนชั้นสูงในราชสาํนักอยูหลายคร้ัง อาทิ 

 “สมเด็จพระเจากรุงสยามทรงจัดสงของกาํนัลอันงดงามมาพระราชทานแกทานราชทูต ม.ก็

องสตังซเปนผูเชิญมา ของกํานัลนั้นเปนเสื้อคลุม สําหรับไวสวมในหองนอนของญีปุ่น ติดดุมทองคํา

นิลตั้งรอยเม็ด กับผาเยียรบบัทองและเงินของประเทศจนีหรือเปอรเซยีอีกสิบแถบ..” (เดอ ชัวซีย, 

2550: 238) 

“ม.ก็องสตังซจึงไสชาง ม.เดอโวดรีกูวตเขาไปหา เขาไดถวายคํานับพระเจาแผนดิน ซ่ึงทรง

อํานวยพรใหเขาเดินทางกลบัโดยสวัสดิภาพ และรบัส่ังใหพนักงานนาํเส้ือเยยีรบับของเปอรเซียกับ

ดุมทองคํา สายทองคํากับดาบญี่ปุนเลมหนึ่ง ดามหุมทองคําฝกปดทองมาพระราชทานตอหนาพระ

พักตร.. (เดอ ชัวซีย, 2550: 284) 

“..ผานุงของพวกขุนนางน้ันภูมิฐานและมีคากวาของชนช้ันสามัญ  ตามปรกตจิะทอสอดเสน

ทองแลงและเสนเงินแลง หรือไมก็เปนผาลายดอกเขียนมาจากประเทศอินเดีย ซึ่งเรียกกันวา Chitte 

แหง Masulipatam..” (นิโกลาส แชรแวส, 2550: 102) 

นอกจากการนําเขางานศิลปะจากประเทศท่ีนับถือศาสนาอิสลามแลว ศิลปนและชางฝมือ

มุสลิมยังเขามามีสวนรวมในการสรางสรรคงานศิลปะในลักษณะตางๆ เชน ซัยยิด ดัรดมันดี 

ชาวเมืองคูราซาน ท่ีเลาเร่ือง ชาหนาเม ถวายสมเด็จพระนารายณ  (O’ Kane,1972: 127) ชางฝมือ

ชาวมลายทูี่เขามาตั้งถิ่นฐานในสยาม โดยเฉพาะชางฝมือในชุมชนมัสยิดจักรพงษที่ทํางานใหกบัใน

วังและชางกอสรางในชุมชนมัสยิดบานสมเด็จ รวมถึงชางแตงตนไมและสถาปนิกจากชวาที่เขามา

สรางสรรคผลงานในสมัยรัชกาลที ่6  
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ภาพที่ 120-121 ภาพมุสลิมเดินอยูนอกกําแพง ในจิตรกรรมฝาผนังวัดปทุมวนาราม จ.กรุงเทพฯ

ภาพที่ 122     ภาพขยายมุสลมิจากเอกสารอธิบายการละหมาด (จากภาพที่ 123) เทียบกับภาพที่ 121 

ภาพที่ 123 ภาพมุสลิมกําลังละหมาดในอิรยิาบทตางๆจากเอกสารอธบิายการละหมาดท่ีทําเผยแพร 

      มุสลิมในภาพแตงกายอยางชาวโมกุล หันหนาไปยังมัสยดิอลัฮะรอมในนครมักกะฮ ฺ

                 ภาพลักษณะนี้อาจเปนแรงบันดาลใจในการเขียนภาพมุสลิมในงานจิตรกรรม 

ท่ีมา :          Porter, 2012 : 171 
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ภาพที่ 126-127  ภาพยูนุคหรือขันที ในจิตรกรรมฝาผนังวัดทองธรรมชาติวรวิหาร กทม. 

ภาพท่ี 124-125   ภาพมุสลิมเดินอยูนอกกําแพง  ในจิตรกรรมฝาผนังวัดอรุณฯ กทม. 



141 
 

 

3. ศิลปวัฒนธรรมอิสลามในสังคม 

ศาสนาอิสลาม24เปนศาสนาแหงการยอมนอบนอม จาํนนตอองคอัลลอฮ(ซ.บ.)ผูเปนพระ

เจาเพียงองคเดียว ผูที่นับถือศาสนาอิสลาม เรียกวา “มุสลิม” ซ่ึงเชื่อวาพระเจาเปนผูสรางสรรพสิ่ง

ในจักรวาลและกําหนดเวลาในการใชชีวิตใหแตละคน พื้นฐานทางความคิดของมุสลิมท่ัวโลกมีที่มา

จากหลักคําสอนที่ปรากฎในคัมภีร ”อัลกุรอาน”25 และบันทึก ”อัลฮะดีษ”26  ซึ่งมีเน้ือหาท่ีครอบคลุม

ประเด็นตางๆ เก่ียวกบัชวีิตประจําวันในลักษณะของภาพรวม มุสลิมเช่ือวาตนมีอิสรภาพในการ

เลือกและตัดสินใจในทุกการกระทํา และจะไดรับผลตอบแทนจากพระเจาในทุกการงานที่ไดกระทํา

ไว  

ดวยแนวคิดนี้ มุสลิมจึงมองวาผูศรัทธาในศาสนาทุกคนมีความเปนหน่ึงเดียวกันและมี

ความเทาเทียมกันภายใตความเมตตาของพระเจา มุสลิมไดนาํคําสอนศาสนาไปตีความและปรับใช

ในบริบทเงื่อนไขที่แตกตางกันภายใตอทิธิพลจากปจจัยแวดลอมทีต่างกันจนเกิดศิลปวฒันธรรมอิสลาม

ท่ีมีลักษณะเฉพาะในแตละทองที่ นักวิชาการไดใหคํานิยาม ”วัฒนธรมอิสลาม”ไววา “วิถีในการดําเนิน

ชีวิต หรือรปูแบบแหงพฤติกรรมของมุสลิมตลอดจนส่ิงที่สรางสรรคขึ้นมาซ่ึงตั้งอยูบนพื้นฐานแหงความ

ศรัทธาวา อัลลอฮฺ(ซ.บ.)คือพระเจาเพียงองคเดียว และ มุฮัมมัด (ซ.ล.) คือศาสนทูตของพระองค (เสาวนีย 

จิตตหมวด, 2535: 8) สวนศิลปะอิสลามนั้นหมายถึง “งานศลิปะท่ีสรางขึ้นสําหรับมุสลิมภายใตอทิธพิล

ของศาสนาอิสลาม”27 จึงมีเนือ้หาครอบคลมุประเด็นสําคัญตาง  ๆ ในขอบเขตที่กวางและไดพัฒนาไปตาม

บริบทและเงือ่นไขของแตละทองท่ีและยุคสมัย28  

                                                            
24 คําวา “อิสลาม” เปนคําภาษาอาหรบั ที่แปลวา การยอมจํานน การปฏิบัติตาม และการนอบนอม 
25 คัมภีรทีร่วบรวมวจนะของอัลลอฮ (ซ.บ.) ทีท่รงประทานแกมนุษยชาติโดยผานทางศาสดามุฮัมมัด (ซ.ล.) 
26 บันทึกคําพูด การประพฤติ ปฏิบัติ จริยวัตร ตลอดจนวถิีการดําเนินชีวิตของศาสดามุฮัมมัด (ซ.ล.) และสาวกของทาน 
27 นักวิชาการไดใหคําจํากัดความของศิลปะอิสลามไวดังนี้  

“ศิลปะอิสลาม หมายถึงศิลปะทีท่ําข้ึนภายใตอทิธพิลของศาสนาอิสลาม ซึ่งปรากฎอยูมากทางตะวันตกของทวีปเอเชีย” (ปญญา 
เทพสิงห: 2548} 121) 

28 ประเด็นอิทธพิลทีม่ีตอการเกิดศิลปะและสถาปตยกรรมอิสลาม  

1.ศิลปวัฒนธรรมของอาหรับกอนการเผยแผศาสนาของทานศาสดามุฮัมมัด (ซ.ล.) 

2. หลักความเช่ือและหลักคาํสอนที่ปรากฏในคัมภรีอัลกรุอาน 

3. แนวคิดและแนวทางการปฏิบัติของทานศาสดาที่ปรากฏในบันทึกอัลฮะดีษ 

4. ศิลปวัฒนธรรมทองถิ่นของดินแดนที่ศาสนาอิสลามแผไปถึง 
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ในคัมภีรอัลกรุอานและบันทึกอลัฮะดีษนัน้ไมไดกลาวถึงงานศิลปะโดยตรงแตจะกลาวถึง 

“ความสวยงาม” โดยจะยกยองความงามสูงสุดวาเปนสิ่งที่เกิดจากการสรางสรรคของพระเจา โดย

เชื่อมโยงเขากับคุณคา คณุประโยชน ระเบียบแบบแผน และเหตุผลของการสรางเพือ่ใหมนุษยใช

สติปญญาพจิารณาและเกิดความศรทัธาพรอมทั้งสํานกึในความเมตตาอันยิ่งใหญของพระองค เชน 

การอางอิงถึง “หลักฐานตางๆ แหงอานุภาพและเอกภาพของอลัลอฮ(ซ.บ.)ในจักรวาล ซ่ึงเปนที่

ประจักษแกสายตา และสิง่ที่มีอยูในจักรวาลซึ่งถูกประดิษฐไวอยางสวยงาม ท้ังนี้เพื่อเปนการเตือน

ใหตระหนักวา จักรวาลนี้มิไดถูกสรางมาโดยไรประโยชน” (อัลกุรอาน, 38:1-88) สิ่งที่งดงามที่สุดใน

มโนทัศนของมุสลิมจึงเปนสิ่งที่เกิดจากการสรางสรรคของพระเจา แนวคิดนี้ไดผลักดันใหศิลปน

มุสลิมหาแรงบันดาลใจจากธรรมชาติและเชื่อมโยงงานของตนเขากับธรรมชาติโดยนําคุณลักษณที่

เก่ียวของกับความงามจากการตีความในคมัภีรอัลกุรอานมาใชอางอิงและขยายขอบเขตในงานศลิปะ

และสถาปตยกรรม29 รวมถึงการนําแนวคิดในเรือ่งของความงามที่ปรากฏในคมัภีรอัลกุรอานมา

พฒันาควบคูไปกับประโยชนใชสอย30 สรางสรรคความงามภายใตวตัถุประสงคที่ดีและมีประโยชน 

และอยูบนพื้นฐานของสิ่งทีศ่าสนาอนุมัต ิ (ฮาลาล) ดังนั้นเรื่องตางๆ ท่ีศาสนาหาม (หะรอม) จงึเปน

เร่ืองตองหามในงานศิลปะดวย แนวคิดท่ีเก่ียวของกับความงามและงานศิลปะอิสลามจึงมีความ

ยืดหยุนและปรับตัวใหสอดคลองกับสภาพเงื่อนไขของแตละทองถิ่น โดยมีขอบเขตทีเ่ปดกวางตราบ

เทาทีอ่ยูบนพืน้ฐานของความศรัทธาและไมขัดกับหลักการของศาสนา 

อยางไรก็ตาม ดวยแนวคิดในเชิง “อภิปรัชญา” ท่ีเชื่อมโยงสูอํานาจในการสรางของพระเจา

ท่ีวาพระองคคือผูทรงสรางสิ่งมีชีวิตท้ังมวล การแสดงออกทางดานจิตรกรรมของมุสลิมจึงมีขอจํากัด

ในสวนของการสรางภาพส่ิงมีชีวิตประเภทคนและสัตว ศลิปนมุสลิมจึงมักหลีกเลี่ยงการสรางภาพ

ของคนและสตัวโดยเฉพาะในอาคารสําคญัโดยเฉพาะในมัสยิด เน่ืองจากเปนเสมือนการสราง

สิ่งมีชีวิตขึ้นเทียบเคยีงอํานาจของพระองค และเพือ่เปนการหลีกเลี่ยงการทาํรูปเคารพท่ีมาจาก

                                                                                                                                                                                 

5. นโยบายและแนวทางการบริหารของฝายปกครองของแตละทองถ่ิน 

6. แนวคิดและแนวปฏิบัติของแตละสํานักคิด 

7.แนวคิดและรูปแบบที่เดนชัดของศิลปะและสถาปตยกรรมอิสลามจากอาณาจักรตางๆ ในอดีต 
29 เชนการจินตนาการภาพของสวนสวรรคจากคําบรรยายในคัมภรีอัลกุรอาน และถายทอดออกมาในงานสถาปตยกรรมโดยการมีสระ
นํ้าพุที่สดชื่นและพชืพรรณที่เขียวขจไีวใจกลางมัสยิด 
30 เชนการตกแตงมัสยิดดวยอักษรประดิษฐซึ่งเปนขอความจากคัมภีรอัลกุรอาน ผูที่เขามาใชงานสามารถอานได 
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สิ่งมีชีวิต31  จึงมักไมปรากฏหลักฐานทางประวติัศาสตรที่เปนภาพของผูคนในงานจิตรกรรมบน

สวนประกอบของอาคารในมัสยิด ภาพของคนและสัตวสวนใหญเปนภาพเขยีนขนาดเล็กและภาพใน

หนังสือท่ีใชประกอบคําอธบิายศาสตรสาขาตางๆ เชน ตําราแพทย ตําราดาราศาสตร และ วรรณคดี

ตางๆ ศิลปนมุสลิมไดพยายามหาทางออกจากกรอบที่ศาสนบญัญัติไดหามไว ดวยวธิีการทางศิลปะ

โดยนําเสนอภาพวาดเลียนแบบส่ิงมีชีวิตประเภทคนและสัตวไมใหเหมือนจริง เชน การบรรจุภาพคน

และสัตวลงในพื้นที่สมมุติท่ีเปนนามธรรม การไมแสดงแสงเงาบนใบหนา และการจัดรูปทรงดวย

โครงสรางเสนเรขาคณิตมากกวาการเนนมิติ เปนตน (อาล ีเสือสมิง, 2556: 453) 

ในระยะแรก ศลิปนมุสลิมไดรับอิทธพิลทางดานจิตรกรรมจากอารยธรรมที่มีอยูกอน 

โดยเฉพาะในสมัยอับบาสิยะฮฺท่ีใหความสําคัญกับการแสวงหาองคความรูจากท่ีตางๆ จนกระทัง่เกิด

ความตื่นตัวทางดานศิลปะวทิยาการสาขาตางๆในสังคมมุสลิมเปนอยางมาก นักวิชาการมุสลมิที่

แปลตําราของกรีกและไบแซนไทนเปนภาษาอาหรับไดนําภาพประกอบในเอกสารตางๆมาปรับใช

และพัฒนาเปนแนวทางของตนเอง เชน ภาพคนสวมผาโพกศรษีะแตงตัวแบบอาหรับ แตมีการจัด

องคประกอบและใชวธิีการเขียนภาพแบบไบแซนไทน เปนตน (อาล ีเสือสมิง, 2556: 454) ภาพวาด

ของมุสลิมไดพฒันาอยางตอเนือ่งโดยเฉพาะใน คริสตศตวรรษที ่ 12 ที่มีภาพประกอบในวรรณกรรม

ของอัลกอสิม อบินุ อาลี32 (ค.ศ. 1054-1122) ในหนังสือ มะกอมาตฺ หลังจากนั้น ไดมีการวาด

ภาพประกอบในตําราของศลิปวทิยาการตางๆ รวมถึง ภาพประกอบในวรรณกรรม ชาฮฺ นาเมฮฺ ซึ่ง

เปนเร่ืองราวสดุสีวีรกรรมของเหลาวีรบุรษุเปอรเซียกอนยุคของอิสลาม ของอัล ฟรเดาสิย ฺ (ค.ศ. 

932-1020) ซ่ึงภาพประกอบนั้นไดเขียนขึ้นในชวงคริสตศตวรรษที่ 14 หลงัจากท่ีเขียนหนังสือ

ประมาณ 300ป และในชวงคริสตศตวรรษท่ี 14 ในสมัยราชวงศอตั-ตัยมูรียะฮ ฺ แหงเอเซียกลางที่

พฒันาภาพเขยีนขนาดเล็กจนมีลักษณะเฉพาะ จนกระทั่งไดจัดตั้งสํานักชางศลิปแหงเฮรตัขึน้ใน

คริสตศตวรรษที ่15 มีจติรกรชาวเปอรเซียเขามาในราชสํานักโมกุลเปนจํานวนมาก ในป ค.ศ. 1567 

จักรพรรดิอักบารฺ (ค.ศ. 1542-1605) แหงจักรวรรดิโมกุลไดโปรดเกลาฯใหศิลปนในราชสํานักจัดทํา

หนังสือท่ีมีภาพประกอบเร่ือง ฮัมซะฮ ฺ นาเมฮฺ ซ่ึงเปนภาพวาดทีไ่ดรับอิทธพิลจากเปอรเซียและ

                                                            
31ศิลปนมุสลิมไดทดแทนขอจํากัดดังกลาวโดยการพฒันาลวดลายตางๆ ไกแก ลายพรรณพฤกษา (arabesque) ลายอักษรประดษิฐ 

(calligraphy) ลายเรขาคณิต (geometric form) ลายเรขศิลป (graphic form) รวมถึงภาพสถานที่สําคัญ เพื่อใชในการตกแตง 

32 รูจักในนาม อัล หะรีรยี ฺ
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พฒันารูปแบบจนมีลักษณะเฉพาะเปนของโมกุล กอนจะแพรขยายสูดินแดนท่ีนับถือศาสนาอสิลาม

ในเวลาตอมา (อาล ีเสือสมิง, 2556: 454-459) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพท่ี 128  ภาพประกอบในวรรณกรรม ชาฮฺนาเมฮฺ ของเปอรเซีย 
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ภาพที่ 129   จิตรกรรมในเร่ืองฮัมซะฮนาเม ท่ีเขียนข้ึนในสมยัราชวงศโมกุล 

ภาพที่ 130   ภาพขยายการใสสะระบั่นรูปแบบตางๆของกษัตรยิออตโตมัน  

                 จากแผนทีอ่อตโตมันในภาพท่ี 15 

ท่ีมา :       Braun, 2011: 119 
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เม่ือศาสนาอิสลามแผขยายสูดินแดนที่มีอารยธรรมด้ังเดิมเขมแข็งเชน อินเดีย และ เปอรเซีย  

วัฒนธรรมอิสลามไดผสมผสานกับเงื่อนไขทองถิ่นและพัฒนาไปในบริบทที่แตกตางกันในแตละพ้ืนที่ 

นอกเหนือจากลักษณะทางกายภาพแลว มุสลิมจากดินแดนตางๆมีลักษณะเฉพาะที่แตกตางกันใน

รายละเอียดเชน การแตงกาย ภาษา และขอปฏิบัติบางอยาง  เม่ือมุสลิมเชื้อสายตางๆเขามาต้ังถิ่นฐาน

ในสยาม ไดนําวัฒนธรรมของตนเขามาและรักษาวัฒนธรรมอิสลามรวมถึงปฏิบัติตามหลักคําสอนของ

ศาสนาอยางเครงครัดภายในชุมชนโดยมีมัสยิดเปนศูนยกลาง หลักคําสอนของศาสนาไดแยกเรื่อง“หะลาล” 

ซ่ึงเปนเร่ืองที่ไดรับการอนุมัติออกจากเร่ือง “หะรอม” ซ่ึงเปนส่ิงตองหาม33 แนวคิดในเร่ือง “หะรอม” ทําให

มุสลิมพยายามหลีกเลี่ยงกิจกรรมบางอยางที่มีอยูท่ัวไปในสังคม เชน การด่ืมสุรา การเลนการพนัน การ

รับประทานเน้ือสุกร และการสัมผัสนํ้าลายสุนัข โดยปองกันไมใหส่ิงตางๆที่ขัดตอหลักศาสนาเหลาน้ัน

เกิดขึ้นในชุมชนโดยเฉพาะในบริเวณมัสยิด  พ้ืนที่ภายในชุมชนจึงสงวนไวสําหรับกิจกรรมที่ “หะลาล” 

อยางเครงครัดภายใตวัฒนธรรมอิสลาม อยางไรก็ตามเมื่ออยูนอกชุมชนท่ีมีบริบทแตกตางกัน มุสลิมมัก

ปฏิบัติตัวกลมกลืนไปกับชาวพ้ืนเมืองตราบที่ไมขัดกับหลักคําสอนของศาสนา สิ่งท่ีชาวพ้ืนเมืองเห็นได

ชัดเจนจึงมักเปนลักษณะทางกายภาพที่เดนชัด เชน รูปรางหนาตา และ การแตงกาย ฯลฯ  

การแตงกายในทัศนะอิสลามนั้นมีวัตถุประสงคหลักเพ่ือเปนการปกปดรางกายและเพื่อเปนการ

ใหมีบุคลิกลักษณะท่ีงามสงา มุสลิมถือวาเสื้อผาและเครื่องประดับท่ีมีนั้นเปนความโปรดปรานจากพระ

เจา (บรรจง บินกาซัน, 2554: 110) วฒันธรรมการแตงกายของมุสลิมจึงมีท่ีมาจากหลักคําสอนของ

ศาสนาอิสลามท่ีปรากฏในคัมภีรอัลกุรอานและบันทึกอัลฮะดีษโดยเฉพาะแบบอยางของทานศาสดา

มุฮัมมัด (ซ.ล.) ท่ีแตงกายอยางสะอาด เรียบรอบ งดงาม ตามความจําเปน ลักษณะเดนบางประการใน

การแตงกายของทาน เชน การไวเคราและการสวมสะระบั่นท่ีศรีษะ จึงเปนแนวปฏิบัติท่ีมุสลิมท่ัวโลกใช

ในการแตงกาย อยางไรก็ตาม ในแตละดินแดนท่ีศาสนาอิสลามแผขยายไปถึงน้ัน มีปจจัยทองถิ่นท่ี

แตกตางกัน แตละทองท่ีมีวัฒนธรรมดั้งเดิมท่ีมีอยู จึงรับแนวคิดหลักไปปรับใชใหเขากับเง่ือนไข

ดังกลาว เกิดวฒันธรรมการแตงกายแบบอิสลามท่ีมีลักษณะเฉพาะในแตละทองท่ี มุสลิมจากแตละชน

ชาติท่ีเดินทางไปยังดินแดนตางๆ จึงไดนําศิลปะการแตงกายดังกลาวไปเผยแพรใหชาวตางชาติไดรูจัก

พรอมกับศิลปวิทยาการดานตางๆจากประเทศท่ีนับถือศาสนาอิสลามดวย 

 

                                                            
33 “หะลาล: ส่ิงที่ถูกอนุมัติโดยไมมีขอจํากัด และการกระทําที่อลัลอฮฺผูออกกฎหมายอนุญาต 
    หะรอม: ส่ิงที่อัลลอฮฺผูออกกฎหมายหามโดยเด็ดขาด ใครก็ตามที่เขาไปเก่ียวของ จะตองไดรับโทษจากอัลลอฮฺในโลกหนา
เชนเดียวกับการลงโทษทางกฎหมายในโลกน้ีดวย 
    มักรูฮฺ: ส่ิงทีท่ี่มิไดรับการอนุมัติจากผูทรงออกกฎหมาย แตก็มิไดหามไวอยางเด็ดขาด.. “ (บรรจง บินกาซัน: 2554, 27) 
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ภาพที่ 132 ภาพวาดเหตุการณอสิรออฺของทานศาสดาหรอืการเดินทางจากมักกะฮฺสู 

               มัสยดิอัลอักซอในเยรูซาเร็มดวยพาหนะชื่อบุร็อกตามจินตนาการของจิตรกร 

              วาดขึ้นในกอลกอนดา, อินเดยี ประมาณป ค.ศ. 1610-30 

ท่ีมา :       Roger, 2010 : 277-278 

ภาพที่ 131 ภาพวาดทานศาสดากําลังสอนผูศรัทธาตามจินตนาการของจิตรกร 

ท่ีมา :        Hattstein, 2004 : 15 
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ลักษณะการแตงกายของมุสลิมเริ่มปรากฏในงานจิตรกรรมฝาผนังในสมัยกรุงศรีอยุธยาและ

เปนตนแบบใหงานตางๆในเวลาตอมา อาทิภาพมุสลิมหันหนาดานขางศรีษะโพกสะระบ่ัน ซึ่งปรากฏท้ัง

ในทายืนและทาข่ีมา ศิลปนอาจเห็นมุสลิมท่ีแตงกายลักษณะนี้ในสังคม หรืออาจเห็นภาพลักษณะนี้จาก

สิ่งของเครื่องใชและภาพวาดจากประเทศท่ีนับถือศาสนาอิสลามท่ีเขามาในสยาม (ภาพท่ี 123, 130) แม

จะไมมีหลักฐานท่ีแสดงถึงความเก่ียวของระหวางท่ีมากับภาพท่ีปรากฏโดยตรง แตหากพิจารณาจาก

ปจจัยแวดลอมในชวงเวลาเดียวกัน พบความเชื่อมโยงบางประการ ไดแก ขอมูลเก่ียวกับสิ่งของ

เครื่องใชท่ีกลาวถึงในบันทึกของชาวตางชาติ เชน ลวดลายบนพรมเปอรเซีย หรือภาพวาดของ

ชาวตางชาติท่ีเขามาในสยาม ซึ่งในชวงกรุงศรีอยุธยาตอนปลายจนถึงตนรัตนโกสินทรนั้น อาณาจักร

อิสลามไดแก ออตโตมัน โมกุล และ ซอฟาวิยะฮฺ นั้นเปนศูนยกลางอารยธรรมที่มีบทบาทสําคัญในดาน

การคาและการตางประเทศ ประกอบกับการท่ีมุสลิมในสยามมีบทบาทสําคัญในราชสํานักและเปนท่ี

ยอมรับนับถือในสังคม งานศิลปะอิสลามประเภทตางๆท่ีเก่ียวของกับการใชชีวิตของมุสลิม เชน

ภาพเขียนขนาดเล็ก เครื่องแตงกาย และเครื่องใชตางๆ จึงเปนท่ียอมรับในหมูชนช้ันผูนํา เชนการใช

พรมเปอรเซียปูทองพระโรง(น ณ ปากน้ํา, 2534: 53) และการรับรูปแบบของเครื่องแตงกายเปอรเซีย

มาใชในราชสํานัก เปนตน ศิลปกรรมจากดินแดนท่ีนับถือศาสนาอิสลามโดยเฉพาะจากราชสํานัก

เปอรเซียในราชวงศซอฟาวิยะฮฺจึงเปนสัญลักษณท่ีแสดงถึงความศิวิไลซและเปนแรงบันดาลใจท่ีสําคัญ

ในการสรางและพัฒนางานศิลปะในราชอาณาจักรอยุธยา ( ประภัสร โพธิศรีทอง, 2545: 38) ความ

เช่ือมโยงอีกลักษณะหนึ่งไดแกวรรณกรรมของมุสลิมท่ีมีความสําคัญ เชน นิทานอิหรานราชธรรม หรือ 

นิทานสิบสองเหล่ียม ท่ีขุนนางแขกเปอรเซีย ช่ือขุนกัลยาบดีไดแตงหรือแปลถวายพระเจาบรมโกษฐ 

เม่ือ พ.ศ. 2295 (ค.ศ. 1752) พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลกทรงโปรดเกลาใหเขียนขึ้นในปท่ี

สถาปนากรุงรัตนโกสินทร และ พระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัวทรงโปรดใหจารึกลงบนแผนศิลา

บนศาลาลอมพระมณฑปในวัดพระเชตุพนฯ (ดิเรก กุลสิริสวัสดิ์, 2545: 48) รวมถึงตํานานของทานฮัม

ซะฮฺท่ีชาวอิหรานเลาถวายใหแกสมเด็จพระนารายณมหาราชตามท่ีปรากฏในบันทึกของคณะราชทูต

จากเปอรเซีย (O’Kane, 1972: 144) และเรือ่งชาฮฺนาเมฮฺท่ีชาวอิหรานไดถายทอดใหกับสังคม 

คุณธรรมและจริยธรรมในวรรณกรรมตางๆเหลานี้ไดรับการกลาวถึงในสังคมควบคูไปกับการนําเสนอ

วัฒนธรรมอิสลาม แมจะไมมีหลักฐานหลงเหลือในประเทศ แตภาพประกอบของเร่ืองเหลานี้ในยุคสมัย

เดียวกันท่ีพบในตางประเทศนั้นไดปรากฏเนื้อหาท่ีแสดงถึงวิถีชีวิตของมุสลิมผานทางภาพของ

บานเมือง การแตงกาย และสิ่งของเครื่องใชตางๆ ใหสังคมไดรูจัก สันนิษฐานวาชาวสยามนาจะไดเคย

เห็นภาพเหลานี้และเกิดแรงบันดาลใจในการสรางสรรคเรื่องราวในภาพเขียนท่ีมีเนื้อหาเก่ียวของกับ

มุสลิม (ภาพท่ี 128-132) 
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ภาพที่ 133 การใสสะระบั่นและหมวกลักษณะตางๆ 

ท่ีมา :        Racinet, 2003 : 135-136 
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ภาพที่ 134 การโพกสะระบั่นและการแตงกายของมุสลิมเชื้อชาตติางๆในมัสยดิอัลฮะรอม   

ภาพที่ 135   การแตงกายท่ีหลากหลายของมุสลิมเชื้อชาตติางๆในมัสยดิอัลฮะรอม  
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ภาพท่ี 136  เสื้อผาและเครื่องแตงกายท่ีวางขายบริเวณทางเดนิเขาสูมัสยดิอัลนะบะวีย  

ภาพที่ 137  หมวกและผาคลุมท่ีวางขายบริเวณทางเดินเขาสูมัสยดิอัลนะบะวยี  
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ภาพท่ี 138   สมเด็จพระพระนารายณมหาราช เสด็จออกรับราชฑูตของพระเจาหลุยสท่ี 14 แหงฝร่ังเศส     

                 พิมพท่ีกรุงปารีส ในราวป พ.ศ. 2230 ในภาพเห็นพรมเปอรเซียบริเวณหนาพระท่ีนั่ง  

                 สอดคลองกับขอความในบันทึกของตาซารด (ตาชารด, 2551: 52-53) 

ทีมา :         ธวัชชัย ตั้งศิริวานิช, 2549 : 63 
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ภาพที่ 139  พรมเปอรเซียในสมัยซอฟาวิยะฮ ทําข้ึนประมาณป ค.ศ. 1542-1543  

                มีลายรูปทหารขี่มาท่ีปรากฏในที่ตางๆอยางแพรหลายในชวงเวลาดังกลาว 

ทีมา :         Mozzati, 2009: 276
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ภาพที่ 140  ภาพทหารขี่มาจากพรมในภาพท่ี 139 

ทีมา :         Mozzati, 2009: 276 

ภาพที่ 141-143  ภาพทหารขี่มา จากสิ่งของเครื่องใชตางท่ีไดรับอิทธิพลจากศิลปะอิสลาม 
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ในสมัยกรุงศรีอยุธยา งานศลิปะอิสลามจากตางประเทศมักเปนของมีคาที่ถวายใหกับราช

สํานักและชนชั้นสูงของสยามซึ่งมีความใสพระทัยในศลิปวฒันธรรมจากอารยประเทศทีเ่ขามาใน

ประเทศ ศิลปะอิสลามจึงเปนที่ยอมรับในราชสํานักและมีอิทธิพลตอการออกแบบลวดลายเคร่ืองใช

ในราชสํานักใหมีความคลายคลึงกับงานศิลปะอิสลามโดยผสมผสานไปกับลวดลายอยางไทยหรอืจีน

ท่ีมีอยูเดิม ปรากฏงานศิลปะในสยามท่ีไดรับแรงบันดาลใจจากศิลปะอิสลามในพื้นท่ีตางๆโดยเฉพาะ

ในเขตราชธานีที่สะทอนใหเห็นถึงรสนิยมของผูสรางและผูใหสรางงานศิลปะที่นาจะมีโอกาสไดติดตอ

ใกลชิดกับมุสลิมหรือวตัถุสนิคาและบรรณาการจากประเทศที่นับถอืศาสนาอิสลาม อิทธพิลจากตัว

งานศิลปะท่ีทรงคุณคาและมุสลิมที่รักษาวัฒนธรรมอิสลามอยางเครงครัดท่ีเขามาต้ังถิ่นฐานนาจะ

เปนสวนสําคญัที่เอือ้ตอการนําศิลปะอิสลามมาประยกุตใชในขอบเขตที่กวางขึ้น อิทธพิลจากงาน

ศิลปะอิสลามไดแผขยายออกสูการสรางงานศิลปะนอกราชธาน ีซึ่งนาจะผานไปทางกลุมขาราช

บริพาร คหบดี หรือผูมีฐานะท่ีอาจมีสินคาจากประเทศท่ีนับถอืศาสนาอิสลามไวเปนสมบัต ิประกอบ

กับการตามเสด็จพระราชกศุลในการสรางงานอันมีรูปแบบไปตามอยางแบบของหลวง นาจะมีสวน

ในการสรางงานศิลปกรรมทีไ่ดรับอิทธพิลจากงานศลิปะอิสลามใหมีความหลากหลายยิ่งขึ้น (เจนจิรา 

เบญจพงษ, 2549: 65, 74-75) 

ในสมัยกรุงศรีอยุธยาถึงชวงตนรัตนโกสินทร เงื่อนไขทางดานสังคมและการปกครองของ

สยามสงผลใหมุสลิมแตละกลุมที่เขามาตั้งถิ่นฐานในสยามมีบทบาทหนาท่ีและสถานภาพทางสังคม

ท่ีตางกัน เชน ขุนนาง ทหาร พอคา ลาม เกษตรกร นักเดินเรือ คาไมซุง ทอผา ชางทอง และ 

ชางฝมือ ซึ่งสวนใหญมีวิถีชวีิตและความเปนอยูท่ีเรียบงายตามอัตภาพและปฏิบตัตินตามหลัก

ศาสนาในชุมชนท่ีอยูภายใตการปกครองของราชสํานักผานทางจุฬาราชมนตรี34 โดยควบคุมผานทาง 

หะยี 35 โตะอิหมาม หรือ โตะครู ซ่ึงเปนผูนําทางศาสนาและการปกครองชุมชนอีกทีหนึ่ง (จุฬศิพงศ 

จุฬารัตน, 2544: 330-333) ดวยนโยบายการกํากับดูแล ขอจํากัดทางดานภาษา และธรรมเนียม

ปฏิบัติตามความเชื่อท่ีตางจากชาวสยามที่นับถอืพุทธศาสนา มุสลิมสวนใหญจึงแสดงออก

ทางดานอัตลกัษณของตนไดอยางจํากัด ตางจากกลุมขุนนางมุสลิมชีอะฮเช้ือสายเปอรเซีย รวมถึง

พอคาชาวอินเดีย และ อาหรับ ที่มีวิถชีวีิตและวัฒนธรรมที่มีเอกลักษณฉพาะและมีสถานภาพทาง

สังคมที่ดี โดยเฉพาะขุนนางเปอรเซียที่มีบทบาทในราชสํานักกรุงศรีอยุธยา การใชความรู

                                                            
34 ในสมัยกรุงศรีอยธุยา นอกจากจฬุาราชมนตรจีะมีบทบาททางดานการคาตางประเทศและการติดตอกับชาวตางชาติแลว ยังไดรับ
การสนับสนุนจากราชสํานักใหมีบทบาทในการปกครองมุสลิมเชื้อสายตางๆ  
35 มาจากคําภาษาอาหรับวา ฮัจญี ซ่ึงเปนคําที่ชาวบานใชนําหนาชื่อเรียกผูที่เคยประกอบพธีิฮัจญมาแลว 
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ความสามารถทางดานการคาและการเดินเรือรวมถึงการนําวิทยาการสมัยใหมมาใชใหเปนประโยชน

ตอกิจการของราชสํานัก ทําใหไดรับความไววางใจใหดูแลบริหารและเขาถวายคําแนะนําเกี่ยวกบั

กิจการสําคัญของบานเมือง รวมทั้งไดรับโอกาสในการถายทอดเรือ่งราวเก่ียวกับวัฒนธรรมอิสลาม

ใหกับพระมหากษัตริยและราชสํานัก มุสลิมกลุมนี้ไดเชือ่มโยงการแสดงออกทางดานอัตลักษณ

วัฒนธรรมเขากับสถานภาพทางสังคม เชน พิธทีางศาสนา การแตงกาย เคร่ืองใชตางๆ รวมไปถงึ

การสรางมัสยิดในชุมชน ชาวสยามทีอ่าศัยในเมืองโดยเฉพาะชนช้ันผูนํามีโอกาสไดรับรู

ศิลปวฒันธรรมอิสลามสวนใหญผานทางขุนนางเปอรเซียและนักธุรกิจชาวอินเดียซึ่งมีบทบาทและ

สถานภาพทางสังคมตางจากมุสลิมกลุมอืน่ จึงแสดงออกทางอัตลักษณไดมากกวาและยังเชือ่มโยง

การแสดงออกเหลานั้นเขากับสถานภาพทางสังคม ภาพลักษณของศลิปะวฒันธรรมอิสลามที่มอง

ผานมุสลิมเชือ้ชาติตางๆเหลาน้ีจึงกลายเปนสัญลักษณท่ีสื่อถึงความหรูหราและทันสมัยของชาว

สยาม เชนพรมที่ปูในวัง36 มา37 เคร่ืองแตงกายและเครือ่งประดับของขุนนางมุสลิม38 การสราง

สถาปตยกรรม39 รวมถึงขบวนแหในพธิีตะเซยัตของมุสลิมชีอะฮ40 ที่ไดรับการกลาวถงึในบันทึกของ

ชาวตางชาตอิยูหลายครั้ง โดยเฉพาะภาพลักษณที่หรหูราของถนนยานแขกมัวรในบันทึกของ เดอ 

ซัวซีย ดังนี้ “..เราไดลงเดินเทากันที่ปลายถนนยานคนจนี ผานถนนยานแขกมัวร อนัเปนถนนสอง

สายที่สวยงามที่สุดในสยาม (กรุงศรอียธุยา) บานเรือนลวนกอดวยหินและอฐิถอืปูน ซึ่งดูโกเกินไป

สําหรับประเทศแถวถิ่นนี้..” (เดอ ชัวซยี, 2550: 232) ศลิปวฒันธรรมที่มีลักษณะเดนเหลานี้นาจะ

                                                            
36 ..ในลานพระราชฐานชั้นที่หาทีเ่ราเขาไปนั้น ... ทานราชทูตหยุดลงที่ตรงนี้ และบรรดาขุนนางผูมีตระกูลก็ข้ึนไปในพระโรงคัลซึ่งพระ
เจาแผนดินยังมิไดเสด็จออกลงน่ังบนพรมเปอรเซียตรงหนาพระราชบัลลงักที่ประทับ.. (ตาชารด, 2551: 52-53) 
37 “..สมเด็จพระเจากรุงสยามทรงมีชางติดตามขบวนเสด็จพระราชดําเนินถงึหน่ึงพันเชือก เราไดไปชมการคลองชางอยางถนัดถน่ี 

ทานราชทูตข่ีมาเปอรเซียรางงามมากไป ซ่ึงอานเปนทองคําทั้งชุด ทุกคนทีไ่ปในขบวนของทานไดข่ีมางามไปตามๆกัน..” (เดอ ชัวซีย

, 2550: 287) 

38 “..ขุนนาง 4 คนน้ี คนเปนหัวหนา ชื่อออกพระศรียศ (Opera Tsijat) เปนชาวฮินดูสถาน ในเวลานั้น ดํารงตําแหนงเปนหัวหนา
แขกมัวรหรือมะหะหมัด มากับกรมทาหรือนายภาษีสินคาตางประเทศ แตงกายตามเพศเมืองของตน สวมเสื้อครุยประดับทองคาํมีผา
โพกศรีษะ... (แกมปเฟอร : 2501, 17-18) 
39 ตึกอยางนี้เรยีกกนัวา ดีวัง (Divan) เปนคําภาษาอาหรบั อันมีความหมายโดยเฉพาะวา หอประชุม หรือหอพพิากษาอรรถคดี ... 

เรามีหอดีวังชนิดหลังนี้ ณ ทีพ่ักของเราที่กรุงสยาม (ศรอียุธยา) ซ่ึงที่หนาหอและใตพะไลนั้น มีนํ้าพุนอยๆ ตั้งอยูดวย (เดอ ลา ลูแบร, 

2548: 105) 

40 “..เม่ือคืนนี้เปนคืนสุดทายแหงพธิรีามาทันตของพวกแขกมัวร ไมเคยมีใครทําเสียงพิลาปเอ็ดอึงถึงเทาน้ีเลย ขบวนแหของเขา

งดงามพอใช..”  (เดอ ชัวซีย, 2550: 304) นาจะหมายถงึพธิีตะเซยัตในเดือนมุฮัรรอมไมใชรอมฎอน 
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เปนแรงบันดาลใจและเปนแบบใหศิลปนเขียนภาพของมุสลิมและศลิปะอิสลามแทรกลงในเร่ืองราว

ตางๆในจิตรกรรมฝาผนังในสมัยอยุธยา เชน การแหตะเซยัตของมุสลิมชีอะฮฺในเดือนมุฮัรรอม 

ขบวนพิธีพยุหยาตราทางสถลมารค ภาพแขกในวัดเกาะแกวสุทธาราม ภาพทหารแขกบนหลังมา

ในฉากมารผจญ ขบวนทหารมาหรือทูตจากประเทศมุสลิม รวมถึงภาพมุสลิมที่เดินหรือขี่มาเปนตัว

ประกอบอยูนอกกาํแพงเมืองในชาดกตางๆ และอาจมีแรงบันดาลใจจากแหลงอื่นที่สําคัญ เชน จาก

บทละคร วรรณกรรม หรือสื่อประเภทตางๆ เชน ภาพเขียนในหนังสอื กระดานจารึก ลวดลายบน

ภาชนะ ภาพบนพรม รวมถึงการสรางงานศิลปะจากคําบอกเลาของผูเดินทางที่มีโอกาสไปพบเห็น

งานศิลปะจากประเทศที่นับถือศาสนาอิสลาม หรือภาพท่ีไดรบัแรงบันดาลใจจากการแตงกายของตวั

ละครในการแสดงพื้นเมืองของมลายู เชน มะยง เปนตน (มาลนิี คัมภีรญาณนนท, 2550: 179) และ

ที่สําคัญ ชาวสยามนาจะมีโอกาสไดพบปะกับมุสลิมในชีวติประจําวัน โดยเฉพาะชางหลวงท่ีคุนเคย

กับพอคาและขุนนางที่อยูรวมตวักันในตวัเมือง แลวนําเรื่องราวที่ไดพบเห็นมาถายทอดลงใน

จิตรกรรมฝาผนังของวัดตางๆโดยเฉพาะวัดที่อยูในราชธานีและปริมณฑล   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
ภาพที่ 144 พิธีแหตะเซยตั กุฎเีจริญพาศน พิธีเดียวกันกับท่ีปรากฏในภาพที่ 145 

ทีมา :         จุฬิศพงศ จุฬารัตน 
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ภาพที่ 145   พิธีแหตะเซยตั วัดโพธิ์ปฐมวาส จ.สงขลา

ทีมา : พรทิพย พันธุโกวิท 
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ภาพที่ 146 เครื่องแบบของพระยาจุฬาราชมนตรี 

ทีมา :       ภัทระ คาน 

ภาพที่ 147  พระยาจุฬาราชมนตรีในกลุมขาราชการ 

                อาวุโสท่ีเขาแถวรอรับเสด็จ 

ทีมา :        จุฬิศพงศ จุฬารัตน 

ภาพที่ 148  ไมปกบนสุสาน พระยาจุฬาราชมนตรี

                สุสานมัสยดิตนสน 
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ภาพที่ 149   ภาพชาวบานมุสลิมและบุคคลสําคัญในจิตรกรรมฝาผนังวัดกัลยาณมติร 

ภาพที่ 150 ภาพชาวบานมุสลิมและบุคคลสําคญับริเวณทาเรอื

   ชางเขียนอาจจะมีโอกาสไดพบเห็นการแตงกายของชนชั้น  

   ปกครองที่เปนมุสลิมจากแดนไกลหรืออาจเห็นภาพเขียน 

   ท่ีเปนศิลปะอิสลามจากตางแดนหรอือาจจะไดรับ 

   แรงบันดาลใจจากเคร่ืองแตงกายในการแสดงของมุสลิม  
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ภาพที่ 152 อาวุธของชาวเอเซียในอดตี

ทีมา :        Racinet, 2003 : 134 

ภาพที่ 151 อาวุธของชาวอินเดยีในอดตี 

ทีมา :        Racinet, 2003 : 120 
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สวนมุสลิมชาติอื่นในสังคม เชน ชาวบานเชื้อสายมลายูและชวา น้ันมีความเปนอยูที่เรียบ

งายและมีศักยภาพในการแสดงออกทางอัตลักษณอยางจํากัด ตางกับขุนนางมุสลิมเชื้อสายเปอรเซีย 

จึงมีกิจกรรมและศาสนพธิีทีส่ําคัญของมุสลิมกลุมน้ีอีกมากท่ีไมปรากฏในบันทึกและในจติรกรรม 

และมีวฒันธรรมอิสลามอีกหลายสวนท่ียงัไมพบในงานจิตรกรรม เชน การละหมาดในโอกาสตางๆ 

การถือศีลอด การญะนาซะฮ(พิธศีพ) การทําอะกเีกาะฮ(การทําบญุเนื่องในกาสที่เด็กเกิดใหมมีอายุ

ครบ) การนิกะฮ (พิธีแตงงาน) และ การเลี้ยงทําบุญในโอกาสตางๆ ที่มักปฎิบัตอิยูเปนประจําใน

มัสยิดหรือในชุมชน สวนหนึ่งนาจะเปนเพราะการที่มุสลิมมีความเชื่อทีต่างจากชาวสยามและมี

เง่ือนไขทางศาสนาท่ีตองระมัดระวังเปนพเิศษ จึงมีการแสดงออกของกิจกรรมตางๆอยางจํากัดเม่ือ

อยูนอกชุมชน หรือเร่ืองเหลาน้ีอาจไมสัมพันธกับเนือ้เรือ่งในภาพ ชางจึงไมไดถายทอดเรือ่งราว

ดังกลาวลงในภาพจิตรกรรม ชาวตางชาติและชาวสยามในชวงเวลานั้นจึงอาจไมมีโอกาสไดพบเห็น

และถายทอดวัฒนธรรมอิสลามในสวนตางๆดังกลาวมากนัก  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 153 พิธีนิกะฮ หรือพิธีแตงงานในมัสยดิ 

ภาพที่ 154 พิธีญะนาซะฮหรอืพิธีศพในมัสยิด
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ในพื้นท่ีภาคใต ประชากรสวนใหญเปนมุสลิมที่ต้ังรกรากมาชานานและสืบทอดวัฒนธรรม

ทองถ่ินไวโดยผสมผสานเขากับวฒันธรรมอิสลาม มุสลิมสวนใหญมีถ่ินฐานอยูบริเวณศูนยกลางของ

เมืองที่มักเชือ่มโยงกับอํานาจปกครองทองถิ่น สวนพุทธศาสนิกชนน้ันรวมตวัอยูรอบนอกในพื้นที่

ชนบท และสรางวัดขึ้นเปนศูนยกลางในการประกอบพิธทีางศาสนาและเปนศูนยกลางกิจกรรมของ

ชุมชน มีการอพยพพุทธศาสนิกชนเขาไปตั้งถิ่นฐานหลายครั้ง มีการจัดการรูปแบบการปกครองใหม

รวมถึงการสงขาราชการจากสวนกลางเขาไปบริหาร ในขณะเดียวกนั มีการอพยพชาวบานจาก

ภาคใตขึ้นมาภาคกลางโดยเฉพาะในสมัยรัชกาลที ่1 และ รัชกาลที่ 3 จึงเกิดการแลกเปลีย่น

วัฒนธรรม โดยเฉพาะจิตรกรรมในจังหวัดปตตานีและนราธิวาสน้ัน มักมีการจัดองคประกอบและ

เน้ือหาของภาพจิตรกรรมในลักษณะเดียวกับภาพแบบไทยในสมัยรตันโกสินทร แตการออกแบบใน

สวนที่เปนภาพกากและลวดลายตกแตงหรือรูปของอาคารบานเรือนตางๆ ชางพื้นบานไดนํา “motif 

ของศลิปวัฒนธรรมมุสลิม” เขามามีบทบาทผสมเจืออยูในภาพจิตรกรรมฝาผนัง และพฒันาขึ้นเปน

ลวดลายพื้นถิน่ที่มีลักษณะเฉพาะ อาจเปนเพราะพื้นท่ีในเขตจังหวัดปตตาน ียะลา และนราธวิาส มี

ประชากรสวนใหญเปนมุสลมิ (อรายัน เลาหสัตย, 2530: 63-66) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที่ 155 กรรมการอิสลามประจํา 4 จังหวัดภาคใตซึ่งเปนแขกของกระทรวงมหาดไทย  

               กําลังรอเฝาทูลละอองธุลีพระบาท พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว เนื่องในวโรกาสที่จะ 

               เสด็จทําพิธีเปดงานฉลองรัฐธรรมนูญ พุทธศักราช 2497 ณ สวนลุมพินี 

ทีมา :       หอจดหมายเหตแุหงชาต ิ
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นอกจากนี ้ยังอาจไดรับอทิธพิลจาก ประสบการณของชางที่เคยเขยีนภาพมุสลิมใน

จิตรกรรมฝาผนังที่วัดอื่นมากอน เชน จิตรกรในเพศบรรพชิตทีค่ัดเลอืกมาจากวัดตางๆในกรุงเทพฯ 

17 แหงใหมาชวยเขียนภาพจิตรกรรมฝาผนังในวัดตามท่ีปรากฏหลกัฐานในโคลงดั้นปฏิสังขรณวัด

พระเชตพุนฯ(สมศักด์ิ แตงพันธ, 2541: 99 อางถึงใน ปรียญาณี ประสพเนตร, 2542: 17) ชางเขียน

ระดับครูท่ีเชี่ยวชาญในการเขียนเร่ืองมโหสถในวัดสําคญัหลายแหงในสมัยรัชกาลท่ี 3 และ 4 ไดแก 

ครูคงแปะ หรือ หลวงเสนียบริรักษ (น ณ ปากน้ํา, 2530: 9-11) รวมถึงการสืบทอดแนวทางการ

เขียนชาวตางชาติมาจากวดัในสมัยอยธุยาตอนปลาย เชน วัดชองนนทรี (หทัยวรรณ ชางประดิษฐ, 

2549: 32) เปนตน 
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 บทที่ 6 
       สรุป  

 
 
 
 
 งานวิจัยเรื่องนี้มีวัตถุประสงคในการศึกษาเพื่อคนหามโนทัศนของชาวสยามที่มีตอมุสลิมและ
สาระสําคัญเก่ียวกับมุสลิมทีช่าวสยามตองการถายทอดสูสังคมสยาม ผานทางการศกึษาแนวคิดและ
รูปแบบในการเขียนภาพที่เก่ียวกับมุสลิมในจิตรกรรมไทยโดยมุงเนนศึกษาภาพจิตรกรรมไทย
ประเพณีภายในสถาปตยกรรมประเภทวดัและวังที่มีภาพของมุสลิมปรากฏอยู  
 แบงเนื้อหาตามลําดับเวลาไว 4 ชวงโดยพิจารณาจากความตอเนื่องและการเปลี่ยนแปลง
ทางดานความคิดที่มีผลตอลักษณะของงานจิตรกรรมดังน้ี 

1.ชวงที ่1 สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย 
2.ชวงที่ 2 สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย, สมัยกรุงธนบรุี, สมัยรัตนโกสินทรตอนตน 

   ระหวางรัชกาลที ่1 - รัชกาลที ่2 
3.ชวงที่ 3 สมัยรัตนโกสินทร ระหวางรัชกาลที ่3 - รัชกาลที ่4 
4.ชวงที่ 4 สมัยรัตนโกสินทร ระหวางรัชกาลที ่5 - รัชกาลที ่6 

 เน้ือหาในภาพจิตรกรรมประเพณีสะทอนโลกทัศนของชาวสยามในแงมุมตางๆ แสดงถึงวิถี
ชีวติภายใตเง่ือนไขทางสังคมและปจจัยแวดลอมที่แปรเปลี่ยนตามยุคสมัย เรื่องราวของมุสลิมซึง่
เปนสวนหนึ่งของสังคมสยามจึงปรากฏในภาพจิตรกรรมฝาผนังโดยมีความเชื่อมโยงกับบทบาทและ
ความสัมพันธของมุสลิมในสังคม เริ่มจากการเขามามีบทบาทในดานตางๆในฐานะคนแปลกหนา 
บทบาทของมุสลิมเร่ิมมีความชัดเจนในชวงเวลาที่อาณาจักรอิสลามเรืองอํานาจประกอบกับ
ความสามารถและความนาเชื่อถือของพอคามุสลิมเชื้อสายเปอรเซียทีป่ระสบความสําเร็จทางดาน
การคาจนไดรับความไววางใจใหชวยเหลอืกิจการของราชสํานัก ในขณะที่มุสลิมเชือ้สายตางๆ เชน 
อินเดีย จาม ชวา มลายู อาหรับ และจีน นั้นไดเขามาตั้งถิ่นฐานในแตละพ้ืนที่และมีสวนรวมในการ
พัฒนาบานเมืองในรูปแบบที่ตางกัน 
 รูปแบบความสัมพันธในสังคมที่แตกตางกันมีอิทธิพลตอเน้ือหาของมุสลิมในภาพ ในพ้ืนที่
บริเวณราชธานีในภาคกลาง มุสลิมจะเปนชนสวนนอยที่อาศัยรวมกบัชุมชนศาสนิกอ่ืนๆ ภาพของ
มุสลิมสวนใหญจึงมักเปนคนชั้นผูนําท่ีมีบทบาทในราชสํานักที่แทรกใหเขากับเนือ้หาของภาพรวม 
ในขณะที่พ้ืนที่ในภาคใตนัน้ประชากรสวนใหญเปนมุสลิม วัดสวนใหญในอดีตอยูรอบนอกของเมือง 
และมีการถายทอดภาพของมุสลิมในรูปแบบที่แตกตางจากภาคกลาง เปนเรื่องราวในชีวติประจําวัน 
 1. สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย : มุสลิมในฐานะแขกจากแดนไกล 
 สยามเปดรับศิลปะวิทยาการจากตางชาติเขามาพัฒนาประเทศ ในชวงเวลานั้นอาณาจักร
อิสลามที่สําคญัไดแก ออตโตมัน ซอฟาวิยะฮ และโมกุล มีบทบาทสําคัญทั้งในดานการคาและการ
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ปกครองในระดับสากล มุสลิมที่เขามาตดิตอคาขายในสยามประสบความสําเร็จผานทางเครือขาย
การคาและขยายบทบาทสูราชสํานัก ในขณะที่มุสลิมเชือ้สายตางๆ เชน มลายู จีน จาม ชวา ก็ได
เขามามีสวนรวมพัฒนาบานเมืองในรูปแบบที่แตกตางกัน 
 อยางไรก็ตาม ดวยความเชือ่ทางดานศาสนาและวัฒนธรรมที่แตกตางจากชาวสยาม ภาพ
มุสลิมที่ปรากฏในฐานะชาวตางชาตติางภาษาในชวงเวลานั้นจึงมีความหมายในเชิงสัญลักษณทีส่ื่อ
ถึงประเด็นตางๆเกี่ยวกบัความเปน “มิจฉาทิฐิ” “โฉดเขลา” และ “เดียรถีย” ควบคูไปกับวทิยาการที่
กาวหนาและศิลปวัฒนธรรมอิสลามที่มีความทันสมัย สะทอนสถานภาพของมุสลิมในสมัยกรุงศรี
อยุธยาซึ่งเปนคนนอกที่มีวฒันธรรมหลากหลายและแตกตางกับชาวสยามที่เขามาทําคุณประโยชน
ใหกับประเทศในรูปแบบตางๆ ภาพมุสลิมหลายแหงเปนการสืบทอดรูปแบบการเขียนมาจากครูชาง
ในอดีต และพัฒนารูปแบบไปตามยุคสมัยที่เปลี่ยนไป เชน ภาพมุสลิมที่อยูรวมกับชาวจีนและฝรัง่ใน
ภาพมารผจญ และภาพทหารตางชาตใินชาดกเร่ืองตางๆ  
 2. สมัยกรุงศรีอยุธยาตอนปลาย-สมัยกรุงธนบุร-ีรัชกาลที่ 2 : รองรอยอารยธรรมอิสลาม 
 เม่ือ “ชาวตางชาติตางภาษา” ไดมีบทบาทสําคัญในการพัฒนาบานเมืองและกลายเปนสวน
หนึ่งของสังคมสยาม เน้ือหาในภาพจึงเปลี่ยนไป แมภาพจิตรกรรมฝาผนังจะเปนงานศิลปะที่
ถายทอดเร่ืองราวและวิธคีิดของชางเขียนและผูอุปถัมภการสรางวัดทีส่ืบทอดกันมา ภาพมุสลิม
หลายแหงจึงยังเปนการสืบทอดรูปแบบการเขียนมาจากครูชางในอดีต  
 อยางไรก็ตาม เน้ือหาในภาพจิตรกรรมประเพณีจึงสะทอนโลกทัศนของชาวสยามในแงมุม
ตางๆ แสดงถึงวิถีชวีิตภายใตเง่ือนไขทางสังคมและปจจัยแวดลอมทีแ่ปรเปลี่ยนตามยุคสมัย เชน 
ภาพมุสลิมที่อยูรวมกับชาวจีนและฝรั่งในภาพมารผจญ, ภาพมุสลิมโพกผาสะระบัน่ขี่มาอยูบริเวณ
นอกกําแพงเมืองใน มโหสถชาดก หรือภาพลูกเรือมุสลิมในพระมหาชนกชาดก ซึ่งเปนภาพที่ไดรับ
อิทธิพลจากเหตุการณในประวตัิศาสตร ชางเขียนไดนาํลักษณะเดนของมุสลิมที่ไดพบเห็นในสงัคม
หรืองานศิลปะประเภทตางๆมาถายทอดในงานจิตรกรรม นอกจากนี้ ยังปรากฎภาพทวารบาลชาว
เปอรเซียบนบานประตูในเชงิสัญลักษณแทนที่ภาพของเทวดาและยักษที่เคยมีในอดีต เชนวัดสระ
เกศราชวรมหาวิหาร 
 3. สมัยรัชกาลที่ 3 - รัชกาลที่ 4 : อาคันตุกะตางวัฒนธรรม 
 การเปลี่ยนแปลงในระดับโลกทําใหตองปรับเปลี่ยนโลกทัศน  มีการรวบรวมองคความรู
เก่ียวกับชาวตางชาติตางภาษาในสยามเพือ่ทําความเขาใจอาคันตุกะตางวัฒนธรรมที่เขามามีสวน
รวมในการพฒันาสังคม มีการกลาวถึงมุสลิมที่อยูรวมกันในสังคมสยามในชีวติประจําวันมากขึน้ 
ปรากฏภาพมุสลิมเชื้อชาตติางๆบนบานประตูหนาตางวัดพระเชตุพนธวิมลมังคลารามราช
วรมหาวิหารในลักษณะของการจัดการองคความรูเก่ียวกับชาวตางชาติ นอกจากนี้ ยังปรากฏภาพ
วิถีชวีิตของมุสลิมที่อยูรวมกันในสังคมกับชนชาติตางๆในฐานะที่เปน “ภาพกาก” ซึ่งปรากฎมากขึ้น
ตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 3 เปนตนมา เชน วดักัลยาณมิตรวรมหาวิหาร และ วัดปทุมวนารามราชวรวิหาร  
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 4. สมัยรัชกาลที่ 5 – 6 : ใตพระบรมโพธิสมภาร 
 ในชวงเวลานี้ อาณาจักรอิสลามทั่วโลกไดทะยอยลดบทบาทจนกระทัง่สิ้นสุดลงทั้งหมดหลัง
การลมสลายของอาณาจักรออตโตมันในสงครามโลกครังที่ 1 ซึ่งเปนชวงเวลาเดียวกับที่ยุโรปทวี
ความสําคัญและแผอํานาจไปทั่วโลก สยามไดปรับเปลีย่นนโยบายการบริหารประเทศใหตอบรับกับ
กระแสการเปลี่ยนแปลงของโลกและตองการผูชํานาญในสาขาตางๆมารวมในหนวยงานที่เกิดขึน้
ใหม มุสลิมในสยามจึงมีสวนสําคัญในการพัฒนาบานเมืองและมีความผูกพันกับสังคมสยามมากขึ้น 
ทุกชาตทิุกภาษาในสยามมคีวามเปนหนึง่เดียวกนัภายใตพระมหากรณุาธิคุณของพระมหากษัตริย 
ปรากฏภาพของมุสลิมในฐานะพสกนิกรทีอ่ยูภายใตพระบรมโพธิสมภารของ “องคอัคร
ศาสนูปถัมภก” รวมกับประชาชนที่นับถือศาสนาตางๆ ซึ่งสะทอนภาพการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึน้ใน
สังคมไดเปนอยางดี 
 ภาพของมุสลิมในจิตรกรรมฝาผนังสวนใหญจะปรากฏในเชิงสัญญลกัษณเพ่ือใชในการอธิบาย
เน้ือหาของภาพใหเขาใจไดดีขึ้น เปนการสืบทอดมาจากการเขียนในอดีต แนวคิดการเขียนและ
เน้ือหาที่ปรากฏไดพัฒนาไปตามยุคสมัยและไดสะทอนสิ่งที่เกิดขึ้นในสังคมในแตละชวงเวลา องค
ความรูที่เกิดขึน้นาจะใชเปนแนวทางในการอยูรวมกันดวยความเขาใจอันดีระหวางกลุมชนตาง
วัฒนธรรมในสังคมไทยปจจุบันอันเปนสังคมพหุลักษณ ซึ่งเปนพ้ืนฐานสําคัญสูการพัฒนาทางสังคม
อยางยั่งยืนบนพ้ืนฐานของภูมิปญญาทองถิ่นและศิลปวัฒนธรรมแบบบูรณาการ 
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