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คํานําผูวิจัย 
 รายงานฉบับนี้ เปนการประมวลความรูที่เกี่ยวกับกลุมชาติพนัธุกะเหรี่ยงทั้งที่อยูในประเทศ
พมาและประเทศไทยในประเด็นที่เกี่ยวกับอัตลักษณทางชาติพนัธุและการเปลี่ยนแปลงทางศาสนา 
โดยเปนความรูที่ไดจากการอานงานเขียนเกี่ยวกับเร่ืองกะเหรี่ยงในพมา ซึ่งสวนใหญจะเปนงานที่เขียน
โดยมิชชนันารี เจาหนาที่รัฐบาลอังกฤษ และผูนํากะเหรี่ยงพมา ที่เขยีนมานานแลว บางเลมไดรับการ
ตีพิมพใหมเนือ่งจากมีผูสนใจในประเด็นของกะเหรี่ยงในพมามากขึน้ งานในพมาในระยะหลงัสวนใหญ
ไมไดเปนงานเขียนเกีย่วกับเร่ืองกะเหรี่ยงโดยตรง แตเปนเรื่องพัฒนาการทางการเมืองในพมาทีท่ําให
เกิดความขัดแยงทางชาติพนัธุ สําหรับงานเขียนเกี่ยวกบัเร่ืองกะเหรี่ยงในประเทศไทย มีจํานวนมากทั้ง
งานเขียนโดยนักมานษุยวทิยาตางประเทศที่เขามาทาํงานในประเทศไทยเมื่อสามสบิปที่ผานมา และ
ตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน ทั้งประเภทงานวิทยานพินธ และงานวิจัยของนักวิชาการไทยทีส่นใจใน
ประเด็นกะเหรี่ยงกับส่ิงแวดลอม ความรูพื้นบาน และวัฒนธรรม นอกจากการประมวลความรูจาก
เอกสารและงานเขียนแลว รายงานฉบับนี้ยังไดรวมเอาความรูของผูวิจัยเองทีท่ํางานวิจัยและพฒันากับ
ชุมชนกะเหรี่ยงมากอนหนานี้เปนเวลาหลายป และรวมเอาผลของการวิจัยภาคสนามของโครงการวิจัย
โครงการนีเ้ขาไวดวยกนั  

 การดําเนินโครงการวิจัย ในพืน้ที่ชมุชนกะเหรี่ยงบริเวณชายแดนไทย-พมาทีห่างไกลซึ่งเปน
พื้นที่ที่ใหมสําหรับผูวิจัยที่มลัีกษณะที่แตกตางจากชมุชนกะเหรี่ยงเดมิที่ผูวจิัยรูจักและคุนเคย  ทําให
ผูวิจัยไดพบสถานการณใหมและไดความรูใหมที่แตกตางไปจากเดิม ส่ิงนีจ้ะเปนไปไมไดเลยถา
ปราศจากการสนับสนนุทุนวจิัยจากสาํนักงานกองทุนสนบัสนุนการวิจยัภายใตชุดโครงการอาณา
บริเวณศึกษา 5 ภูมิภาค และจากการสนับสนนุ และเปดโอกาสใหผูวิจยัทาํงานวิจัยอยางเต็มที่ของ 
สถาบันวิจัยสงัคม มหาวิทยาลยัเชยีงใหม ผูวิจยัจึงใครขอขอบคุณสํานักงานกองทนุสนับสนนุการวิจยั 
และผูอํานวยการสถาบนัวิจยัสังคม มหาวทิยาลยัเชียงใหมเปนอยางสงูมา ณ ที่นี ้ 

 การวิจยัภาคสนามที่อยูหางไกล เปนพื้นที่ที่อยูทามกลางความขัดแยง ผูคนมีความออนไหว
และหวาดระแวง รวมทัง้มปีญหาการสื่อสาร จะเปนไปไดยากมากสําหรับผูวจิัยที่เปนคนแปลกหนา 
การชวยเหลือของผูชวยวิจัยที่เปนคนในพืน้ที ่จงึเปนสิ่งที่ผูวิจยัรูสึกซาบซึ้งมาก และใครขอขอบคุณ คุณ
เปรมพร ขันตแิกว และ คุณหมอเตเว คีรีสุธาลัย ที่ใหความสําคัญแกงานวิจัย และชวยเหลือผูวิจัยอยาง
ไมเห็นแกเหนด็เหนื่อย 

 ผูวิจัยหวงัวา รายงานฉบับนี้คงจะชวยเพิ่มพนูความรูในเร่ืองอตัลักษณทางชาติพันธุและ
ศาสนาของกลุมกะเหรี่ยง และหวงัเปนอยางยิ่งวาจะนาํไปสูการลดอคติและการกีดกนัทางชาติพนัธุ ทาํ
ใหการอยูรวมกันอยางสนัตแิละเปนสุข อีกทั้งหวังวารายงานฉบับนี้จะกระตุนใหเกดิคําถามใหม ๆ เพื่อ
เปนพืน้ฐานการศึกษาวิจัยตอไป 



 

บทคัดยอ 
รายงานฉบับนี้ มีจุดเนนอยูที่ประเด็นศาสนาและอัตลักษณของกะเหรี่ยง นัน่ก็คือ พยายามจะ

ตอบคําถามพืน้ฐานที่คนทัว่ไปหรือแมแตนักเรียนนกัศึกษาจํานวนมากก็ไมเขาใจวา “กะเหรี่ยง” เปน
ใคร อะไรเปนตัวกําหนดความเปนกะเหรีย่ง  กะเหรี่ยงในพมากับกะเหรี่ยงในไทยนั้นเหมือนกนัหรือไม 
ทําไมกะเหรี่ยงตองรบกับพมา กะเหรี่ยงตางจากกลุมชาวเขาอืน่อยางไร ที่วากะเหรี่ยงพทุธกับกะเหรี่ยง
คริสตที่รบกันบริเวณชายแดนไทยนั้นเปนอยางไร กะเหรี่ยงนับถือศาสนาอะไร และการเปลี่ยนแปลง
ทางศาสนาทําใหความเปนกะเหรี่ยงเปลี่ยนแปลงไปหรือไม จากการศึกษาทั้งโดยเอกสารทาง
ประวัติศาสตรที่บันทึกในประเทศพมาและประเทศไทย งานศึกษาของนักวชิาการคนอื่น ๆ และการเก็บ
ขอมูลภาคสนามบริเวณชายแดนไทย-พมา แถบอาํเภอทาสองยาง จังหวัดตาก รายงานฉบับนี้ได
ประมวลความรูที่เกี่ยวกับกะเหรี่ยงโดยแบงเนื้อหาออกเปนสี่บท สองบทแรก เปนบทวาดวยอัตลักษณ
ของกะเหรี่ยงในประเทศพมา และวาดวยอัตลักษณของกะเหรี่ยงในประเทศไทย โดยบรรยาย
รายละเอียดพฒันาการทางประวัติศาสตรของความสมัพันธทางชาติพันธุ การสรางองคกรและ
ภาพลักษณที่เปนตัวแทนของคนกะเหรี่ยง  บทตอมา วาดวยรายละเอียดของการเปลี่ยนศาสนาและ
ความสัมพันธกับความเปนชาติพนัธุ บทสุดทายในสวนของเนื้อหา วาดวยสถานการณปจจุบันของการ
ตอสูเพื่อชาติพันธ และอัตลักษณทีห่ลากหลายของกะเหรี่ยงบริเวณชายแดนไทย-พมา จากการ
ประมวลขอมลูทั้งเชงิปริมาณและเชิงคุณภาพ พอจะไดขอสรุปดังนี้ 

• คําวา “กะเหรีย่ง” และคําเดียวกนัแตเปนภาษาอื่น ๆ เชน คะหยิน่ในภาษาพมา ยางใน
ภาษาของคนไทยภาคเหนือ เปนตน เปนคําที่ใชมากอนการเกิดขึ้นของรัฐชาติไทยและรัฐ
ชาติพมา เปนคําที่ใชเรียกแบบรวม ๆ สําหรับคนทีอ่ยูเขตชนบทหางไกลและปาเขาทีม่ี
วัฒนธรรมแตกตางจากคนกลุมใหญ ตอมาเมื่อในยุคอาณานิคมและรัฐชาติสมัยใหม คํา
วา”กะเหรี่ยง” เร่ิมถูกจัดใหเปนกลุมอยางเปนระบบบนพืน้ฐานการวิเคราะหดานภาษา 
โดยรวมกลุมยอย ๆ หลายกลุมเขาดวยกัน ทัง้ ๆ ที่ในความเปนจริงหลายกลุมยอย ไมเคย
รูจักกัน อยูหางกัน มีวัฒนธรรมที่แตกตางกันมากแมแตภาษาก็ตางและใชส่ือสารกนัไมได 
แตดวยการสนับสนนุของรฐัอาณานิคมและมิชชันนารีในพมา มกีารพัฒนาดานภาษา
เขียน การสรางประวัติศาสตรของคนกะเหรี่ยง ทาํใหวาทกรรมของความเปนชาต ิ             
”กะเหรี่ยง” ที่เปนอันหนึง่อนัเดียวกนัเกิดขึน้ เชนเดียวกบัในประเทศไทย ที่ “กะเหรีย่ง” ถูก
จัดใหเปนชาวเขากลุมหนึง่ และ ความเปน “กะเหรี่ยง” ถูกนยิามโดยรัฐ นักวิชาการ และ
นักพฒันา ทําให “กะเหรี่ยง” ที่เปนกลุมชาติพันธุหนึ่งกลายเปนสิ่งที่ทีเ่ปนความเปนจริงใน
สังคม 



 

• กระบวนการพฒันาประวัติศาสตรที่ตางกัน สรางประสบการณที่ตางกันใหกับกลุมชาติ
พันธุตาง ๆ ในประเทศ กอรูปเปนจิตสํานกึทางชาติพนัธุ และการสรางอัตลักษณทางชาติ
พันธุในร ูปแบบที่ตางกัน มีกระบวนการตอสูที่ตางกัน การปกครองโดยอาณานิคมของ
อังกฤษและการทํางานของมิชชันนารีในพมา ทําใหความขัดแยงทางชาติพนัธุมีรากลึก 
กอใหเกิดองคกรที่เปนตัวแทนของกลุมชาติพันธุตาง ๆ ที่ดําเนนิการตอสูดวยอาวุธ
หลังจากที่พมาไดเอกราชหลายสิบองคกร ในขณะที่ในประเทศไทยการรวมกลุมของ
องคกรทางชาติพันธุหลายองคกร เปนองคกรทีท่ํางานพัฒนาเพื่อยกระดับสถานภาพของ
กลุมชาตพิันธุ ในขณะเดยีวกนัก็เรียกรองใหรัฐปฏิบัติตอในลักษณะที่เทาเทียมกนักับคน
กลุมใหญของประเทศ เพื่อการอยูรวมกันอยางสนัต ิปราศจากความขดัแยง ไมไดเปนการ
ตอสูเพื่อแยกตัวออกจากรัฐ   

• ในระดับบุคคล ประสบการณและจิตสํานึกของความเปนคนในชาตแิละของการเปนคน
ของกลุมทีม่ีการปะทะประสานกนัอยางเปนจริงทั้งสองอยางนัน้อยูรวมกัน  ทัง้เชื่อมโยงกนั 
และขัดแยงกนั จิตสํานึกของความเปนชาติถูกปลกูฝงโดยกลไกของรัฐจํานวนมากในทาง
การเมือง การศึกษาและสื่อตาง ๆ ดูเหมอืนจะมพีลัง และการแสดงตวัตนเปนคนในชาติก็
นํามาซึง่สิทธทิี่พลเมืองพึงมีพึงได ในขณะที่จิตสํานึกและประสบการณของการเปนกลุมใน
ชีวิตประจําวันนั้นเปนเรื่องของการเผชิญหนาที่เปนจริง แตกลุมประเภทหลงันีก้็มีไดหลาย
กลุมเชน กลุมตาม ศาสนา หมูบาน เครือญาติ ฯลฯ การตัดสินใจในเรื่องการแสดงตัวตน
ของบุคคลจึงเปนเรื่องที่ซับซอนที่เกี่ยวพนักับเร่ืองสถานภาพและกลยทุธของการอยูรอด 
ในขณะเดียวกนัก็ข้ึนอยูกับอารมณความรูสึก ความผูกพันและความศรัทธาที่เปลี่ยนไป
เมื่อสถานการณมีการเปลี่ยนแปลง ดวยเหตุนี้ อัตลักษณหรือตัวตนของคนกะเหรี่ยงจึงไม
หยุดนิง่อยูกับที่ มีความหลากหลายทัง้ในเรื่องของสถานที่และเวลา 

 

  

  

 

 

 

 
 



 

Abstract 
This report focuses on issues of religion and identity among the Karen. It 

addresses questions frequently posed by students and general public alike: Who are the 
Karen ? How are they differentiated from other ethnic groups? Are the Karen in Myanmar 
the same as those in Thailand ?  What accounts for the fighting between  Burmese and 
Karen in Burma? How are the Karen different from other Hill Tribes? What religion do 
the Karen follow?  Does change in religion lead to change in identity? 

 Readers will find answers to these questions in this report, which is divided into 
four chapters: 1) Ethnic Identity of the Karen in Burma 2) Ethnic Identity of the Karen in 
Thailand 3) Religion Conversion and Ethnic Identity and 4) Karen across the Borders: 
Fighting for Survival. The report is the result of historical study (based on archives, 
documents and other literature) and field research (conducted in Tha Song Yang District, 
Tak Province).  The general conclusions are summarized below: 

• The term “Karen” - and the same word in other languages, such as Kayin in Burmese 
and Yang in Northern Thai - is the general term for many small, stateless cultural 
groups living in remote and mountainous areas in eastern Burma and western 
Thailand. They traditionally were located between lowland kingdoms. In the colonial  
and modern state periods, the term was used to designate people who shared the same 
Karenic language group. Various cultural groups were classified as sub-groups of the 
Karen even though they did not know, nor could they even communicate with, each 
other. However, the discourse of the Karen as one nation was later developed with the 
support of both colonizers and Christian missionaries in Myanmar. In Thailand, the 
Karen have been officially categorized as one among several Hill Tribes. The term 
‘Karen’ then becomes ‘social reality’ as it is increasingly used by the public, and 
Karen peoples themselves, to denote one ethnic group comprising many subgroups.     

• Different historical processes create different social experiences for the same ethnic 
group living in different nation-states. In Myanmar, colonization and Christian 
missions have had a great impact on the form of ethnic relations. Many secessionist 
movements emerged soon after independence and some, including that of the Karen, 
have continued until today. In contrast, over the last twenty years in Thailand many 
development organizations, led by ethnic peoples themselves, have emerged in 
response to the negative impact of modernization and centralization. Their aim is  
empowerment of their people, not separation from the Thai state.  They demand that 
the Thai government recognize them as full citizens and desist from any ethnic 
discrimination.     

•  At the individual level, coexist the experience and consciousness of being a citizen of 
one nation and a member of a local group. The sense of citizenship is powerful, the 
result of many state mechanisms (in education, mass media, administration, politics 
etc.) that work to instill a sense of national loyalty and unity. Identification as citizen 
is also related to expected rights and benefits. On a practical level, one can belong to 
several groups at the same time, based on ties of religion, locality, kinship, etc. For 
the individual, the process of ethnic identification is thus complex. One identity is the 
result of the decision of an individual in the specific context of space and time. It is a 
strategic and positional decision but one also related to the experiences, the 
attachment, the faith and the emotion of an individual with a group. Several cases in 
this report bear out this assertion. 
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บทนํา: “กะเหรี่ยง” เปนใคร 
 

งานวิจยัฉบับนี้ ต้ังใจจะประมวลความรูทีม่ีอยูแลวและศึกษาเพิ่มเติมในเรือ่งความเปน             
”กะเหรี่ยง” เพื่อทําความเขาใจวากลุมชาตพิันธุที่เรียกวา “กะเหรี่ยง” นั้นเปนใคร มีความเปนมาอยางไร 
ซึ่งถาใชแนวคดิทางมานุษยวิทยา ก็คือพยายามทาํความเขาใจในเรื่องความเปนตัวตนหรืออัตลักษณ
ทางชาตพิันธุของกะเหรี่ยง ซึ่งในงานวิจัยนี้ไมไดมุงเนนเพยีงแตวาความเปนกะเหรี่ยงแสดงออกดวย
วัฒนธรรมแบบไหนบาง แตสนใจถึงกระบวนการทางประวัติศาสตร และบริบทของความสัมพนัธทาง
อํานาจ ที่ทาํใหคนกะเหรี่ยงกําหนดตัวเองวาเปนใครและเลือกที่จะแสดงออกซึ่งวฒันธรรมแบบเฉพาะ 
ซึ่งไมจําเปนตองเหมือนกนัในทกุเวลาและทุกสถานที่ และเนื่องจากศาสนามีสวนเกีย่วพนักับความชาติ
พันธุเปนอยางมาก  งานวิจัยนี้จึงไดเนนทัง้การศึกษาเรื่องอัตลักษณทางชาติพนัธุและอัตลักษณทาง
ศาสนาควบคูไปดวยกนั  
 แนวทางการศึกษาเรื่องอตัลักษณทางชาติพันธุ 

การใชคําวา "อัตลักษณทางชาติพนัธุ" ในวงวชิาการในประเทศไทยมมีานานกวาครึ่งศตวรรษ 
โดยแปลจากภาษาอังกฤษคําวา Ethnic identity และมีความหมายที่ใชกนัทัว่ไป คือลักษณะทางสังคม
และวัฒนธรรมที่มีลักษณะเฉพาะที่รวมกนัของคนในกลุมใดกลุมหนึง่ ซึง่เปนลกัษณะที่แตกตางจากคน
กลุมอ่ืน คําถามที่ผูวิจัยไดยนิบอยครั้งในเรื่องนี้ ก็คือ จะดูวาคนนี้เปนคน "กะเหรีย่ง" จะดูไดตรงไหน 
และเขารูไหมวาเขาเปนคน "กะเหรี่ยง" หรือเขาเรียกตัวเองวาอะไร การศึกษาจะเนนหาคําตอบโดย
การศึกษาลักษณะและองคประกอบที่สําคัญของกลุมคนหนึ่ง ไมวาจะเปนเรื่องการแตงกาย และภาษา 
ตํานาน ความเชื่อ และลักษณะพิธกีรรมที่มีลักษณะเฉพาะ รวมทัง้การเรียกชื่อกลุมตนเองและกลุมอ่ืน 
ซึ่งแนวทางการศึกษาของนกัมานุษยวิทยาที่ศึกษากลุมชาติพนัธุในประเทศไทย ซึ่งในระยะแรก สวน
ใหญ เปนชาวตางประเทศ คือการแยกยายศึกษากลุมชาติพนัธุกลุมใดกลุมหนึ่ง โดยเนนการศึกษา
เจาะลึกในหมูบานหนึง่เปนเวลาติดตอกันนานหลายเดือน หนังสือทีสํ่าคัญในเรื่องอัตลักษณทางชาติ
พันธุของกะเหรี่ยง ซึง่รวมบทความที่เปนรายงานการศึกษาของนักวชิาการชาวตางประเทศที่ศึกษากลุม
กะเหรี่ยงในชวงป คริสตทษวรรษที ่ 1960-1970 ที่มี Keyes (1979) เปนบรรณาธิการ แสดงใหเหน็ถึง
การถกเถียงกนัอยางจริงจงัในประเด็นนี้ ซึ่งจากความเห็นของ Keyes ในหนังสือเลมนี้ เหน็วา  

อัตลักษณของกะเหรี่ยง ไมเพียงแตจะมีที่มาจากความเชื่อทางวัฒนธรรมในเรื่องการเปนคนที่พูด
ภาษาเดียวกันเทานั้น แตมาจากตํานานและประวัติศาสตรพื้นบานที่กําหนดใหพวกเขามีความ
แตกตางจากเพื่อนบานกลุมอื่น ๆ (หนา 11) 
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 การศึกษาของนักวชิาการในชวงนี้ ถึงแมจะพยายามบอกวา อัตลกัษณทางชาตพิันธ ุ  กับ 
ลักษณะเฉพาะทางวฒันธรรม ไมเหมือนกันเสียทีเดียว โดยเนนการมองเรื่องอัตลักษณทางชาติพันธ ุ 
จากความสัมพันธระหวางกลุม ดังที่ Keyes (1979: 4) บอกวา อัตลักษณทางชาติพนัธ ุ  คือส่ิงที่
แสดงออกทางวัฒนธรรม (cultural expressions) เชน ตํานาน ความเชื่อทางศาสนา พธิีกรรม 
ประวัติศาสตรทองถิน่ คติชนและศิลปะ ซึ่งสื่อสารและใหความหมายแกปจเจกชนที่ทาํใหความสัมพันธ
ระหวางกลุมชาติพันธ ุ มีความหมาย ซึ่งเปนแนวคิดทีเ่นนเฉพาะวฒันธรรมที่แสดงออกและมี
ความหมายตอความสัมพันธระหวางกลุม ไมใชบัญชีรายการทางวัฒนธรรม (some arbitrary list of 
cultural traits) ทัง้หมดที่ทาํใหกลุมชาติพนัธ ุ มีลักษณะเฉพาะ  แตถงึแมวา Keyes จะเนนวาอัตลักษณ
ทางชาตพิันธตองดูจากลักษณะทางวัฒนธรรมที่แสดงออกมา งานศึกษาที่มอียูก็ยังเนนการศึกษา
ลักษณะดั้งเดมิของวัฒนธรรมของคนกลุมนั้น ๆ เปนตนวาวิทยานพินธของ Rajah (1986) ซึ่งศึกษา
ศาสนาและพธิีกรรมแบบ"ด้ังเดิม"ของกะเหรี่ยงในหม ู บานหนึ่งในจงัหวดัเชียงใหม และพบวา ศาสนา
และพิธีกรรมแบบดั้งเดิมที่เกีย่วพนักับการทําไร เปนลักษณะที่สําคัญทางวัฒนธรรมที่ทาํให "กะเหรี่ยง" 
คงอัตลักษณของความเปน "กะเหรี่ยง" ซึ่งตางจากกระบวนการ Telekhon ซึ่งเปนขบวนการแบบพระศรี
อาริย และตางจากขบวนการตอส ู ทางการเมืองของชนกะเหรี่ยงในพมา ซึ่งมี สหภาพกะเหรี่ยงแหงชาติ 
(Karen National Union - KNU) เปนผ ู นํา ขบวนการทั้งสองขบวนการนี้ ถงึแมจะมีลักษณะทาง
วัฒนธรรมบางอยางของกะเหรี่ยงดาํรงอย ู  เชน การเนนการแตงกายแบบกะเหรีย่งในขบวนการแรก 
และการเนนตาํนานดัง้เดิมของกะเหรี่ยงในขบวนการหลงั แตเนื่องจากอุดมการณทางวัฒนธรรมซึ่ง
เกี่ยวพันกับศาสนาแบบดั้งเดิมไดเปลี่ยนแปลงไป   Rajah (1986: 444, 454) จึงเห็นวา ขบวนการทั้ง
สองนี ้ ไมอาจเรียกไดวามคีวามเปน "กะเหรี่ยง" อยางแทจริง ในความหมายเดยีวกนักับความเปน 
"กะเหรี่ยง" ของชาวบานในหมูบานที่เขาศึกษา ซึ่งผูวจิัยไมเหน็ดวย และคดิวาการไปวัดวาความเปน 
“กะเหรี่ยง” แบบไหนแทไมแท เปนเรื่องทีท่ําโดยคนภายนอกโดยใชมาตรฐานบางอยางไปวัด อีกทั้ง
ความเปน “กะเหรี่ยง” ก็ไมนาจะมีแบบเดียวเทานัน้  

 ผูวิจัยเห็นวาการศึกษาอัตลกัษณทางชาตพิันธ ุ ทีท่ําในประเทศไทยชวงกอนป ค.ศ. 1990  สวน
ใหญ เปนการศึกษาตามแนวคิดแบบสารัตถนิยม (essentialism) แนวคิดนี้มพีื้นฐานความคิดที่วา กลุม
ชาติพนัธ ุ เปนหนวยทางสังคมที่มีแกนสําคญัอย ู ที่ลักษณะดั้งเดิมทางวฒันธรรม เชน ภาษา ความ
สัมพันธ ุทางเครือญาติ ความเชื่อทางศาสนาและพิธีกรรม  ส่ิงเหลานีท้ําใหกลุมชาติพันธุเหลานีม้ีความ
มั่นคง ยัง่ยนื มีพลงัในตวัเอง แมจะไมปฏิเสธวาอาจมีการกลายสภาพไปบาง แตจะยังคงมีลักษณะ
ด้ังเดิมที่อาจถอืเปนแกนของชาติพนัธ ุ ได อัตลักษณทางชาติพันธ ุ ตามแนวคิดนี ้ Hall (1997) กลาวไววา
มีลักษณะที่ "เชื่อมรอย ด้ังเดิม และเปนเอกภาพ" (an integral, originary and unified identity)  
นอกจากงานศึกษาตามแนวคิดนี้แลว ยังมงีานศึกษาตามแนวคิดแบบสถานการณนิยม 
(circumstantial-ism) หรือ เครื่องมือนิยม (instrumentalism) อย ู บาง ซึ่งเปนแนวคิดที่เหน็วา ขอบเขต
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ของกลุมชาตพิันธุเปนสิง่ทีถู่กสรางขึน้และถูกควบคุมโดยผลประโยชนทางเศรษฐกจิและการเมือง
ภายนอก จึงสามารถเปลี่ยนแปลงไดตลอดเวลา  ดังเชนงานของ Leach (1954) ที่ชี้ใหเหน็ถงึการที่กลุม
คะฉิ่น สามารถเปลี่ยนเปนไทยใหญ และไทยใหญสามารถเปลี่ยนเปนคะฉิ่นได ตามโครงสรางสงัคมที่
เปลี่ยนแปลงไปอันเนื่องจากวิถีการผลิตที่เปลี่ยนแปลง หรือการที ่ Keyes (1979: 4) ยกตัวอยางของ
การที่คน "ลาว" ในประเทศไทย อาจจะเรียกตัวเองวา "ลาว"ตอหนาเจาหนาที่ไทย และเรียกตวัเองวา 
"ไทย" ตอหนาเจาหนาที่ลาวตามแตสถานการณที่เหมาะสม (ดูเพิ่มเติมเร่ืองแนวคดิดานอัตลักษณทาง
ชาติพนัธุใน Hutchinson and Smith 1996;  Fee and Rajah 1993; อานนัท n.d.;  "การวิจยัเกีย่วกับ
ชาวเขาฯ" และปนแกว 2546) 

 ผูวิจัยเห็นวาการเปลี่ยนแปลงไปของสถานการณเศรษฐกจิการเมืองของโลก และของรัฐชาติ 
ซึ่งมีผลกระทบตอชีวิต สถานภาพ และขบวนการเคลื่อนไหวของกลุมชาติพนัธุในระยะสองสามทศวรรษ
ที่ผานมานัน้ ทําใหตองมีการทบทวนแนวคิดที่ใชในการทาํความเขาใจในเรื่องอตัลักษณทางชาติพันธุ 
วาสามารถอธบิายปรากฏการณในเรื่องชาติพันธุไดมากนอยเพียงใด แนวคิดสารัตถนยิมและ
สถานการณนยิม ไมไดต้ังคําถามตอเร่ืองความสมัพันธระหวางชนกลุมใหญทีม่ักจะมีรัฐชาติเปน
ตัวแทน กบัชนกลุมนอย ซึง่เปนความสมัพันธเชิงอาํนาจที่ฝายแรกตองการที่จะควบคุมฝายหลัง และ
ฝายหลงัมคีวามจําเปนตองตอบโตดวยวิธกีารตาง ๆ การไมไดต้ังคําถามในเรื่องนีท้ําใหการศึกษาเรื่อง
ของกลุมชาตพิันธ ุ กลายเปนเรื่องของคนอื่นหรือความเปนอื่น (ซึ่งมักจะเปนคนที่ดอยกวา) ที่ถูกตัดขาด
จากเราหรือความเปนเรา ทั้ง ๆ ที่ทัง้สองฝายมีสวนในการสรางอัตลักษณและจิตสํานึกทางชาติพันธ ุ 
ของกันและกนั การไมไดต้ังคําถามในเรื่องความสมัพันธทางอํานาจ ทําใหไมสามารถเขาใจเงื่อนไข
สําคัญที่ทาํใหคนในกล ุ มทีพ่ดูภาษาเดียวกนัแตอย ู ภายใตรัฐชาติหรือบริบททางการเมืองและสังคมที่
ตางกนั มีความแตกตางกนัอยางมากในทางสงัคมและวฒันธรรม และทําใหไมเขาใจการกอรูปและการ
สูญสลายของขบวนการเคลื่อนไหวทางการเมือง และทางศาสนา หรือทั้งการเมอืงและศาสนา อัน
เกี่ยวพันกับการสรางและดํารงอัตลักษณทางชาติพนัธุ 

 ผ ู วิจัยเห็นดวยกับแนวคิดทีม่องอัตลักษณในเชิงกลยทุธและสถานภาพ (strategic and 
positional concept)  ซี่งเปนแนวคิดที่ไดรับทฤษฎีชี้นาํจาก Foucault ที่เนนความสัมพนัธเชงิอาํนาจ
และการปฏิบัติทางวาทกรรม (discursive practice) ซึ่งนาํไปสูการเนนเรื่อง "การสรางอัตลักษณหรือ
ตัวตน" 3  ซึ่งทาํใหมองเหน็เปนลักษณะกระบวนการการสรางทางสงัคม (social construct) ที่ไมส้ินสุด 
มากกวา"อัตลักษณ" ที่มีลักษณะที่ด้ังเดิมและหยุดนิง่ (ดูรายละเอียดใน Hall 1997: 2 และ Foucault 
1997: XVII)  

 นอกเหนือไปจากนี ้ ผูวจิัยยงัเหน็วา การกําหนดและแสดงอัตลักษณของคนใดคนหนึง่วาเปน
ชาติพนัธุใดหรือศาสนาใด ยงัตัดสินจากอารมณความรูสึก ความผูกพัน กับคนกลุมใดกลุมหนึ่ง ที่เกิด
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จากประสบการณสวนตัวในความสัมพันธทางอํานาจทีม่ีลักษณะเฉพาะ แตไมใชเร่ืองของ “การติดยึด
โดยรากฐาน” (primodial attachment) ตามแนวคิดของ Geertz (1996) ที่เหน็วาอัตลักษณจะถูกผูก
ติดอยางแนนเหนยีวและโดยธรรมชาติกับความสมัพนัธทางสายเลือด กับความเปนเผาพนัธุที่มีตน
กําเนิดเดียวกนั กับศาสนา ภาษาและการปฏิบัติที่มีลักษณะรวมกัน ผูวิจยัเหน็วา อารมณความรูสึก
และความผูกพันนี้ ก็เปนเรือ่งที่ถกูสรางขึ้นจากการปฏบัิติ และในการปะทะประสานกับกลุมตาง ๆ และ
กับสัญลักษณและการปฏิบัติที่เสนอโดยกลุมอํานาจอื่นรวมทัง้รัฐชาต ิ  และมีการปรับเปลี่ยน ไมไดมี
อยางติดแนนเปนรากฐานและคอยจะตานกับอัตลักษณที่สรางโดยรัฐชาติแบบที่ Geertz เสนอเสมอไป 
การปะทะประสานระหวางลกัษณะสวนตัวกับภาพรวมในเรื่องชาติพนัธุนั้น นาจะเปนเหมือนขอสรุป
ของ Keyes (2001) บนพืน้ฐานของนักวชิาการสองทานที่วา  

ความรูสึกที่ผลักดันการแสดงตัวตนวาเปนชาติพันธุใดเกิดขึ้นจากการเชื่อมรอยระหวาง
อัตชีวประวัติสวนตัวกับการบรรยายสาธารณะ(Obeyesekere 1975) อัตลักษณเชนนั้น
กลายเปนสวนหนึ่งของสิ่งที่ Bourdieu (1977) เรียกวา “habitus,” ซึ่งเปนชุดของลักษณะนิสัยที่
แฝงอยูที่ชี้นําใหผูคนแสดงออกตอโลก”  (A compelling sense of identification with an 
ethnic group emerges from the interweaving of personal biography and public 
narrative. Such an identity becomes part of what Bourdieu (1977) termed “habitus,” 
that set of unreflected dispositions that orient people toward acting in the world.)  

ดวยเหตนุี้ในเรื่องของความเปนกะเหรี่ยง จงึมีความเปนกะเหรี่ยงที่ถูกสรางขึ้นโดยวาทกรรม
ของ นักวิชาการ ของรัฐชาติ และขององคกรที่เปนตวัแทนการตอสูเพื่อรัฐกะเหรีย่ง และความเปน
กะเหรี่ยงที่หลากหลายที่เกิดจากการปฏิบัติ และปฏิสัมพันธที่เปนจริงกับกลุมอ่ืน ๆ ซึ่งเปนความเปน
จริง กับภาพทีว่าดและคาดหวงัโดยกลุมผูมีอํานาจ    

“กะเหรี่ยง” ชื่อเรียกกลุมชาติพันธุโดยรวม  

 ชื่อที่ใชเรียกกลุมชาติพนัธุแตละกลุมนัน้ มักจะมหีลายชื่อ ข้ึนอยูกับวาใครเปนผูเรียก คําที่ใช
เรียกตนเอง (autonyms) มกัจะตางจากคําที่คนอืน่เรียก (exonyms) และคนกลุมหนึ่งก็อาจจะถูกเรียก
ไดหลายชื่อโดยคนจากหลายกลุม เชน คนกลุม”กะเหรี่ยง” ที่เรียกกนัโดยคนไทยและมอญ ถูกเรียกวา 
“คะหยิน่”จากคนพมา และ”ยาง”จาก กลุมคนตาง ๆ ในภาคเหนือ เชน คนเมือง และคนไทกลุมตาง ๆ 
ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2493 (อางใน สุริยา 2529) ใหความหมายคําวา กะเหรี่ยง 
อยางกวาง ๆ จนเหมือนไมไดบอกอะไร ไววา เปนคาํนามหมายถงึ “ชนชาวเขาชาติหนึง่โดยปรกตอิาศัย
อยูทางพรมแดนทิศตะวนัตกของประเทศไทย” ในขณะเดียวกนัคนภาคเหนือ เชนคนไตกลุมตาง ๆ และ
คนทีพู่ดภาษาเหนือหรือ”คําเมือง” ก็เรียก คนกลุมนี้วา “ยาง”  สุริยา (2529) บอกวา คําวา กะเหรี่ยง 
และคําวายางมีที่มาจากคําเดียวกนั คือมาจากคาํภาษาพมาโบราณ karyan ซึ่งเปนชื่อทีพ่มาเรยีกชน
เผานี้ karyan ออกเสียงเปนคําวา กะเหรี่ยงในภาษาไทย สวนคาํวายาง นั้นก็คือการตัดเอามาแต
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พยางคทายของคําวา karyan คือพยางควา yan ซึ่งออกเสียงวา ยาง นัน่เอง สวนคําวา karyan นี้ 
สุริยาอางถึงศาสตราจารย Luce วา เปนคาํที่มาจากการที่กะเหรี่ยงสะกอเรียกตัวเองวา เกอะญอ  และ
ถาคํานี้อยูในภาษากะเหรี่ยงโป (ซึ่งปจจบัุนไมม)ี ก็จะนาจะเปนคาํวา เกอะญา และกลายเปน karyan 
ซึ่งเปนภาษาพมาโบราณ  เพราะฉะนัน้คําวากะเหรี่ยง ที่คนมอญและคนไทยใชเรียก คะหยิน่ทีค่นพมา
ใชเรียก และยางที่คนภาคเหนือของไทยใชเรียก กน็าจะมรีากฐานมาจากคําทีก่ลุมนีเ้รียกตัวเอง 

  ถึงแมคําที่คนอื่นใชเรียกอาจจะมีรากฐานมาจากคําที่กลุมนั้นเรียกตัวเองก็ตาม แตดวย
พัฒนาการของความสัมพนัธเชิงอาํนาจระหวางกลุมที่ไมเทาเทียมกนั ทาํใหบอยครั้งที่เปนดังขอสรุป
ของ Proschan (1997) ที่กลาววา คําที่คนอื่นใชเรียก มักจะมนีัยที่เปนดานลบ หรือแสดงถึงความดอย
กวาของผ ู ที่ถูกเรียก แตคําที่ใชเรียกตัวเอง (autonyms) มักจะมีความหมายวา   "บุคคล" หรือ  "กลุมคน" 
"มนษุย" หรือ "มนุษยชาต”ิ คําวา คะหยิน่ หรือ Kayin ทีพ่มาใชเรียกกะเหรี่ยงนัน้อาจจะแปลไดสอง
ความหมาย คือ   yine ที่หมายถึง ปาเถื่อน และ yin/yen ที่แปลวาคนแรกหรอือยูกอน (Minority 
Groups in Thailand) แมแตคําวากะเหรี่ยงอาจจะใชในความหมายของความเปน ไมทนัสมยัและไม
รูเทาทันโดยไมเกี่ยวกับความเปนกลุมชาติพันธุอีกตอไป เชนการพูดถึงคนไทยที่ไปอยูตางประเทศวา
เปนพวกกะเหรี่ยง เปนตน  

นอกจากคําวา กะเหรี่ยง คะหยิน่และยาง เปนคําที่กลุมอ่ืนใชเรียกคนกลุมนี้แลว คําเหลานีย้ัง
เปนคําเรียกรวม ซึง่ Lehman (1979: 231) บอกวา เปนไปไดที่คําเหลานี ้ไมไดหมายถึงคนกลุมใดกลุม
หนึง่โดยเฉพาะ แตหมายถงึผูคนที่อยูบนพื้นที่สูงระหวางเขตพื้นที่มอญกับไทยใหญ และเปนผูคนที่มี
ความสัมพันธแบบพึ่งพาอาศัยกับกลุมคนที่มีอารยธรรมที่เหนือกวา โดยไมไดจําแนกความแตกตางของ
กลุมยอย ๆ ทีดู่เหมือนจะมวีฒันธรรมสําคญั ๆ เชน ภาษา เครื่องแตงกาย และความเชื่อ ที่คลายคลึง
กัน แตไมไดรูสึกวาเปนกลุมเดียวกนั เชน ปกากะญอ ที่เรียกกันอยางเปนทางการวา กะเหรีย่งสะกอ 
หรือ โพลง หรือ พลง หรือ โผลว ที่เรียกกนัอยางเปนทางการวา กะเหรี่ยงโป เปนตน 

กอนการเขามาของลัทธิอาณานิคมและการกอตัวของรฐัชาติ การเรียกชื่อที่ตางกนั โดยชื่อที่คน
อ่ืนใชเรียก ถงึแมจะมนีัยทางลบ ทาํนองดูถูกวาดอยกวาในดานใดดานหนึง่ ก็ดูเหมือนไมไดทําใหเกิด
ปญหาในความสัมพนัธระหวางกลุมแตอยางใด บอยครัง้ที่คนในกลุมระบุชื่อของกลุมตามที่คนอื่นเรียก
เพื่อใหงาย ทัง้ ๆ ที่รูวาคํานัน้มีนัยของความดอยกวา เชน เมื่อเราซึง่เปนคนเมืองถามคนกะเหรี่ยงวาเปน
คนเผาอะไร เขาก็จะบอกวาเปนยาง และอาจจะมีคําขยายเพิม่เติมตามที่คนขางนอกเรียกเชน ยางแดง 
ยางขาว ยางเปยง (ยางพืน้ราบ) ฯลฯ 1 

 
                                                           
1 กะเหรี่ยงทางภาคเหนือของประเทศไทยยังระบุช่ือของกลุมเฉพาะไปอีก โดยที่ไมรูวาหมายความวาอยางไร เชน ยางเดาะแดะ ยางกะ
เลอ เปนตน 
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การจัดกลุมชาติพันธุและ”ความเปนจรงิทางสังคม”  

การเขามาของลัทธิอาณานิคมและการเกิดขึ้นของรัฐชาตสิมัยใหม พรอมกับโครงการการจัด
กลุมและประเภทของกลุมชาติพันธุ ที่เรียกวา ethnic groups อยางเปนระบบและมีหลกัเกณฑ 
โดยเฉพาะอยางยิง่หลักเกณฑทางภาษานัน้ เปนจุดเริ่มตนที่สําคัญทีท่ําใหความสมัพันธทางชาติพันธุมี
การเปลี่ยนแปลง เพราะไมเพียงแตเร่ืองชือ่ที่ใชเรียกเทานั้น การแบงกลุมและประเภทยังมีเร่ืองของการ
นิยามลักษณะที่แนนอนตายตัวของแตละกลุม เปนความพยายามที่จะจัดวางกลุมใหอยูในพืน้ที่และ
ความสัมพันธที่แนนอน เพือ่กําหนดขอบเขตอํานาจ ผลประโยชน และสิทธทิี่แตละกลุมพงึมพีึงไดจาก
เจาอาณานิคมหรือรัฐชาติ  

  Keyes (1995) กลาววา ในชวงป ค.ศ. 1880 ถึงชวงสงครามโลกครั้งที่สอง ชาวตะวนัตก
พยายามศกึษาและแยกแยะผ ู คนทีห่ลากหลายในอาเซียอาคเนยที่อย ู ในภาคพืน้ทวีปและในทางตอนใต
ของจีน โดยมเีหตุผลหลายประการ เชน รัฐบาลอาณานิคมตองการควบคุมสังคมผาน "โครงการบันทึก
ขอมูลและประทับรับรอง" ผ ู คนที่อย ู ในอาณานิคม (a comprehensive project of documentation 
and certification" (อางถงึ Foster 1991: 245) การจัดและแบงกลุมคนแบบดั้งเดิม ที่มีอย ู กระจัด
กระจายและหลากหลายเหลานี้ออกเปนกลุมชาติพนัธ ุ ตาง ๆ ถือวาเปนโครงการสาํคัญของเจาอาณา
นิคมและรัฐชาติ งานที่สําคญัที่แบงกลุมชาติพันธุของผ ู คนในแผนดนิใหญของอาเซยีอาคเนย คืองาน
ของ  LeBar, Hickey, and Musgrave (1964) ซึ่งแบงคนออกตามกลุมภาษาเปน 4 กลุมใหญ ไดแก 
กลุม Sino-Tibetan, Austroasiatic, Tai-Kadai และ Malayo-Polynesian โดยทีก่ลุมแรกคือ Sino-
Tibetan นั้น ไมอาจทราบไดวามีภาษายอยทั้งหมดเทาไหร แตประมาณวา 100-150 ภาษา (ซึ่งหาก
นับแยกภาษาเดียวกนัแตสําเนียงตางกัน(dialect)แลวมีถึง 250 ภาษา ดู Peiros 1998: 169) อยางไรก็
ดี กลุมนี้แยกออกเปนกลุมยอยอีก 4 กลุม ไดแก Sinitic, Tibeto-Burman, Karen และ Miao-Yao   การ
แบงกลุมชาติพันธ ุ ตามภาษานัน้ LeBar, Hickey, and Musgrave (1964: v, 58) อธิบายไวชัดเจนวา 
หลังจากไดพนิิจพิจารณากนัอยางรอบคอบในกลุมผ ู วิจยัดวยกนัแลว ก็ตกลงกนัวาใหใชภาษาเปนตัว
แบง เพราะถึงแมจะยอมรับวาการแบงแบบนี้ไมสอดคลองกับความเปนจริงของการแบงตามลักษณะ
ทางวัฒนธรรมหรือพลวัตรทางวัฒนธรรม แตก็เปนพืน้ฐานที่สมบูรณและแนนอนที่สุดในการเลอืกและ
จัดกลุมตาง ๆ ถาหากจัดกลุมเพื่อนําเสนอขอมูลทางชาติพนัธุวรรณาโดยใชเกณฑอ่ืน เชน ถิ่นที่อย ู 
อาศัย หรือลักษณะทางเศรษฐกิจ  จะยิ่งมีปญหาเพราะขาดขอมลูที่พอเพียงทีจ่ะใชในการแบงกลุม 
และอาจทาํใหเกิดความซ้าํซอนตาง ๆ   

 อยางไรก็ดี การแบงคนออกตามกลุมภาษา ก็เปนจุดเริ่มตนของการสรางกลุมชาติพนัธ ุ  จากการ
พูดถึงกลุมคนที่พูดภาษาตระกูล "กะเหรี่ยง"  ก็เร่ิมกลายเปนกลุมชาติพันธุ "กะเหรีย่ง"  โดยครอบคลุม
กลุมตาง ๆ ทีจ่ัดอย ู ในกลุมภาษาเดียวกนั เชน ปกากะญอ โพลง ปะโอ คะยา บเว จีบา กลุมตาง ๆ 
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เหลานี้ ก็เร่ิมกลายเปนกลุมกะเหรี่ยงยอยในกลุมชาติพนัธุกะเหรี่ยง   Jorgensen (1997: vi) พูดไววา 
คําวา "Karen" หรือ "กะเหรี่ยง" ที่หมายถงึกลุมคนกลุมหนึง่ที่มีแหลงกําเนิดเดียวกัน มวีัฒนธรรมรวมกัน
นั้น เพิง่เกิดขึน้ในประวัติศาสตรที่ไมนานมานี ้  

"....คอนขางชัดเจนวา กอนหนาคริสตศตวรรษที่ 19 ไมมีคนในกลุมตาง ๆ ซึ่งปจจุบันถูกรวมอยูในกลุม
กะเหรี่ยงใชคําวา "กะเหรี่ยง" (Karen) จนกระทั่งมิชชันนารีและเจาหนาที่ของจักรวรรดินิยมอังกฤษเริ่ม
ใชคํานี้ ซึ่งจากนั้นมาคํานี้เริ่มกลายเปนความเปนจริงทางสังคม (social reality) เปนคําที่ไดรับการ
ยอมรับโดยสวนใหญของคนกะเหรี่ยง ไทยและพมาที่มีการศึกษาสูง" (แปลโดยผูวิจัย) 

 ประวัติการต้ังถิ่นฐานและความสมัพันธในทองถิ่นที่หลากหลาย   

งานเขียนของ Po (2001) ทีตี่พิมพคร้ังแรกป ค.ศ. 1928 อางตวัเลขประชากรกะเหรีย่ง จากงาน
เขียนของ Enriquez เร่ือง A Burmese Wonderland วากะเหรี่ยงอยูกระจัดกระจายอยูในบริเวณ
สามเหลี่ยมปากแมน้าํ ที่พะโค แถบภูเขาตะนาวศรี และเขตภูเขาทางตะวันออกทีท่อดยาวตั้งแตรัฐฉาน
ทางเหนือลงมาถึงทวายและมะริดในทางตอนใต ตัวเลขที่มีการสํารวจในราวป ค.ศ. 1911 พบวามี
จํานวนคนกะเหรี่ยงจาํนวน 1,102,000 คน ซึง่ในที่นีน้าจะรวมเอากลุมยอยทัง้หมดที่ถกูจัดใหอยูใน
กลุมตระกูลภาษากะเหรี่ยงไว ในขณะที่ประชากรพมาในชวงเดียวกันนั้นมปีระมาณ 8,000,000 คน 
ตัวเลขในป 2535 จากสถาบันเอเซียศกึษา (อางในเฉลมิศักดิ์ 2535) พบวาประเทศพมามีประชากร 
41.3 ลานคน เปนคนพมา 72% คนกะเหรี่ยง 7% คนไทใหญ 6% คนคะฉิ่น 2% คนจีน 2% คนฉิน่ 2% 
คนอินเดีย 3% และเชื้อชาติอ่ืน ๆ 6% จากพืน้ฐานตัวเลขที่สํารวจที่ผานมา คาดวา ประชากรกะเหรี่ยง
ในพมาในปจจุบัน มีประมาณ 3-4 ลานคน (Smith 1999: 30) ในขณะที่สหภาพแหงชาติกะเหรี่ยงคาด
วามีประมาณ 7 ลานคน ในประเทศไทยป 2544-2545 พบวามีคนกะเหรี่ยงรวม 438,450 คน อาศัยอยู
ใน หมูบาน 1,925 แหง ในเขตพื้นที่สูง 9 จังหวัดทางภาคเหนือ และ 6 จังหวัดทางภาคกลางทีม่ีพืน้ที่ติด
กับชายแดนตะวันตก ดังตารางหนาตอไป 
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ตารางที่ 1: ประชากรกะเหรีย่งในประเทศไทยแยกตามจงัหวัด (ป พ.ศ. 2544-2545) 

จังหวัด (จากทศิเหนือไปทิศใต) จํานวนหมูบาน จํานวนหลังคาเรือน จํานวนประชากร 
1. เชียงราย 
2. แมฮองสอน 
3. เชียงใหม 
4. ลําพูน 
5. ลําปาง 
6. แพร 
7. ตาก 
8. สุโขทัย 
9. กําแพงเพชร 
10. อุทัยธานี 
11. สุพรรณบุรี 
12. กาญจนบุรี 
13. ราชบุรี 
14. เพชรบุรี 
15. ประจวบคีรีขันธุ 

 36 
 483 
 675 
 64 
 21 
 16 
 405 
 2 
 7 
 24 
 8 
 107 
 54 
 19 
 4 

 1,656 
 18,971 
 27,607 
 6,398 
 875 
 2,047 
 18,404 
 137 
 279 
 675 
 241 
 6,326 
 2,956 
 895 
 326 

 7,559 
 101,731 
 138,447 
 27,248 
 3,969 
 8,254 
 94,690 
 741 
 1,356 
 3,381 
 1,159 
 30.976 
 13,589 
 4,011 
 1.339 

  1,925  87,793  438,450 

แหลงขอมูล: จากงานประมวลและวิเคราะหขอมูล ฝายบริการและเผยแพรของสถาบันวิจยัชาวเขา   

 สําหรับหลักฐานทางประวัติศาสตรที่สุริยา (2529) อางอิงจาก Luce (1985) นั้น บอกวา พบ
คําวา karyan ในศิลาจารึกที่พระเจดยีชเวกวนิชา ทีเ่มอืงพะโค ศิลาจารึกนีน้าจะมอีายุอยูในราว ค.ศ. 
1240 กลาวถงึชาวเขาเผา Karyan ซึ่งใสเสื้อทรงกระสอบมีแขนในตวั เวลาใสใชวธิีสวมหัวลงมา และมี
จารึกอีกหลายหลักที่กลาวถงึกะเหรี่ยง เชน จารึก ค.ศ. 1276 บอกรายชื่อขาพระทีผู่ใจบุญกัลปนาถวาย
วัดวา มีขาพระที่เปนเผา กะตู เผาสะกอ และเผาตองตู  จารึก ค.ศ. 1242 ก็กลาวถึงขาพระที่เปนเผา
สะกออีก และวาพวกนี้อยูที่เมืองสกู ซึง่นาจะคือบริเวณเมือง Minbu บนฝงตะวันตกของแมน้ําอิรวดี 
จารึกที่ Minnanthu ก็กลาววาพวกสะกอตั้งเปนปกแผนอยูทางดานตะวนัตกของเมืองแปรใน ค.ศ. 
1342 

 สําหรับระยะเวลาของการทีช่นเผากะเหรี่ยงเขามาตั้งถิน่ฐานในภาคเหนือของประเทศไทยนั้น  
Renard (2002) กลาววาเปนกลุมคนที่เกาแกที่ดูจากภาษาแลวนาจะมีอายุมากกวา 1500 ป และนาจะ
มีถิ่นฐานดัง้เดมิอยูแถบรัฐคะยาหในปจจบัุนนี ้ นาจะเปนไปไดวากอนปลายคริสตวรรษที ่ 17 บางสวน
จะเดินทางเขามาอยูในลุมน้าํปง ซึง่อยูไมไกลจากรัฐคะยาหมากนกั แมจะเปนชัว่ครั้งชั่วคราวก็ตาม 
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หลักฐานที่เปนการเขียนที่เกาแกที่สุดคือ ตํานานพระธาตุเจาหริภุญไชย ซึ่งเขียนเสร็จในป ค.ศ. 1566 
กลาวถึงเหตุการณในป ค.ศ. 1351 หรือ 1352 วา พระเจากือนาสงชางใหเดินไปยังสถานที ่ ทีก่ษัตริย
องคกอน ๆ สรางสิ่งกอสรางทางพทุธศาสนาไว ในตํานานบอกวาชางเดนิทางผานไปตามสถานที่และ
ปาเขาในบริเวณลุมน้ําปง และผานบาน “ยางเปยง” ซึ่งในปจจุบันก็ยงัเปนพืน้ที่ที่มีคนกะเหรีย่งอยู
อาศัย หลกัฐานอีกอยางคือ จารึกที่พระนางวิสุทธิเทวส่ัีงใหทําขึ้นเพือ่ยืนยนัใหขาวดัยังอยูกับวัดตอไป 
ไมใหผูปกครองใหมซึง่เปนพมากวาดตอนขาวัดกลับ ในจารึกกลาววา “หนังสือ…มอบใหแกยาง วิสุทธ
อาราม อันคนทัง้มวลเหลานี้ เปนขาทาส ที่ไดพระราชทานไวกับวัด..อีกทั้งขาทาวบาวพระยา….ก็รูวา
เขาทั้งหลายเหลานี้ เปนขาทาสที่ไดพระราชทานไวกับวดัวิสุทธิ รวมทั้งปาทัง้ยาง…” นอกจากนี้ก็มีคํา
วา ยางปรากฏอยูในที่อ่ืน ๆ อีก ซึ่ง Renard ก็ต้ังเปนคําถามวา ยางในทีน่ี้หมายถึงผูที่พูดภาษาตระกูล
กะเหรี่ยงใชหรือไม 

 ที่แนชัดก็คือการเขามาอยูในเขตทางภาคเหนือของประเทศไทยในระยะ 200-300 ปมานี้ ซึง่
เปนประวัติศาสตรจากการบอกเลา เชนกะเหรี่ยงที่อยูหมูบานในเขตอําเภอสันปาตอง บอกวาบรรพ
บุรุษมาจากบริเวณ Zwei Kabin ซึ่งเปนไปไดวาจะถกูกวาดตอนมาในชวงป ค.ศ. 1806 โดยพระเจากา
วิละ หมูบานกะเหรี่ยงอีกหลายแหงอาจจะยายเขามาโดยสมัครใจ บางกลุมเคลื่อนยายเขามาจากทิศ
ตะวันตกซึง่เปนเขตประเทศพมาในปจจุบันทีละเล็กละนอย บางกลุมมีรายงานวากอนที่จะตั้งบานเรือน
อยูที่ตนน้ําแมกลาง ก็ไดขออนุญาตเจาเมอืงเชียงใหม ซึ่งอาจจะเปนเจากาวิโลรส หรือเจาอนิทวชิยา
นนทในปลายคริสตทศวรรษที่ 1870 ซึ่งวากันวาเจาเมืองก็ไดขอชางเปนคาตอบแทน โดยที่กะเหรี่ยงให
เงิน 500 รูป แทนการใหชาง แลกกบัเอกสารใบลานที่บันทึกสญัญาการใหใชที่ดินไวเปนหลักฐาน  
(Mischung 1980:20) บางแหงวากนัวากะเหรี่ยงตองสงสวยใหเจาทีดิ่นลัวะเปนจาํนวน 10 เปอรเซ็นต
ของผลผลิตขาวที่ได (Kunstadter 1967: 69) 

 กะเหรี่ยงที่อยูซีกตะวนัตกของประเทศไทย ดูจะมีประสบการณทีแ่ตกตางจากกะเหรี่ยงที่อยู
ทางเหนือ การอพยพครั้งสาํคัญจากพมาเขามาในเขตไทยเกิดขึน้เมื่อพระเจาอลองพญา ทําสงครามกับ
พวกมอญ พวกมอญพายแพ ทาํใหกะเหรี่ยงซึง่เปนมิตรกับมอญไดรับผลกระทบและอพยพหลบหนี
ตามพวกมอญเขามาในไทย โดยสายหนึง่อย ู ทางใตคือจังหวัดกาญจนบุรี ประจวบคีรีขันธ และเพชรบุรี 
อีกสายหนึง่อย ู ทางตะวันตกของจังหวัดแมฮองสอนลงมาตามบริเวณชายแดนไทยในเขตจังหวดัตาก  
(สุจริตลักษณและ สรินยา 2540) เมื่อ 200 ปกอน ไดเขามาอยูภายใตการปกครองของกษัตริยไทยและ
ชวยไทยรบกับพมา และมีการแตงตัง้เจาเมืองคนกะเหรี่ยงใหปกครองหัวเมืองชายแดนเขตจงัหวัด
กาญจนบุรี โดยใหตําแหนงเปนพระศรีสุวรรณคีรี สืบทอดตําแหนงมาหลายสมยั จนกระทัง่เปลี่ยน
ระบบเปนนายอําเภอจึงยุติไป (สยามอารยะ 2000: 30) ในขณะที่กะเหรี่ยงทางภาคเหนือไมไดมี
ประสบการณของการรวมตวักันในระดับทีสู่งกวาหม ู บานภายใตการปกครองของคนกะเหรี่ยงดวยกัน 
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 ในบรรดากลุมยอยทีถู่กจัดใหอยูภายใตกลุมภาษากะเหรี่ยงนัน้ กะเหรี่ยงสะกอ ถือวาเปนกลุม
ยอยที่มจีํานวนมากที่สุด  ในประเทศพมา กะเหรี่ยงกลุมนี้ถกูคนพมาเรียกวา Bama Kayin หรือ
กะเหรี่ยงพมา ซึ่งแตกตางจาก กะเหรี่ยงโป ที่ถกูเรียกวา Talaing Kayin ซึ่งหมายถงึกะเหรี่ยงมอญ ซึ่ง
บอกถึงความใกลชิดในเรื่องถิ่นที่อยูอาศัยกับการมีความสัมพนัธกับชนพมาในกรณีของกะเหรี่ยงสะกอ 
และกับชนชาตมิอญในขณะที่ของกะเหรีย่งโป การทีม่อญเรียกกะเหรี่ยงโป วา กะเหรี่ยง แตเรียก
กะเหรี่ยงสะกอวา กะหราง ก็แสดงใหเหน็วากะเหรี่ยงโปถือวาเปนกะเหรี่ยง ในขณะที่กะเหรี่ยงสะกอ
เปนอีกเผาหนึง่ 

 ในประเทศไทย กะเหรี่ยงสะกอก็มีจาํนวนมากที่สุด สุริยา (2529) สันนษิฐานวา กะเหรี่ยง
สะกอในประเทศไทยอาจจะอพยพมาจากบริเวณใกลเมอืงตองอู ดวยเหตุผลทีว่าในนิทานที่เลาและเนื้อ
เพลงที่รองมกัจะกลาวถงึชื่อเมืองตองอูเสมอ เชน เพลงที่รองในงานศพหรือทีเ่รียกวาทาปรือ จะกลาววา 
ปศาจที่มาเอาผูตายไปนัน้เปนปศาจที่อยูเมืองตองอู รองจากกะเหรีย่งสะกอ ก็เปนกะเหรี่ยงโป ซึ่งใน
เขตปาเขาของหลายจังหวัดทางภาคเหนือจะพบไดทัง้สะกอและโป ซึ่งอาจจะอยูหมูบานใกลเคียงกัน 
แตถาเปนจงัหวัดที่อยูทางตะวันตกตั้งแตอุทัยธาน ี สุพรรณบุรี กาญจนบุรีลงไปจนถงึระนอง จะมี
กะเหรี่ยงโปอยูเสียเปนสวนใหญ กะเหรี่ยงโปมกัจะฟงภาษาของกะเหรี่ยงสะกอออกไดงายกวาการที่
กะเหรี่ยงสะกอจะฟงภาษาของกะเหรี่ยงโปออก นอกจากนี ้ ในประเทศไทยยงัพบกะเหรี่ยงแบรหรือบเว
หรือ คะยา ซึ่งมีประชากรไมนาจะเกนิ 2000 คนอยูมากที่อําเภอขนุยวม จงัหวดัแมฮองสอน และ
กะเหรี่ยงปะโอที่รูจักกนัทัว่ไปในนามของตองสู ซึง่เปนคําทีท่ัง้คนพมาและคนไทใหญใชเรียก และมี
ความหมายวาเปนชาวภูเขา สุริยา อางจากหนงัสือของ Young บอกวา กลุมนี้ในประเทศไทยมี 5 
หมูบาน และมีจํานวนคน 600 คนเทานัน้ 
 ขอบเขตและวิธีการศึกษา 

จุดเนนของการศึกษาวิจยันี ้มีดังตอไปนี ้

1) เพื่อศึกษาเปรียบเทียบประวัติศาสตรความสัมพันธระหวางรัฐชาติกบักลุมชาตพิันธ ุ 
กะเหรี่ยงในประเทศพมาและประเทศไทย  

 2) เพื่อศึกษาและวิเคราะหเปรียบเทียบถึงกระบวนการสรางอัตลักษณของขบวนการ
เคลื่อนไหวของกลุมชนกะเหรี่ยงในประเทศไทยและในประเทศพมา ที่เชื่อมโยงกับ ตํานาน ความเชื่อ 
และพิธีกรรม และเปาหมายของขบวนการเคลื่อนไหวของกะเหรี่ยงที่แตกตางกนั 

 3) เพื่อศึกษาถึงประวัติและลักษณะการเผยแพรศาสนาพทุธและคริสต และความสัมพันธและ
ความขัดแยงระหวางอัตลักษณทางศาสนาและอัตลักษณทางชาติพนัธ ุ ในทางปฏิบัติ ที่มีสวนสาํคญัตอ
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ความสาํเร็จและความลมเหลวของขบวนการเคลื่อนไหวของกลุมชนกะเหรี่ยงทัง้ในประเทศไทยและ
ประเทศพมา 

 4) เพื่อศึกษาสถานภาพและสถานการณปจจุบันของการส ู รบระหวางรัฐบาลพมากบัขบวนการ
ของกลุมกะเหรี่ยงและปจจัยและเงื่อนไขของวิกฤตและโอกาสของขบวนการเคลื่อนไหวของชนกะเหรี่ยง
ทั้งในประเทศพมาและประเทศไทย 

 5) เพื่อศึกษาถึงผลกระทบของความขัดแยงระหวางชาตพิันธุที่มีตอคนกะเหรี่ยงและกล
ยุทธในการอยูรอดในทามกลางความขัดแยง 

  สําหรับวธิีการศึกษานั้น ประกอบไปดวย 1) การวจิัยเอกสารโดยการรวบรวมขอมูลจาก
วรรณกรรมที่เกี่ยวของ ขอเขียนในสิง่ตีพมิพ และวารสารตาง ๆ และเอกสารทางประวัติศาสตรทีบั่นทึก
โดยมิชชนันารีเจาหนาที่ของรฐั และนักวชิาการทองถิน่  2) การวิจัยในพืน้ที่ศึกษา ผูวิจัยไดเลือกพื้นที่
พักพงิชัว่คราวแมหละ อําเภอทาสองยาง จังหวัดตาก ซึ่งเปนที่อยูอาศัยของผูหนีภัยกะเหรี่ยงจาก
ประเทศพมาจาํนวนกวาสามหมื่นคน และพื้นทีห่มูบานชายแดนในอําเภอทาสองยางอกีหนึ่งหมูบาน
เปนพืน้ที่ศึกษาที่ใหเวลามากเพราะเปนพืน้ที่ชายแดนทีไ่มเคยทําการศึกษามากอน ในขณะเดยีวกนัก็
ไปเยี่ยมเยยีนหมูบานกะเหรีย่งในไทยอีกหลายหมูบาน แตใชเวลานอยกวา เพราะเปนหมูบานที่เคย
ศึกษามากอน ทัง้นี้ใชวิธกีารสังเกตอยางมสีวนรวม ในงานกจิกรรมตาง ๆ ของชาวบาน โดยการติดตาม
บันทกึเหตกุารณสําคัญที่เกิดขึ้น และโดยการสัมภาษณผูรู และ 3) เดินทางไปพมาในชวงงานออก
พรรษาเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2545 โดยใชเวลาทั้งหมด 8 วัน เพื่อทาํความเขาใจเพิ่มข้ึนจากที่อาน
จากเอกสาร จากการพูดคุยกับคนทั่วไปและคนกะเหรี่ยงในพมาในเรื่องสถานการณทั่วไปของประเทศ 
และจากการสงัเกตชีวิตความเปนอยู ชวีิตทางศาสนาและความสมัพนัธของผูคน โดยเฉพาะอยางยิ่งคน
กะเหรี่ยงที่อยูในรัฐกะเหรี่ยง อีกทัง้เพื่อซื้อและหาเอกสารที่เกี่ยวของกบังานศึกษา 

 จากจุดเนนและวิธีการศึกษาดังกลาวขางตน จะเห็นไดวา งานวิจยันี้จาํกัดเนื้อหาอย ู ที่
พัฒนาการของขบวนการเคลื่อนไหวทางการเมืองของกลุมชนกะเหรี่ยงทัง้ในประเทศไทยและประเทศ
พมา และปจจัยทางดานศาสนาที่สงผลตอพัฒนาการดังกลาว ซึ่งเปนการเนนการทาํความเขาใจ
กระบวนการสรางอัตลักษณทางชาตพิันธุในลักษณะที่เปนภาพลกัษณที่เปนตวัแทนในบริบท
ความสัมพันธทางอํานาจที่ตางกนัของสองประเทศ การศึกษาในสวนของกะเหรี่ยงในประเทศพมานั้น 
อางอิงงานเขียนที่เปนภาษาอังกฤษหรือภาษาไทยและเปนเอกสารรวมสมัยเปนสวนใหญ โดยไมไดเก็บ
ขอมูลภาษาพมาและภาษากะเหรี่ยง และไมไดเก็บขอมูลภาคสนามในประเทศพมา งานวิจัยนี้จงึไมถือ
วาเปนการศึกษาอยางครอบคลุมถึงกะเหรีย่งในประเทศพมาทั้งหมด ซึ่งสวนใหญเปนกะเหรี่ยงทีน่ับถือ
ศาสนาพทุธ ทีอ่าจจะมีขบวนการเคลื่อนไหวในระดับและขอบเขตที่แตกตางออกไป     
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  องคประกอบของรายงาน 

 บทแรกบทนี ้ ไดแนะนําถึงความเปนมาของกะเหรี่ยงโดยทัว่ไปทั้งในประเทศพมาและใน
ประเทศไทย โดยเฉพาะอยางยิ่งการเกิดขึน้ของกลุมชาติพันธุ”กะเหรี่ยง” บนความหลากหลายของกลุม
วัฒนธรรมยอย ๆ อีกจาํนวนมาก บทนีย้งัไดแนะนาํถงึแนวคิดของการศึกษา และวธิีการศึกษา ในบทที่ 
2 และบทที ่ 3 เปนรายละเอียดในเรื่องอัตลักษณทางชาติพนัธุของกะเหรี่ยงในประเทศพมา และใน
ประเทศไทย ที่ถูกสรางขึ้นโดยบริบททางประวัติศาสตรของความสมัพันธทางอํานาจที่แตกตางกนั ทํา
ใหความสัมพนัธระหวางรัฐชาติกับกลุมชาติพันธุมีความแตกตางกนั สําหรับบทที่ 4 นัน้วาดวย
รายละเอียดของการเปลีย่นแปลงศาสนา และอภิปรายถงึความสัมพันธของอัตลักษณทางศาสนา
และอัตลักษณทางชาติพนัธุ ซึ่งทัง้สามบทนี ้ มีทั้งขอมูลที่ไดจากเอกสารและจากงานเก็บขอมูล
ภาคสนาม สวนบทที ่ 5 นั้นเปนขอมูลจากงานภาคสนามบริเวณชายแดนไทย-พมา ที่เนนถึง
สถานการณปจจุบันของการสูรบที่เกิดขึ้นในบริเวณพืน้ทีช่ายแดนไทย-พมา เพื่อทําใหเขาใจถึง
ผลกระทบของความขัดแยงทางชาตพิันธุที่มีตอชุมชนกะเหรี่ยงในพื้นที่ชายแดน และเพื่อใหเขาใจวา
ชาวบานมีกลยุทธอยางไรเพื่อใหมีชวีิตอยูรอดและอยูอยางปกติสุขไดในทามกลางสถานการณทีไ่มสงบ 
บทสุดทาย สรุปความคิดเหน็ของผูวิจยัในประเด็นที่สําคญัที่เกี่ยวกับอัตลักษณของกะเหรี่ยง 
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2 
 
ความเปนชาติพันธุของกะเหรี่ยงในประเทศพมา 
 
 
 ในบทนี้ จะพดูถึงความเปนชาติพนัธุหรืออัตลักษณทางชาติพนัธุ (ethnic identity) ในระดับกลุม
และชุมชน ซึง่เปนการมองในภาพรวม และเกี่ยวพนักับการสรางความเปนตัวแทน สรางสัญลักษณและ
ความเปนเอกลักษณเพื่อใหเกิดความรูสึกรวมกันในฐานะที่เปนชาตพินัธุเดียวกนั ความเปนชาติพนัธุใน
ลักษณะนี้ เชนเดียวกับการเกิดขึ้นของความเปนชาติสมัยใหม ที่ถือเปนกระบวนการสราง "ชุมชนใน
จินตนาการ" (imagined community)  ตามแนวความคิดที่เสนอโดย Anderson (1983: 15-16) ซึ่ง
แสดงใหเหน็อยางแจมชัดวา ชาติโดยแทจริงแลวเปนชุมชนในจินตนาการทีถู่กสรางขึ้นโดยวาทกรรม
ของรัฐวาเปนชุมชนของชนชาติหนึ่งเดียว ซึง่เปนชนชาติที่มีถิน่กําเนดิและบรรพบุรุษเดียวกนั  อยูใน
พื้นที่ทีม่ีขอบเขตที่แนนอน และมีภาษาประจําชาติทีท่ําใหเกิดการสื่อสารและรับร ู อยางทั่วถงึในหม ู คน
ในชาติ ทําใหเกิดจิตสํานกึของความเปนพีน่องรวมชาติเดียวกนั เกิดความร ู สึกรักชาติ และตายเพือ่ชาติ
ได  ในสวนของชนกลุมนอยที่อย ู ภายในรฐัชาติ เชนในกรณีของคนกะเหรี่ยงในพมาก็เชนกนั    การ
สรางจิตสํานึกและความเปนตัวตนทางชาติพันธุของชนชาติกะเหรี่ยง เกิดขึ้นพรอมไปกับการสราง
จิตสํานึกและความเปนตัวตนทางชาติพนัธุของชนชาตพิมา ทัง้นีเ้พื่อตานวาทกรรมของรัฐชาติ โดยการ
สรางประวัติศาสตรดานถิน่กําเนิด การกําหนดขอบเขตการปกครอง และการเชิดชูดานภาษาและ
วัฒนธรรมที่แตกตางจากกลุมอ่ืน โดยไดรับการสนับสนนุจากองคกรคริสตศาสนา  และรัฐบาลอาณา
นิคมอังกฤษ ดังจะไดกลาวตอไป 

ในงานวิจัยชิน้นี้ นอกจากจะใหความสนใจกระบวนการสรางและแสดงอัตลักษณทางชาติพนัธุ
ในระดับกลุมแลว ยงัใหความสนใจกับปฏิสัมพันธและความเชื่อมโยง (articulation) กับอัตลักษณใน
ระดับปจเจกชน โดยพิจารณาวาองคกรหรือกลุมที่เปนตัวแทนของกลุมชาตพิันธุไดมีการปรับเปลี่ยนกล
ยุทธและไดสรางเงื่อนไขและปจจัยตาง ๆ เพื่อเสริมสรางจิตสํานึกทางชาติพนัธุ ใหแกสมาชิกในกลุม
อยางไร ส่ิงเหลานี้มีอิทธพิลตอจิตสํานึกทางชาติพนัธุของสมาชกิอยางไร และสมาชกิไดแสดงตัวตนให
อยูในขอบเขตของความเปนชาติพนัธุทีม่ีลักษณะเปนตัวแทนนั้นในเงื่อนไขใด อยางไร 

 จะเขาใจการสรางตัวตน การเกิดจิตสํานกึทางชาติพนัธ ุ  และองคกรที่เปนตัวแทน ที่มหีนาที่
ผลิตซ้ําสัญลักษณ และพธิีกรรมเพื่อใหจิตสํานึกทางชาติพันธุดํารงอย ู  เพื่อปลุกเราการเคลื่อนไหว ตอสู 
เพื่อใหไดมาซึง่เปาหมายทางการเมืองของกะเหรี่ยง ก็ตองเขาใจประวัติศาสตร และบริบทของ
ความสัมพันธทางชาตพิันธ ุ ในรัฐชาตนิั้น ๆ ถาหากความสัมพันธทางชาติพันธ ุ มีลักษณะประจัญหนา ก็
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หมายความวา ความเปนตัวตนและจิตสํานึกทางชาติพันธ ุ ของฝายรฐัชาติก็ดําเนนิไปอยางเขมขน ไป
เบียดขับสิทธขิองอีกฝาย ดังนัน้อีกฝายจึงตองสะทอนกลับโดยการสรางตัวตนทางชาติพนัธ ุ ข้ึนมาเพื่อ
ตอบโต นั่นกห็มายความวาการทาํความเขาใจความเปนชาติพนัธ ุ ของกลุมหนึง่ เปนไปไมไดถา
ปราศจากการทําความเขาใจในความสัมพันธกับกลุมอ่ืน หรือคือการทําความเขาใจความสัมพันธเชิง
อํานาจในรัฐชาติที่มกีระบวนการทางประวัติศาสตรที่มลัีกษณะเฉพาะ 

 ส่ิงที่ผ ู วิจัยจาํไดฝงใจเมื่อคุยกับเพื่อนคนพมาที่อพยพมาอย ู ที่ออสเตรเลียในชวงป 2538 ซึ่งร ู วา
เราใหความสนใจและกําลงัทําวิจัยเกี่ยวกบัเร่ืองกะเหรี่ยง สําหรับเขาแลวเขาบอกเราวา คนคะหยิน่
เหมือนเปนคนตางชาตมิากกวาที่จะเปนคนรวมชาติเดียวกัน ผูวจิัยร ู สึกวาเขาพูดจากภาพตัวแทนของ
คนกะเหรี่ยงทีค่นพมารับร ู และฝงใจจากประวัติศาสตรของความขัดแยงท ี่ยาวนาน โดยไมไดคิดถึง
กะเหรี่ยงในฐานะคน ๆ หนึ่งซึง่อาจจะมหีรือไมมีลักษณะที่เหมือนกบัภาพตัวแทนก็เปนได กรณีเพื่อน
คนพมานี ้ โดยความเปนจริงมีลุงเปนคนกะเหรี่ยงที่เขาใหความเคารพรักมาก และอย ู ดวยกันมาเปน
เวลานาน เชนเดียวกับคนพมาอีกหลายคนที่มีญาติใกลชิดเปนคนกะเหรี่ยง 

ภาพของคนกะเหรี่ยงที่คนพมามองวาเปน คนตางชาติ และภาพของคนพมาที่คนกะเหรี่ยงและ
ชนกลุมนอยอืน่มองวา เปนคนที่ไวใจไมได หรือประเภทมือถือสากปากถือศีล มีรากฐานความเปนมา
ทางประวัติศาสตรที่เร่ิมจากการเขามายึดประเทศพมาของอาณานิคมอังกฤษตัง้แตตนคริสตศตวรรษที่ 
19  กลาวไดวาความเปนคนกะเหรี่ยง ดูเหมือนจะคอย ๆ เกิดขึ้นพรอม ๆ กับความเปนชาตพิมา   

พัฒนาการของการสรางอัตลักษณของกลุมชาติพนัธุกะเหรี่ยงในประเทศพมา รวมทัง้ความ
รุงโรจนและซบเซาของกระบวนการเคลื่อนไหวของตัวแทนของกลุมชาติพันธุ มีผลมาจากการดํารงอยู
และการเปลี่ยนแปลงเงื่อนไขของความสมัพันธเชงิอํานาจระหวางเจาอาณานิคมองักฤษ รัฐชาติพมา 
และกลุมองคกรตัวแทนของชาติพนัธุ ซึ่งสัมพนัธกับสถานการณและการเปลี่ยนแปลงความสมัพันธ
ระหวางประเทศเพื่อนบาน และความสมัพนัธกับมหาอํานาจตาง ๆ เพื่อใหเขาใจความเปนกะเหรี่ยงใน
พมาชัดเจน อาจแบงการบรรยายพฒันาการดังกลาวออกเปน 4 ยุคสมัย ตามลักษณะเดนของแตละยุค 
ไดแก ยุคทีห่นึง่ ยุคของความเปน”คนปา” ซึ่งตรงกับยุคกอนการเขามาของอาณานคิมอังกฤษ หรือกอน
คริสตศตวรรษที่ 19 ยุคที่สอง คือยุคของการพัฒนาอัตลักษณและองคกรตัวแทนของกะเหรี่ยง ซึง่
ตรงกันยุคอาณานิคมองักฤษ ต้ังแตตนครสิตศตวรรษที่ 19 จนถงึกลางคริสตศตวรรษที ่20 ซึ่งเปนชวงที่
อาณานิคมองักฤษคอย ๆ เขามายึดประเทศที่ละสวน เร่ิมจากสงครามอังกฤษ-พมาครั้งที ่1 เมื่อป ค.ศ. 
1826 คร้ังที่สองเมื่อป ค.ศ. 1852 และครั้งสุดทายเมื่อป ค.ศ. 1885 ซึง่เปนการโคนลมกษัตริยราชวงศ
คองบอง และยึดอํานาจอยางเบ็ดเสร็จ ยคุที่สาม เปนยุคของการตอสูเพื่ออํานาจการปกครองของกอง
กําลังอาวธุของกลุมกะเหรี่ยง ซึง่เปนยุคหลังจากทีพ่มาไดเอกราช ต้ังแต ป ค.ศ. 1948 จนถึงปลายคริ
สตทศวรรษที ่ 1980 ที่การเมืองในประเทศพมาเริ่มเปลีย่นแปลง  และสุดทายยุคปจจุบัน ซึ่งเปนยุคที่
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กองกาํลังอาวธุของกลุมชาติพันธุสวนใหญวางอาวธุ ในขณะที่ตัวแทนทางการเมือง ผูนําการตอสูดวย
อาวุธ ของกลุมกะเหรี่ยง เร่ิมเพลี่ยงพล้าํ สูญเสียที่มัน่ตามบริเวณชายแดน กอใหเกิดผูล้ีภัยและคาย
อพยพจาํนวนมากตามแนวชายแดนไทย (ดูลําดับเหตุการณในตารางที่ 1 ของภาคผนวกที่ 1 ประกอบ) 
อยางไรก็ดี ลักษณะเดนในเรื่องอัตลักษณทางชาติพนัธของกะเหรี่ยงในพมานี้ บางอยางก็อาจจะอยู
คาบเกี่ยวหลายยคุ เชน การถูกมองวาเปน”คนปา” อาจจะไมไดหมดไปในปจจุบัน แมวาบางสวนจะ
ไดรับการศึกษาสูง และมีฐานะตําแหนงในสังคม   

 การพิจารณารายละเอยีดในแตละยุคตอไปนี ้ จะทําใหเขาใจไดถึงประเด็นอัตลักษณทางชาติ
พันธุที่เปนสิ่งที่ถูกสรางขึ้นโดยโครงสรางและสถานการณของความสมัพันธเชงิอํานาจที่มกีารปะทะ
ประสานกันในแตละชวง   

 ยุคของความเปน “คนปา” (กอนครสิตศตวรรษที่ 19) 

 การที่คนกะเหรี่ยง และบางทีเผาพันธุอ่ืนที่ไมถือศาสนาพทุธถกูเรียกวา “คะหยิน่” โดยพมา ก็มี
นัยถงึความเปนทาสและปาเถื่อน ที่อยูในเขตปาเขาตามชายขอบของรัฐที่มีศูนยกลางอยูในพืน้ที่ราบ
ลุม ที่สําคัญไดแก รัฐไทใหญ รัฐมอญ และรัฐพมา2 พบวากะเหรี่ยงอยูอยางกระจายตัวในหลายพื้นที่ 
ไดแกแถบภูเขาตะนาวศรี และเขตภูเขาทางตะวนัออกที่ทอดยาวตัง้แตรัฐฉานทางเหนือลงมาถึงทวาย
และมะริดในทางตอนใต   รวมทัง้เขตที่ตอนหลงัพฒันาขึ้นมาเปนเมือง เชน  บริเวณสามเหลีย่มปาก
แมน้ําอิระวดี พะโค ตองอู การเคลื่อนยายทัง้ในเรื่องที่อยูอาศัยและลักษณะของการทําไรหมุนเวยีน 
และที่สําคัญคอืการที่ไมไดถอืพุทธศาสนา ลวนแตเปนปจจัยทีน่ําไปสูการมองวาเปน “คนปา”  ภาพ
ของการเปน “คนปา” ที่แมจะเปนอิสระ แตบอยครั้งก็ถกูกดขี่โดยรัฐพมา มักจะเปนภาพที่เจาหนาที่ของ
อาณานิคมองักฤษ และมิชชนันารี สะทอนออกในบันทึก รายงาน และงานเขียนตาง ๆ ดังที่  Enriquez 
(1933) เขียนไวในหนังสือ Races of Burma ซึ่งตั้งใจทําเปนคูมือสําหรับการเกณฑทหารจากคนกลุม
ตาง ๆ ในพมา ใหไปสังกัดกองทพัอินเดีย Enriquez (1933) กลาววา 

ในพื้นที่ที่ยังไมถูกจัดการปกครอง (unadministered areas) เผาตาง ๆ มีอิสระในการปกครองตนเอง
อยางเบ็ดเสร็จ พวกเขาเปนคนปาอยางที่สุด (They are nearly all extremely wild people) (หนา xi) 

พมา กลาวโดยสรุปแลว เปนแผนดินที่ขัดแยงกันในตัว (a land of contrasts) มีความมั่งคั่งเหลือลน 
ในขณะที่มีคนปาเขา (hill-folk) ที่อยูอยางขัดสน สําหรับเขา ขาวจานหนึ่งก็ถือวาเปนส่ิงที่มีคา
เหลือลน(luxury) เปนแผนดินของการศึกษา และ ผูโงเขลา (ignorance) เปนแผนดินของ  ”เจา” และ
ของพวก “ขา” และเปนแผนดินของวัฒนธรรม และความปาเถื่อน (naked savagery) (หนา 1) 

                                                           
2 เมื่อดูในพงศาวดารมอญ พมา ซ่ึงคัดจากประชุมพงศาวดารภาคที่ 1 จะเห็นวาในยุคสมัยของพระนเรศวร ในตนพุทธศตวรรษที่ 22 
ศูนยกลางอํานาจมี หงสาวดี อังวะ เชียงใหม ฮอ และกรุงศรีอยุธยา ชวงนั้น พมายังไมไดตีมอญอยางราบคาบ บางครั้งมอญไปขึ้นตอไทย
บาง บางครั้งเชียงใหมไปขึ้นตออังวะบาง แตตอมาเมื่อฮอมาตีอังวะ เชียงใหมก็ขอใหอยุธยาขึ้นมาครอบครอง  
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เพื่อใหงาย อาจจะแบงคนกะเหรี่ยงออกเปน “กะเหรี่ยงดอย” ซึ่งมักจะซื่อและขี้อาย และ “กะเหรี่ยง
พื้นราบ” ซึ่งเปนกลุมหนึ่งในกลุมคนหลายกลุมที่มีการศึกษาสูงที่สุดในพมา…การเกณฑทหารไดทํา
มากในหมูกะเหรี่ยงพื้นราบที่อยูที่ พะสิม (Bassein) ตองอู (Toungoo) และสะเทิม (Thaton) (หนา 
3) 

 รายงานของ Enriquez ตีพิมพคร้ังที่ 1 ในป ค.ศ. 1934 ซึ่งเปนเวลาเกือบ 100 ป หลงัจากที่
อเมริกันแบบติสทเร่ิมเขามาทาํงานกับกะเหรี่ยงในพมา เร่ิมประดิษฐอักษรกะเหรี่ยง และเนนการ
ยกระดับการศกึษาดงัจะไดกลาวในรายละเอียดตอไปในยุคที่สอง ดังนัน้ Enriquez จึงเริ่มมองเห็น
ความแตกตางระหวางกะเหรีย่งดอย กับ กะเหรี่ยงพืน้ราบ ที่ฝายหลังเริ่มเปนเปาหมายของการ ”
พัฒนา” ยกระดับของมิชชนันารีและอาณานิคมองักฤษ นั่นก็หมายความวา ความเปน”คนปา” และ 
“กะเหรี่ยงดอย” ในบางพืน้ที่ที่อาณานิคมอังกฤษเขาไปไมถึง ก็ยงัดํารงอยูแมจนในปจจุบัน 

 ความเปนคนปา ยอมหมายถงึการที่อยูอยางกระจัดกระจาย แมจะมีความสัมพนัธฉันพีน่อง
ขามหมูบาน แตชีวิตทางการปกครอง ทางการผลิตและทางศาสนายงัรวมศนูยอยูในหมูบานและ
ครัวเรอืน มีการประมาณวาภาษาพูดในตระกูลกะเหรี่ยงยังแบงออกไดเปน 20-25 ภาษาทองถิ่น 
(Cheesman 2002)   ความแตกตางกันของภาษาทองถิน่เหลานี ้ บางทีมมีากจนสื่อสารกนัไมรูเร่ือง 
ยังไมมีภาษาเขียนที่จะเชื่อมโยงผูคนที่ถกูจดัการในทางภาษาวานาจะอยูกลุมเดียวกนั เขาดวยกนั บาง
กลุมจะอยูหางไกลกนัมาก โดยไมมีเครือ่งมือที่จะสื่อสารหรือไปมาหาสูกนั จะมคีวามสัมพันธกับกลุม
ชาติพนัธุอ่ืนทีอ่ยูใกลชิดมากกวา เชน กะเหรี่ยงโปทางตอนใตจะใกลชิดกับมอญ และรับวฒันธรรม
มอญหลายอยาง หรือ กลุมปะโอที่ใกลชดิกับคนไทใหญ และรับวฒันธรรมของคนไทใหญมาเปนของ
ตนเองจาํนวนหนึง่ 
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 ภาพที่ 1: “กะเหรี่ยงพื้นราบ” กับการวิดน้ําเขานา มีภูเขากวยกะบอง สัญลักษณของรัฐกะเหรี่ยงอยูเบื้องหลัง 

 

 ยุคของการสรางอัตลักษณทามกลางความขัดแยงทางชาตพิันธุ (ตนคริสตศตวรรษที ่
19 จนถึงกลางคริสตศตวรรษที่ 20) 

 ในยุคนี ้ เปนยุคที่อาณานคิมอังกฤษเริ่มเขามายึดครองประเทศพมา และการทาํงานของ
มิชชันนารีในการเผยแพรศาสนาและยกระดับสถานภาพของคนกะเหรีย่งเปนไปอยางเต็มที ่ ดวยการ
ประสานงานและสนับสนุนของผูปกครององักฤษ จิตสาํนึกของความเปนกลุมชาติพนัธุกะเหรี่ยงคอย ๆ 
เกิดขึ้น จากการประดิษฐอักษรเขียน การยกระดับการศึกษา การสงเสริมใหไดทํางานทีม่ีสถานภาพ
ทางเศรษฐกิจและสังคมสูง และการสรางประวัติศาสตรรวม   

มิชชันนารนีิกายโปรแตสเตนทคนแรกทีท่าํงานในพมา มาจากอนิเดียซึง่ขณะนั้นเปนอาณา
นิคมของอังกฤษ ในป ค.ศ. 1807 (Trager 1966: 20) ตอมาในป ค.ศ. 1826 คณะมิชชันนารีแบ็บติสท
อเมริกันจงึไดเร่ิมทํางานกับคนกะเหรี่ยง มิชชันนารีของโรมันคาทอลิคมาทหีลงัคือเมือ่ป ค.ศ. 1845 (ดู 
Chumpol 1997: 238) ซึ่งถือวามชิชันนารีไดเขามาทาํงานกับกลุมตาง ๆ ในพมากอนที่รัฐบาลพมาจะ
ถูกปกครองโดยอาณานิคมองักฤษอยางเตม็รูปแบบหลังจากโคนลมราชวงศคองบอง และกษัตริยองค
สุดทายในป ค.ศ. 1865  
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 การคนพบตํานานการเกิดของกะเหรี่ยง รวมทั้งความเช ื่อเร่ืองพระเจาผ ู กําเนิดโลกของ
กะเหรี่ยงที่เรียกวา Ywa นั้น ซึ่งออกเสียงคลาย ยะโฮวานั้น ทาํใหมิชชนันารีหลายคนตื่นเตน เชื่อวา เขา
คนพบเผาพนัธ ุ อิสราเอลทีห่ายไปเผาหนึง่ (the lost tribe) ในจํานวน 10 เผาที่เคยนับถือพระยะโฮวา 
ความเชื่อนี้ยิง่มีมากขึน้จากการที่กะเหรี่ยงใหการตอนรับการเผยแพรศาสนาคริสต และเปลี่ยนแปลง
ศาสนาอยางรวดเร็ว เมื่อเทยีบกับคนพมา ดังที ่Trager (1966: 49) รายงานไววา ในป ค.ศ. 1834 ซึ่ง
เปนเวลากวา 30 ปที่มิชชนันารีคนแรกเขามาทํางานในพมา และเพียงแคแปดป ทีม่ิชชันนารีเร่ิมทํางาน
กับคนกะเหรี่ยง จํานวนคนพมาที่เปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสตมีนอยกวา 125 คน ในขณะที่คนสวน
ใหญในบรรดาจํานวนสมาชกิของคริสตจักรซึ่งมีสมาชิกทัง้หมด 5-600 คน เปนคนกะเหรี่ยง Trager 
(1966: 85) อางถงึ Judson ซึ่งเปนมิชชนันารีโปรเตสเตนทคนแรกในพมาที่บอกวา การเปลีย่นศาสนา
ของคนพมา 2 คน ตองลงแรงมากกวาการเปลี่ยนศาสนาคนกะเหรี่ยง 100 คน ตัวเลขผ ู ที่นับถือศาสนา
คริสตที่บันทกึโดยแบ็บติสทอเมริกันในพมาในป ค.ศ. 1962 ระบุวาเปนกะเหรี่ยง คะฉิ่น และฉิ่นรวมกัน
ประมาณ 180,000 คน แตมีคนพมาแค 5,341 คน เปนคนไทยใหญและปะโอ 3,500 คน และเปนคน
มอญนอยกวา 1,000 คน (Smith 1999: 463).  

 ส่ิงที่สําคัญมากที่มิชชันนารีไดประดิษฐข้ึนเพื่อผลของการเผยแพรศาสนา และขณะเดียวกนัก็
มีผลตอการสรางจิตสํานึกของความเปนคนกะเหรี่ยงเปนอยางมาก คือ การประดษิฐตัวหนงัสือเขียน 
ดังที่ Anderson (1983: 47) ไดกลาวถงึ ความสาํคัญของการพัฒนาภาษาในรูปแบบของการพมิพ  วา
ทําใหคนมีจิตสํานึกของการเปนชาติเดยีวกัน เพราะทําใหเกิดการแลกเปลี่ยนและสือ่สารกันไดระหวาง
คนในชาติเดียวกันที่อาจจะพูดภาษาที่ตางกัน การที่ภาษาที่ใชในการพิมพมีลักษณะที่คอนขางแนนอน
ไมเปลี่ยนแปลงมาก ยอมเปนการสรางภาพของความเปนชาตทิี่เกาแกมีมาแตโบราณ และการทีภ่าษา
นี้มักจะมีความใกลเคียงกับภาษาที่ชนชัน้ปกครองใช ยอมทาํใหเกิดภาษาของอาํนาจที่ใชสําหรบัการ
ปกครองทางการเมืองและวฒันธรรมแบบใหม  การพัฒนาดานภาษาเขียนของคนกะเหรี่ยงของ
มิชชันนารี เกดิขึ้นตั้งแต ป ค.ศ. 18303 และเปนพื้นฐานสาํคัญสําหรับการพัฒนาดานการศึกษาใน
ระบบ ดังที่ Smith (1999: 44-45) บรรยายวา 

เริ่มตั้งแตป ค.ศ. 1830 [พ.ศ. 2367] ดร. Wade ซึ่งเปนแบ็บติสตอเมริกันไดเปล่ียนภาษากะเหรี่ยง
สะกอใหเปนภาษาเขียนโดยประดิษฐขึ้นจากอักษรพมา ในป ค.ศ. 1841 ดร. Mason ซึ่งเปน มิชชันนารี
อีกคนหนึ่ง ไดเริ่มออกหนังสือพิมพภาษากะเหรี่ยงที่ Tavoy ชื่อหนังสือพิมพ The Morning Star... 

                                                           
3 ตัวอักษรที่ ดร. Wade คิดคนขึ้นนี้เรียกวา ลิวา โดยใชตัวอักษรพมาเปนหลัก บนพื้นฐานเสียงของกะเหรี่ยงสะกอ ตอมาในป ค.ศ. 1841 
ฟรานซิส เมสัน ทําการปรับตัวอักษรใหใชกับภาษากะเหรี่ยงโป อยางไรก็ดี อักษรเขียนของกะเหรี่ยงยังมีแบบอื่นอกี แบบที่เรียกวา ลิชอ
แหวะ หรือตัวหนังสือไกเขี่ยนั้น คนกะเหรี่ยงบางกลุมเช่ือวามีมานานกอนที่ทางมชิชันนารีจะประดิษฐตัวอักษร  แบบที่เรียกวา ลิโรเม  เปน
แบบที่ใชอักษรโรมัน และใชกันมากในกลุมกะเหรี่ยงที่ถอืศาสนาคริสตนิกายคาทอลิค 
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หนังสือพิมพนี้ถูกส่ังใหปดไมนานหลังจากที่เนวินยึดอํานาจในป ค.ศ. 1962 ถือวาเปนหนังสือพิมพ
ทองถิ่นที่มีอายุนานที่สุด... 

...โรงเรียนสอนศาสนาผุดขึ้นหลายแหงในตอนลางของพมา ชาวกะเหรี่ยงนับหมื่น ๆ คนยายจาก
หมูบานในปาเขาที่หางไกลเขามาในเมือง... จากปากน้ําอิระวดี ถึง ตะนาวศรี (Tenasserim)  ในป 
ค.ศ. 1875 มีการตั้งวิทยาลัยแบ็บติสท (ตอนหลังชื่อ Judson) ที่ยางกุง มีชื่อเลนวา วิทยาลัยกะเหรี่ยง 
ซึ่งไดกลายเปนศูนยกลางที่สําคัญที่แพรความคิดชาตินิยมกะเหรี่ยง ในป ค.ศ. 1881 มีการกอตั้ง
สมาคมกะเหรี่ยงแหงชาติ (KNA) ซึ่งตอนหลังพัฒนามาเปน KNU...     จุดมุงหมายของสมาคมก็เพื่อ
สงเสริมอัตลักษณ ผูนํา การศึกษา และการเขียนของกะเหรี่ยง เพื่อทําใหประชาชนกะเหรี่ยงมีการ
พัฒนาทางดานเศรษฐกิจและสังคม 

 การเขามาสรางภาษาเขียนและสงเสริมดานการศึกษาของมิชชนันารี ซึ่งกอใหเกิดการอพยพ
โยกยายจากเขตปาเขามาอยูในพืน้ที่ราบตอนลางของพมาอยางมากมายนัน้ เร่ิมเปนหนอออนของ
ความขัดแยงระหวางพมากบักะเหรีย่ง โดยเฉพาะอยางยิ่งหลงัสงครามพมา-อังกฤษครั้งที่ 1 ในป ค.ศ. 
1826 ที่รัฐบาลของกษตัริยพมาเริ่มหวั่นเกรงตออิทธิพลขององักฤษผูรุกราน และไดส่ังหามไมให
กะเหรี่ยงพบกบัผูสอนศาสนา วากันวาขาราชการพมาในยางกุงขูจะยิงทิง้กะเหรี่ยงที่เขาพบวาสามารถ
อานหนงัสือได (Marshall 1945: 32) เจาหนาทีพ่มามักจะมองกะเหรี่ยงที่เปลี่ยนเปนคริสตวาเปน 
“ลูกนองของคนตางชาต”ิ และมักจะถูกจบักุมและปรับในฐานะที่เปนคริสเตียน หรือฐานะที่อานไมออก
เขียนไมได (Fink 2001) การปราบปรามคนกะเหรีย่งทีถ่ือศาสนาคริสตและฝกใฝอังกฤษ กเ็ปนอีก
สาเหตหุนึง่ทีท่าํใหเกิดการอพยพโยกยายอยางขนานใหญ จากพืน้ทีท่ี่กษัตริยพมายังครอบครองอยู ไป
อยูในพืน้ที่ที่อังกฤษยึดครอง ในชวงกอนทีอั่งกฤษจะยึดครองประเทศอยางเบ็ดเสร็จ 

นอกจากไดรับการศึกษาสูงแลว คนกะเหรี่ยงในพมาไดรับอภิสิทธิ์อยางมากในชวงที่อังกฤษ
ปกครอง ใหมตํีาแหนงสูงในรัฐบาล และมทีี่อย ู อาศัยอย ู ในเมืองใหญ ดังปรากฏในงานศึกษาเรื่องพมา
และชนกลุมนอยหลายงาน (Renard 1990; Lintner 1994; พรพิมล 2542;ขจัดภัย 2540) จากตวัเลข
ของ Smith (1999:44) ถึงป ค.ศ. 1939  มีคนพมาเพยีง 472 คนแตมีคนกะเหรี่ยงถึง 1,448 คน  ใน
กองทพัพมาทีอ่ย ู ภายใตการปกครองขององักฤษ การมอบตําแหนงทีสํ่าคัญทางทหารและการปกครอง
ใหแกคนกะเหรี่ยง ลวนทําใหคนกะเหรี่ยงที่มกีารศึกษาและไดรับตําแหนงที่สูงในทางการปกครองและ
ทางทหาร เกิดความตระหนกัในศักยภาพของตนเองวามีอย ู สูงกวาคนพมา   

ประวัติของผูนาํกะเหรี่ยงบางคนที่ไดรับตําแหนงสูงในรัฐบาลและแวดวงการเมืองเชน นายพล 
Dun ซึ่งไดรับคัดเลือกใหไปเรียนทหารและตอมาไดรับการแตงตั้งถงึระดับผูบัญชาการทหารและตํารวจ 
แตถูกปลดหลงัจากที่ประเทศไดรับเอกราช และ ประวติัของ San C. Po แสดงใหเห็นถึงความใกลชิด
กับมิชชนันารีและรัฐบาลอังกฤษ และความสาํเร็จของการยกระดบัสถานภาพของคนกะเหรี่ยง 
โดยเฉพาะอยางยิง่กลุมที่อยูอาศัยในพื้นทีร่าบ 
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จาก ประวัติของ San C. Po  ที่ประมวลขึ้นโดย Fink (2001) ในบทนําของหนังสือเร่ือง Burma 
and the Karens ที่เขียนโดย San C. Po และตีพิมพคร้ังแรกในป ค.ศ. 1928 พบวา San Po เกดิที่พะ
สิม (Bassein) เมื่อป ค.ศ. 1870 ในขณะที่อังกฤษยึดครองพมาตอนลางแตยังไมไดยึดอํานาจทั้ง
ประเทศ เมื่ออายุได 14 ป ถูกสงใหไปเรียน จนจบแพทยที่สหรัฐอเมริกา โดยการสนับสนนุของ
มิชชันนารีอเมริกัน และเริ่มมีชื่อกลางเปน San C. Po โดยนําอกัษรมาจากชื่อของคนอเมริกันที่เปนคน
อุปถัมภที่ชื่อ Dr. Crombie ป ค.ศ. 1894 จบการศึกษากลับมาประเทศพมา ในป ค.ศ. 1915 ไดเปน
สมาชิกสภานติิบัญญัติของพมา มหีนาทีเ่ปนที่ปรึกษาของรัฐบาลอังกฤษ ป ค.ศ. 1921 เปนหนึ่งใน
คณะกรรมการเตรียมการเลอืกตั้ง ป ค.ศ. 1924 ไดรับรางวัล “Commander, British Empire” ในฐานะ
ที่ชวยอังกฤษในการรบในสงครามโลกครั้งที ่ 1 ในป ค.ศ. 1925 เปนนายกสมาคมกะเหรี่ยงแหงชาติ 
(KNA) และในป ค.ศ. 1934 ไดยศเปน “Sir” นองเขยของ San C. Po ก็เปนผูนาํคนสาํคัญของ
ขบวนการเคลื่อนไหวของกะเหรี่ยง   

 ความตืน่ตัวในความเปนกะเหรี่ยง อันมผีลมาจากการประดิษฐภาษาเขียน และการยกระดับ
การศึกษาและหนาทีก่ารงาน โดยการสนบัสนุนเปนพิเศษจากมชิชันนารีและเจาอาณานิคม สงผลถึง
การใหความสนใจและทาํการคนควาและเขียนประวัติศาสตรของชนชาติกะเหรี่ยงทีช่ัดเจนที่อธิบายถึง
ความตอเนื่องตั้งแตบรรพบุรุษคนแรกของคนกะเหรี่ยงทัง้มวลมาถงึปจจุบัน ประวัติศาสตรที่สรางขึน้มา
นี้ก็มีสวนอยางมากในการสรางจิตสํานึกทางชนชาต ิ โดยประวัติศาสตรดังกลาวไดเร่ิมจากการตีความ
ตํานานดั้งเดมิโดยมิชชนันารี  และตอมาไดถูกนาํมาประมวลเปนประวัติศาสตรที่เปนทางการของคน
กะเหรี่ยง ที่ KNU ใชเผยแพรและปลูกฝงความรูสึกเปนอนัหนึ่งอนัเดียวกันใหกับคนรุนหลงั ดังที่ Rajah 
(1992) อธิบายไววา เมื่อมิชชันนารีเชน Mason เห็นความคลายคลึงของตํานานการกําเนิดของ
กะเหรี่ยงกับตํานานในคัมภีรไบเบิ้ล ก็สรุปเปนทฤษฎีวา กะเหรี่ยงคือกลุมหนึ่งใน 10 กลุมของอิสราเอล
ที่หายไป ตํานานที่เกี่ยวกับถิ่นกาํเนิดของคนกะเหรี่ยงไดถูกตีความทีสํ่าคัญเรื่องหนึ่งคือ ตํานานเรื่อง 
เทาะแมปา ซึ่งแปลตรงตัววา พอเขี้ยวหมู ซึง่กลาวถงึ เทาะแมปา ซึ่งเปนบรรพบุรุษของคนกะเหรี่ยง ที่มี
ถิ่นฐานเดิมอยูที่ภูเขาที่ชื่อ ทอทีปฬอกอ แปลตามตัววา “ภูเขาสูงน้าํจบัแผนดิน” หลงัจากที่ฆาหมปูาซึ่ง
มารังควานหมูบานแลว ก็ไมสามารถเอาซากหมูปากลับไปไดเพราะตัวใหญมาก จึงกลบัไปบอก
ลูกหลานที่หมูบานใหไปชวยกันชาํแหละเนือ้เอากลับมา ปรากฏวาเมื่อไปถึง ซากหมปูาหายไปเหลอืแต
เขี้ยวตันขางหนึ่ง เทาะแมปา จึงเอาเขี้ยวนั้นมาแกะทําเปนหวี ซึง่เมื่อเขาและภรรยาใชหวีผมแลวทําให
กลับเปนหนุมสาวอย ู เสมอ และมีลูกหลานเพิม่ข้ึนมากมาย ดวยเหตนุี้ ผืนดินในบริเวณภูเขาที่เปนที่อยู
อาศัย ไมสามารถรองรับการขยายตัวของคนมากมาย จึงตองออกเดนิทางยายถิ่น  หาแผนดินสาํหรับ
ทํากนิและอย ู อาศัยใหม และไดพลัดหลงแยกทางกับลูกหลังจากขาม"แมน้าํทรายไหล" ซึ่งสถานที่นี้ได
ถูกตีความวาเปน "ทะเลทรายโกบ"ี ซึ่งในบันทึกของคนจีนเรียกวา “แมน้ําทราย” และวาเมือ่ขาม
ทะเลทรายนี้และมาถงึดินแดนประเทศพมาในปจจุบัน ลูกหลานของเทาะแมปา ซึง่ก็คือคนกะเหรี่ยงใน
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ปจจุบันก็ไดต้ังถิ่นฐาน และยังรอการกลบัมาของเทาะแมปา (ดูเพิ่มเตมิในสุริยา 2529)  ประวัติศาสตร
ของการโยกยายถิน่ฐานบนพื้นฐานตาํนานดังกลาวไดถกูทําใหมีระยะเวลาที่แนนอนดังนี ้

 ชนกะเหรี่ยงอพยพจากบาบีโลนในป 2234 กอนคริสตศักราชเดินทางไปถึงอาณาจักรมองโกเลียป 
2197 กอนคริสตศักราช... เมื่อป 2017 กอนคริสตศักราชเดินทางไปเตอรกิสถานตะวันออกและถึงเมื่อ
ป 2013.....เมื่อป 1866 กอนคริสตศักราช... โยกยายไปยังธิเบต... ถึงธิเบตเมื่อป 1864 กอนคริสต
ศักราช ออกเดินทางจากธิเบตป 1388 กอนคริสตศักราช... ไปถึงราชอาณาจักรยูนนาน ป 1385...ในป 
1128 กอนคริสตศักราช รุนแรกเดินทางไปถึงพมา 1125 กอนคริสตศักราช...รุนที่สอง จากยูนนานป 
741 กอนคริสตศักราช ไปถึงพมาป 739 กอนคริสตศักราช...นี่หมายความวาระยะเวลาที่กะเหรี่ยง
อาศัยอยูในพมาทั้งหมดคือ  739 ป รวม 2000 ปเปน 2739 ป 

        (News January 2000: 2) 

 ประวัติศาสตรดังกลาวแสดงใหเหน็วาชนชาติกะเหรี่ยงไดมาถึงดนิแดนพมากอนชนชาติพมา 
และไดสรางประเทศของตนที่เรียกวา กอทูเล  ซึง่หมายถึง ดินแดนแหงดอกไม หรือดินแดนสีเขียว ซึง่
เปนถิน่ฐานทีสุ่ขสบาย อุดมสมบูรณ และมีสันติภาพ แตตอมาชนชาติพมาผูมาทหีลังก็ไดมายึดครอง
ประเทศของกะเหรี่ยง ทาํใหกะเหรี่ยงไดรับความทุกขอยางแสนสาหสัจากการกดขี่ ขมเหงและขูดรีด
ของคนพมา        

 ตํานานที่สําคญัของกะเหรีย่งอีกตํานานหนึ่งที่ใชเปนพืน้ฐานสาํคัญในการสรางตวัตนของ
กะเหรี่ยง ก็คือตํานานเรื่อง "หนงัสือทอง" ซึ่งกลาวถงึการที่ Ywa ซึ่งเปนพระเจาผ ู ใหกําเนิดมนษุย ไดมา
เยี่ยมลูก ๆ บนโลก และกอนที่จะกลับก็ไดเรียกพีน่องซึง่เปนบรรพบุรุษของกลุมชนตาง ๆ มาพบเพื่อจะ
ไดมอบ "หนงัสือทอง" ซึ่งเปนที่รวมของความร ู ที่จะนาํไปส ู ความเจรญิร ุ งเรือง ในบรรดาพี่นองเหลานี้ 
กะเหรี่ยงเปนพี่คนโตสุด และมีนองผิวขาวเปนนองเล็กสุด (white brother) กะเหรี่ยงกําลงัย ุ งกบัการ
ทํางานในไร พระเจาจงึฝากนองใหเอาหนังสือทองมาให กะเหรี่ยงตะโกนบอกใหเอาวางไวที่ตอไมทาย
ไร แตปรากฏวาลืม ทิง้ไว พอเผาไร หนงัสือทองก็ไหมไปดวย (บางตํานานบอกวาถูกฝนตกชะ จน
ตัวหนงัสือเลือน)  อยางไรกดี็ ไกไดมาจิกขี้เถา(หรือซาก) ของหนงัสือทอง  ทาํใหไกไดความร ู ตาง ๆ ที่
อยูในสมุดนัน้ไป ซึ่งเปนทีม่าของพธิีกรรมของกะเหรี่ยงที่จะทํานายเรื่องราวในอนาคตผานการเสี่ยงทาย
ลักษณะของกระดูกไก สวนนองผิวขาวคนเล็กสุด ไดนําความร ู จากหนงัสือทองไปสรางบานเมืองได
ใหญโต และมีความเจริญดานเทคโนโลยีเปนอยางมาก กะเหรี่ยงยงัคาดวานองผวิขาว จะเอาหนงัสือ
มาให ดังปรากฏในซอของกะเหรี่ยงทีว่า "ลิ ทู ลิ เจ ลิ ปา ยวา ลิ ลอ มา เฮ ลอ กอลา" ซึ่งแปลวาหนงัสือ
ศักดิ์สิทธิ์ทีห่ายไป ชาวตางประเทศจะเอาคืนมาให (ดู เปรมพร  2537) ถึงแมตํานานจะมีรายละเอียดที่
แตกตางกนัไปในแตละทองถิน่ แตสาระสาํคัญนี้ ไดถูกนํามาเนนย้ําโดยมิชชันนารวีา ความทุกขยาก
ของกะเหรี่ยงมีผลมาจากการกดขี่ของพมา ดังที่มิชชนันารีคนหนึ่งบนัทึกคํารองในซอของกะเหรี่ยงไววา  
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 เมื่อพระเจาจากไป 
 กะเหรี่ยงกลายเปนทาสของพมา 
 กลายเปนลูกของปา และลูกหลานของความยากจน กระจัดกระจายอยูทุกหนแหง 
 คนพมาใชแรงงานจากเขาอยางหนัก จนเขาลมลงตายในปา หรือไมก็มัดแขนเขาไพลหลัง  
 และตีดวยแซ 

 ในหนังสือเลมเดียวกนัยงักลาวตอไปวา เมื่อกะเหรีย่งพบกับมิชชนันารีซึ่งพวกเขาเชื่อวาเปน
นองผวิขาว พวกเขาจงึเริ่มหลุดจากความเปนคนปา(wildness and savageness) และเริ่มเติบโตขึ้น
เหมือนพระเยซู (were striving to grow like the meek and gentle Jesus) (The White Foreigners 
from over the Water n.d.: 135, 144) 

 การสงเสริมสถานภาพทางเศรษฐกิจและสังคมของกะเหรี่ยง อันเปนพืน้ฐานของพฒันา
จิตสํานึกของความเปนชาตพิันธุดังกลาวขางตน เกิดขึ้นจากอุดมการณของมชิชันนารีทีมุ่งเปลี่ยน
ศาสนา ในขณะที่รัฐบาลอาณานิคมอังกฤษก็ตองการสรางความเขมแข็งใหกับชนกลุมนอยกลุมตาง ๆ 
เพื่อถวงดุลอํานาจกับคนพมา ซึ่งไมพอใจการเขามาปกครองของจักรพรรดินิยมองักฤษ นโยบายและ
การปฏิบัติที่อังกฤษทาํในชวงที่เขาไปยึดครองพมา เปนการตอกย้ําความรูสึกแบงแยกและการ
เผชิญหนาระหวางกลุมชาตพิันธุ เชน การเกณฑกะเหรีย่งเขารวมสูรบกับพมาในสงครามอังกฤษ-พมา
ทั้งสามครั้ง โดยในสงครามครั้งที่ 1 ในป ค.ศ. 1826 กะเหรีย่งทาํหนาที่เปนผูนําทางใหกองกําลัง
อังกฤษบุกยึดเมืองอังวะ ในสงครามครั้งที ่ 2 ในป ค.ศ. 1852 กะเหรี่ยงนาํกองกาํลงัอังกฤษผานปาดง 
ไปบุกกองกาํลงัของพมาที่ต้ังคายอยูที่เจดียชะเวดากอง และในสงครามครั้งสุดทายในป ค.ศ. 1885 
และในการปราบปรามขบวนการเคลื่อนไหวตอตานอาณานิคมองักฤษของพมาทีม่ข้ึีนระลอกแลว
ระลอกเลา  กะเหรี่ยงก็ถกูเกณฑใหเขารวมสูรบเชนกนั หลังการยึดประเทศได อังกฤษก็กนัเขตพรมแดน
ซึ่งเปนพืน้ที่ปาเขาและที่สูงบริเวณรัฐกะเรนนีและเขตสาละวนิ กนิเนือ้ที่ 40 % ของประเทศ เรียกวา 
British Burma ใหผูแทนอังกฤษ (British governor) ปกครองโดยตรง แยกออกจาก Burma ที่ใหพมา
ปกครองกันเอง ทําใหกลุมชาติพนัธบนที่สูงทางตอนบนกับคนพมาทางตอนลางของประเทศมี
ประสบการณทางประวัติศาสตรการเมืองที่ตางกัน และในภายหลงัเมื่อประเทศเปนเอกราชแลวก็เปน
การยากทีก่ลุมชาติพนัธุเหลานี้จะยอมไปอยูใตการปกครองของพมา 

 แทที่จริงแลว การเขารวมกบัอังกฤษในกจิการและในการทําสงครามตาง ๆ กะเหรี่ยงทาํดวย
ความเต็มใจเพื่อตอบแทนการสถานภาพที่สูงขึน้ที่เขาไดรับ ดังที ่Marshall (1945: 32) อธิบายวา 

 เมื่อใดที่กะเหรี่ยงมีโอกาส เขาก็จะแสดงความจงรักภักดีตอรัฐบาลอังกฤษ กะเหรี่ยงมีความกตัญู
อยางลึกซึ้งตอการที่เขาไดรับความมั่นคงที่มีขึ้นหลังจากที่มีรัฐบาลที่ม่ันคง ส่ิงนี้ทําใหเขาสามารถ
จะออกมาจากปา บุกเบิกพื้นที่ราบที่อุดมสมบูรณกวา และสรางบานเรือนที่ม่ันคงถาวรกวาที่เคย
สรางดวยไมไผในปาเขาที่ตองยายที่ทุกสองป  
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 ในหนังสือของ Smeaton (1887) ซึ่งเปนเจาหนาที่ของรัฐบาลอังกฤษที่ทาํงานในประเทศพมา
ในชวงป ค.ศ. 1879-1884  ไดบรรยายเหตุการณตาง ๆ ที่แสดงใหเหน็ถึงความจงรกัภักดีของกะเหรี่ยง 
ตามชื่อหนังสอื ”The Loyal Karens of Burma”  

กะเหรี่ยงเปนผูปกปองระบอบของอังกฤษที่กลาหาญที่สุด ถากะเหรี่ยงเขารวมกับ “กบฎ” รัฐบาล
ของราชินีคงจะอยูไมได..(หนา 1)  

ประชาชนกะเหรี่ยงจงรักภักดีกับเราอยางจริงใจ และพวกเขาก็ไดพิสูจนใหเห็นถึงความจงรักภักดีนี้ 
โดยการเสียสละเลือดเนื้อเพื่อปกปองระบอบของเรา…(หนา 6)  

 ชวงที่ Smeaton อยูในพมานั้น เปนชวงทีส่งครามพมา-อังกฤษครัง้ที ่3 ซึ่งเปนครั้งที่อังกฤษจะ
ยึดพมาไดอยางเบ็ดเสร็จใกลจะเกิด มีกบฏพมารวมทัง้ทีน่ําโดยพระเกิดขึ้นหลายกลุมอันเนื่องมาจาก
ความไมพอใจที่อังกฤษจะโคนลมระบอบกษัตริยที่เปนเสมือนผูพทิักษและอุปถัมภพทุธศาสนา ดังที ่
Smeaton รายงานวา “แมแตคนพมาที่มั่งคัง่ก็ยงัชวยเหลือพวกกบฎ และพูดอยางเปดเผยถึงการ
ตอตาน เพราะอะไร พวกเขาบอกวามนัเปนสงครามเพื่อศาสนา” (หนา 25) ทางองักฤษไดเกณฑทหาร
กะเหรี่ยงเพื่อปราบกบฏ และเพื่อปองกนัตนเองจากการที่พวกกบฏโจมตี หมูบานกะเหรี่ยงทีน่บัถือ
ศาสนาคริสตอยูบอยครั้ง  ความขัดแยงในเรื่องศาสนาก็เปนปจจัยหนึง่ที่อยูบนพืน้ฐานความขดัแยง 
ดังที่ Smeaton อางถงึคําพดูของ Dr. Vinton ซึ่งเปนหัวหนามิชชนันาร ี  

 คนกะเหรี่ยงของกระผมโดยทั่วไป ตีความวาเปนความประสงคของพระเจาที่ศาสนาพุทธจะตองถูก
ทําลายอยางถึงที่สุด เขาบอกวากษัตริยธีบอจะถูกจัดการโดยรัฐบาลอังกฤษ แตพวกพระที่กําลังกอ
กบฏนั้น คนกะเหรี่ยงภายใตมิชชันนารีสามารถจัดการเองได (หนา 11)  

 โดยสรุปแลวหนังสือของ Smeaton เขียนขึ้นเพื่อทาํใหคนทั่วไปและโดยเฉพาะอยางยิ่งรัฐบาล
อังกฤษเขาใจกะเหรี่ยงดีข้ึน โดยมีหลายตอนที่กลาวถงึประวัติความเปนมาและลักษณะทางวัฒนธรรม 
และพยายามที่จะเสนอใหรัฐบาลพฒันากะเหรี่ยงใหเติบโตแข็งแรงมากขึ้น เพื่อถวงดุลยกับคนพมา 
โดยเสนอวาจะตองสงเสริมลักษณะของชาติกะเหรี่ยงสามประการคือ ภาษา จารีตและองคกร วาภาษา
กะเหรี่ยงควรทําใหเปนภาษาที่ใชไดโดยตรงระหวางรัฐบาลอังกฤษกบัชาวกะเหรี่ยง โดยไมตองผาน
ภาษาพมา ซึ่งที่ผานมาใชมิชชันนารีเปนลามภาษาพมาแปลกลับไปมาระหวางเจาอาณานิคมองักฤษ
กับคนกะเหรี่ยง ควรทําเอกสารทางการเปนสองภาษาคอืพมาและกะเหรี่ยง ควรสอนภาษากะเหรีย่งใน
โรงเรียน และควรใหรางวัลคนที่เกงภาษากะเหรี่ยงเชนเดียวกับที่ใหคนที่เกงภาษาพมา ใหจาง
เจาหนาทีท่ี่เปนกะเหรี่ยงใหมากขึ้น โดยเฉพาะอยางยิ่งในเขตที่กะเหรีย่งอยูอาศัย และใหสนับสนนุการ
ต้ังโรงเรียนในเขตกะเหรี่ยงใหมากขึ้น Smeaton กลาววา 

 คนกะเหรี่ยง…เห็นวาศาสนาคริสตและการศึกษาเปนองคประกอบที่แยกไมออกจากความมีอารย
ธรรมของเขา…รัฐควรใหการสนับสนุนการศึกษาพรอมไปกับการสนับสนุนองคกรคริสตศาสนาและ
งานเผยแพร… 
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รัฐบาลควรใชความพยายามในทุกวิถีทางที่จะทําใหกะเหรี่ยงดอยลงมาอยูที่พื้นราบ และจัดสรรที่
ทํากินที่จะทําการผลิตขาวไดดี (หนา 235-236) 

 ขอเสนอแนะทีสํ่าคัญที ่ Smeaton เสนอตอรัฐบาลอังกฤษ ก็คือการวางกําลงักะเหรี่ยงในจุดที่
สําคัญเพื่อทาํใหระบอบอาณานิคมอยูรอดจากการตอตานของคนพมา  

การปกครองในชวง 30 ปของเราในตอนลางของประเทศ โดยทั่วไปแลว ประสบความสําเร็จนอย
กวาที่จังหวัดไหน ๆ ในอาณาจักรอินเดีย เนื่องจากสาเหตุที่ไมจําเปนตองกลาวในที่นี้ มันจึงเปน
เรื่องดีอยางประมาณคาไมได ถาเราจะมีประชาชนกะเหรี่ยงที่จงรักภักดี ยึดครองพื้นที่ที่สําคัญ 
(points of vantage) อยูทั่วประเทศ พวกเขาเปนคนที่มีใจใหแกรัฐบาลอังกฤษอยางแทจริง ในขณะ
ที่คนพมาไมมีเลย ดวยเหตุนี้เราจงึควรจะกระชับความจงรักภักดีของกะเหรี่ยงไวใหม่ัน (หนา 237)  

ความจงรักภักดีของกะเหรี่ยงที่มีตออาณานิคมอังกฤษและมิชชันนารี โดยเฉพาะอยางยิ่ง
กะเหรี่ยงที่ถือศาสนาคริสตและไดรับการศึกษาสงูนัน้ เปนเรื่องที ่ Smeaton ไมไดกลาวเกินเลยไปแต
อยางใด San C. Po (2001) ซึ่งเปนผูนาํของกะเหรี่ยงกลาวไวในหนังสือของเขา แสดงความซาบซึ้งตอ
ส่ิงที่อาณานิคมอังกฤษและมิชชันนารีปฏิบัติตอกะเหรี่ยงราวกับลูก และเรียกรองใหกะเหรี่ยงจงรักภักดี
ตอรัฐบาลอังกฤษ  

ความกาวหนาทางการศึกษา สังคม และจิตใจของคนกะเหรี่ยงเกิดขึ้นจาก “มิชชันนารี” ซึ่งทํางาน
กับกะเหรี่ยงดวยความศรัทธา และเห็นอกเห็นใจ ชนกะเหรี่ยงไมอายหรือกลัวที่จะประกาศตอโลก
ทั้งในที่เปดเผยและที่ลับวา เขาเปนหนี้บุญคุณความกาวหนาที่ไดรับจากมิชชันนารี ผูที่เขาเรียก
อยางรักใครวา “แม” ภายใตการปกปองของรัฐบาลอังกฤษผูซึ่งเขาใชคําเรียกที่ถูกตองวา “พอ” 
(หนา 38) 

คนกะเหรี่ยงในฐานะที่เปนชาติหนึ่งจะสามารถลืมพวกเขา [มิชชันนารี] และวีรกรรมและความรัก
ของพวกเขาไดเชียวหรือ ? (หนา 59) 

 ศาสนามีบทบาทสําคัญตอความกาวหนาโดยทั่วไปของคนกะเหรี่ยง และศาสนาคริสต ไดสนอง
ความตองการทางศาสนาของชาติที่ยิ่งใหญ (หนา 60) 

ขาพเจาเชื่อวาการอุทิศตนเพื่อศรัทธาในศาสนาคริสตนั้น ไดนํามาซึ่งส่ิงเชื่อมโยงอยางหนึ่ง ซึ่ง
ตองการเพื่อใหเกิดส่ิงที่เราเรียกวา ศักยภาพทางสหพันธ (federation capacity) ของชาวกะเหรี่ยง 
และทําใหเอกภาพทางชาติของเขาเขมแข็ง พอที่จะตานพลังที่บอนทําลายทั้งปวงได เมื่อหมูบาน
ไดรับเอาศาสนาคริสต หมูบานนั้นก็จะรูสึกวาหัวและไหลของเขาอยูสูงกวาเพื่อนบาน (หนา 62) 

ยุคของการตอสูเพื่อรัฐชาติกะเหรี่ยง 

 การที่คนกะเหรี่ยงที่อยูในพื้นที่ราบมกีารศึกษา และสถานภาพที่สูงทัง้ในทางการปกครอง
การทหาร และวงการธุรกจิ ทําใหเขาเกิดความตระหนกัในศักยภาพของตนเองวามีอย ู สูงกวาคนพมา  
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ในป ค.ศ. 1881 ซึ่งเปนเวลา 4 ปกอนที่พมาจะตกอยูภายใตการปกครองของอาณานิคมอังกฤษ4 จึงได
มีการกอต้ังสมาคมกะเหรี่ยงแหงชาติ หรือ Karen National Association (KNA) ซึ่งเปนองคกรที่เปน
ตัวแทนของกะเหรี่ยงในฐานะทีเ่ปนชาติชาติหนึง่ขึ้น   คําวาชาต ิ หรือ “national” ซึ่งไมเคยมีในภาษา
กะเหรี่ยงเริ่มเกิดขึ้น โดยมิชชันนารีชวยกนักับผูนํากะเหรี่ยงสะกอใชคําวา daw k’lu  ซึ่งมีความหมาย
วา “คนทุกหมูเหลา” ใหใชตรงกับคําวา “ชาติ” (Renard 1997) KNA นี้แตเแรกตั้งโดยกะเหรี่ยงคริสต 
ตอนหลงัจึงมกีะเหรี่ยงพุทธเขารวมดวย ในสวนของคนพมา ไดมีการกอต้ัง ยุวพุทธิกสมาคม (Young 
Men’s Buddhist Association-YMBA) ในป ค.ศ. 1906 ซึ่งก็มีความคิดชาตนิยิมที่อยูบนพื้นฐาน
ศาสนาพทุธ 

 ในกระบวนการทางประวัติศาสตรกอนป ค.ศ. 1948 ซึ่งเปนปทีพ่มาจะไดรับเอกราชนั้น กลุม
ผูนํากะเหรีย่งจะมีความหวาดหวัน่มาตลอดวา ถาองักฤษไปแลวสถานการณของกะเหรี่ยงจะเลวรายลง 
ทั้งนี้เพราะเหน็วากระแสชาตินิยมของพมาเนนพทุธศาสนา ในขณะที่ผูนาํกะเหรี่ยงสวนใหญนับถือ
ศาสนาคริสต  การปะทะกันในทางความคิดและแนวทางการจัดระบบการปกครองประเทศทัง้ในชวง
กอนและหลังการไดรับเอกราชระหวางผูนาํองคกรกะเหรี่ยงกับผูนําองคกรชาตินิยมพมา มีอยูใหเหน็
ตลอด 

 ในป ค.ศ. 1917 ผูแทน YMBA ที่เขาประชุมที่อินเดีย เสนอใหแยกอนิเดียกับพมา แต San C. 
Po ผูนาํ KNA บอกวาไมควรแยกและพมายังไมพรอมทีจ่ะออกจากการควบคุมของอังกฤษ  

 ตอมาป ค.ศ. 1922 มีการตัง้ The Whyte Committee ที่มีตัวแทนจากกลุมชาติพนัธุตาง ๆ เขา
รวม เพื่อเตรยีมการใหมีการเลือกตั้ง โดยคณะกรรมาธิการนีจ้ะเดินทางไปทําประชาพิจารณตามเมือง
ตาง ๆ ประเดน็ที่สําคัญประเด็นหนึ่งที่มีความเหน็ไมตรงกันก็คือ การเลือกตั้งควรจะใหมีการจัดสดัสวน
เฉพาะใหกับคนกะเหรี่ยงหรอืไม ทาง San C. Po ซึ่งเปนกรรมการคนหนึ่งเหน็วาควรจะตองมี ไมเชนนัน้
คนกะเหรี่ยงจะไมไดรับเลือกตั้ง เพราะวาคนกะเหรีย่งอยูกระจัดกระจายไมทั่ว ไมมีอําเภอใดที่มี
กะเหรี่ยงเปนคนสวนใหญ สวนทางฝายพมาเหน็วา ไมนาจะตองจัดสัดสวนเฉพาะใหกับคนกะเหรี่ยง 
เพราะคนพมากับคนกะเหรี่ยงมีนิสัย ความคิด และลักษณะทุกอยางเหมือนกัน (Po 2001, 9) ในชวง
การทาํประชาพิจารณนี ้ YMBA ไดตอตานรณรงคไมใหคนเขารวม โดยเฉพาะอยางยิง่ในเมืองใหญเชน 
มัณฑะเลย ยางกุง และเมาะละแหมง  ในขณะที่ San C. Po รายงานถึงสภาพการไปทําประชาพจิารณ
ในที่ตาง ๆ วา ผูนํากะเหรีย่งทีเ่ขารวมใหการตอนรับคณะกรรมาธกิารนี้เปนอยางดี มารายงานวาคน
กะเหรี่ยงถกูกดขี่อยางมากจากคนพมา ถาหากการเลือกตั้งไมมีสัดสวนเฉพาะสาํหรบัคนกะเหรี่ยงแลว 
เขาก็จะไมอยูในประเทศพมาจะหนีไปอย ู ประเทศสยาม 

                                                           
4 โดยเปนอาณานิคมยอยที่ขึ้นตรงกับศูนยการปกครองอังกฤษที่อินเดีย 
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 ในหนังสือของตนเองที่พิมพคร้ังแรกในป ค.ศ. 1928 San C. Po แสดงความคิดเห็นวา
เนื่องจากประชากรกะเหรี่ยงมีหนึง่ในเจ็ดสวนของประชากรในพมาทัง้หมด ดังนัน้รัฐกะเหรี่ยงที่จะมีข้ึน
ควรจะครอบคลุมพื้นทีห่นึง่ในเจ็ดสวนของพื้นที่ทัง้หมดดวย และควรครอบคลุมเขตตะนาวศรีดวย 
(Tensserim) 

  ในป ค.ศ. 1930 เกิดกบฏไซยาซาน ซึง่เปนกบฎชาวนาที่เกิดขึ้น กะเหรี่ยงจํานวนกวาพันคนก็
ไดถูกเกณฑโดยรัฐบาลอังกฤษใหไปปราบกบฎ  

 ในชวงสงครามโลกครั้งที่สอง ในป ค.ศ. 1942 กองกําลังญี่ปุนกบักองทพัพมาอิสระ (Burma 
Independent Army) ฆาชาวกะเหรีย่งไปสองพันคนที่เมืองมองมยาและผาปนู ในขณะเดียวกนั
กะเหรี่ยงก็รวมมือกับอังกฤษจัดตั้งกองกาํลังใตดินตอสูกับญ่ีปุน   

 หลังจากที่ขับไลญ่ีปุนออกไปแลวในป ค.ศ. 1946 กระแสการเรียกรองความเปนเอกราชใน
ประเทศพมามสูีงขึ้น ผูแทนกะเหรี่ยงที่นาํโดย Saw Ba U Gyi ที่เรียกตัวเองวา Goodwill Mission 
เดินทางไปลอนดอน เพื่อเสนอ “กรณีสําหรับกะเหรี่ยง” (Case for the Karens) เสนอวาพมาหลงัจาก
การปลดปลอยควรจะมีระบอบการปกครองแบบสหพันธรัฐโดยประกอบไปดวยรัฐของกลุมชาติพนัธุ
ตาง ๆ  ที่เปนอิสระ มีรัฐสภาและกองทัพของตน สําหรับรัฐกะเหรี่ยงแลว อาจจะทําไดสองรูปแบบ 
รูปแบบที่หนึ่งเปนรัฐที่อยูภายใตการคุมครองของอังกฤษ และรัฐที่อยูในสหพันธรัฐของบริเวณพรมแดน 
ที่แยกจากพมา แตอยูภายใต British Commonwealth คณะผูแทนเสนอวาอาณาเขตของรัฐกะเหรี่ยง
ควรจะครอบคลุมอําเภอสาละวิน เขตตะนาวศรี และบางสวนของพะโค ในเอกสารนี้ยงัเนนบรรยาย
ความเปนกะเหรี่ยงที่มีอัตลกัษณทางชาตแิละชาติพนัธุที่มีลักษณะเฉพาะ กลาววาในป  ค.ศ. 1946  นี้
มีกะเหรี่ยงที่ถอืศาสนาคริสตจํานวน 33 เปอรเซ็นต ในขณะทีท่างการองักฤษประเมินวาม ี 25 
เปอรเซ็นต และแตกตางจากขอมูลจากมิชชันนาร ี ที่บอกวามีกะเหรี่ยงครสิตประมาณ 15-20 
เปอรเซ็นต เอกสารอธิบายวา การนับถอืศาสนาครสิต ไมควรจะถกูมองวาเปนการสรางสิง่ที่เปนตาง
ดาว แตควรมองวาเปนการกลับคืนมาของศาสนากะเหรี่ยงที่เปนดั้งเดิม แตหายไป (Gravers 1996)  

 ในป ค.ศ. 1947 มีการกอต้ังสหภาพกะเหรี่ยงแหงชาต ิ (KNU) และกองกาํลังปองกันตนเอง
กะเหรี่ยง (KNDO) ข้ึน เมื่อมีการจัดการเลือกตั้งขึ้น KNU ไมเขารวม แต Karen Youth Organization 
ซึ่งประกอบไปดวยทัง้กะเหรีย่งพทุธและครสิต และรวมมือกับองคกรของนายพลอองซานเขารวมการ
เลอืกตั้งครั้งนี ้ไดผูแทนคนกะเหรี่ยง 20 คนในจาํนวนทีจ่ัดสรรใหคนกะเหรี่ยง 24 คน ในปเดยีวกนันีย้ัง
มีการประชุมและลงนามในสนธิสัญญาปางโหลง ผูนาํพมาและตัวแทนกลุมชาติพนัธุตาง ๆ ไดแก ไท
ใหญ ฉ่ิน และคะฉิ่น กะเหรี่ยงไมยอมรวมลงนามแตไปเปนผูสังเกตการณ 
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 ป ค.ศ. 1948 พมาประกาศอิสรภาพ ตํารวจพมาฆาคนกะเหรี่ยงขณะที่เขาโบสถชวงคริสตมาส
ในอําเภอทวาย ตายกวา 80 คน และอีกหนึง่ปตอมา การตอสูดวยกาํลังอาวุธระหวางรัฐบาลพมากับ
กองกาํลังของกะเหรี่ยงก็เร่ิมข้ึน 

  นับจากปที่เร่ิมการตอสูมาจนถงึปจจุบันเปนเวลากวา 50 ปแลว KNU ซึ่งเปนองคกรนําในการ
ตอสูไดพยายามที่จะสรางเสริมภาพของคนกะเหรี่ยงในฐานะที่เปนชาติหนึง่ที่มีประวัติศาสตร และ
วัฒนธรรมของตนเอง มีสัญลักษณที่เปนธงชาติของกะเหรี่ยง และเพลงชาตทิี่สะทอนความเปนชาติที่ดี
งามเชน เปนคนที่รักความสงบ รักอิสระ กลาหาญ เสยีสละ และมีคุณธรรม เพื่อสรางความภาคภูมิใจ
ในชาติ   
 Oh all Karens of mine 

The best people abide 
I love you best 
You value honesty 
and hospitality 
All noble qualities 
I love you most 

 (News January 2000) 

 ในขณะเดียวกนัภาพของคนพมาก็ตองเปนภาพที่ตรงกนัขาม เพื่อปลุกเราการเขารวม
ขบวนการตอส ู เพื่ออํานาจในการปกครองตนเองของคนกะเหรี่ยง ดังขอสรุปที่ตีพิมพในเว็บไซด ('Karen 
History in the Karen National Union (KNU) Narrative'' 2000)  

เปนการยากที่สุดที่คนกะเหรี่ยง และคนพมา สองเผาพันธุซึ่งมีทัศนะ วิสัยทัศน ทัศนคติ และระดับ
ความคิด (mentalities) ที่ตางกันคนละขั้ว ที่จะมารวมกันปกครอง...ตราบใดที่เราไมมีรัฐเปนของเรา
เอง เราจะไมมีทางที่จะไดพบกับสภาพการดํารงชีวิตที่ดี และมีสันติภาพ ที่ปราศจากการถูกกดขี่และ
บีบบังคับ 

...เราคือชาติที่มีประชากร 7 ลานคน มีคุณลักษณะที่สําคัญของการเปนชาติทุกประการ เรามี
ประวัติศาสตรของเราเอง ภาษาของเราเอง วัฒนธรรมของเราเอง ดินแดนสําหรับการตั้งถิ่นฐานของ
เราเอง และระบบชีวิตทางเศรษฐกิจของเราเอง...    

 ประวัติศาสตรของชาติจะถกูตอกย้ําทุกป ในงานปใหมของกะเหรี่ยงที่เปนวนัหยุดราชการ ตาม
มติของสภานติิบัญญัติในป ค.ศ. 1937 (Cheesman 2002) มกีารกลาวถงึปของกะเหรี่ยงที่มีอายุ
มากกวาปของพมา อันเนื่องมาจากการตั้งถิ่นฐานมานานกวา   

 หลังจากที่กองกําลัง KNU ไดยายฐานมาอยูในเขตปาเขาทางตะวนัออกของประเทศซึ่งติดกับ
ชายแดนไทย ต้ังแตชวงคริสตทศวรรษที ่ 1960 ซึ่งเปนชวงหลงัจากเนวินกอรัฐประหารและเปลี่ยน
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ระบอบการปกครองใหเปนแบบ”สังคมนยิมวิถพีมา” (The Burmese Way to Socialism) ก็ไดพยายาม
ที่จะขยายอาณาเขตของตนเองโดยมีกองกําลงัอาวุธ และรัฐทีท่าํหนาที่บริหารกิจการในเขตปกครอง
ของตนเองในดานตาง ๆ5  

  ในชวงปคริสตทศวรรษที่ 1960-1970 ฐานที่มัน่ของ KNU ในเขตชายแดนทางตะวนัออกที่ติด
กับไทยมีความมั่นคง กอทูเลที่อุดมสมบูรณและร ุ งโรจนในจนิตนาการดูจะปรากฏเปนจริงได เพราะ
รายไดจํานวนมหาศาลที ่ KNU ไดจากการเก็บภาษสิีนคาขามแดนจากไทยไปพมาและจากการให
สัมปทานปาไม โดยคาดวากวา 80 % ของของกนิของใชในพมาในชวงนั้นมาจากประเทศไทยผานเขต
แดนในความควบคุมของ KNU โดย KNU เก็บภาษ ี 5 % ของราคาสินคา  ในป ค.ศ. 1988 นัก
เศรษฐกิจของธนาคารโลกประเมินวาเศรษฐกิจนอกระบบ (black market) ของพมามีมูลคาถึง สาม
พันลานดอลลารสหรัฐ ในป ค.ศ. 1984 KNU ใหสัมปทานโรงเลื่อยถงึ 65 โรง ซึ่งมนีกัธุรกิจไทย สิงคโปร
และมาเลเซยีเปนเจาของ ในชวงป ค.ศ. 1989-1993 พื้นที่ที่ KNU ใหสัมปทานทําไมครอบคลุม 18,800 
ตารางกโิลเมตร  นอกจากนี้ในชวงกอนป ค.ศ. 1990 KNU ยังไดรับการสนบัสนุนจากเจาหนาที่
ระดับสูงของรัฐบาลไทยดงัทีส่มาชิก KNU เปดเผย  และจากขาวคราวเชนการพบเรือประมงไทยขน
อาวุธไปใหกลุมกะเหรี่ยงในชวงป ค.ศ. 1994-1995 (ดู Bryant 1996; Rajah 1990; Renard 1990) 

 ยุคของความแตกแยกและการปรบัขบวน 

 การสรางตวัตนทางชาติพนัธ ุ ไมวาโดยรัฐชาติ หรือโดยขบวนการกลุมชาตพิันธ ุ ที่ตอส ู เพื่อให
ไดมาซึ่งอํานาจรัฐ  มีผลตอการสรางจิตสํานึกของความเปนคนกะเหรี่ยงและปลุกเราการเขารวมตอส ู 
เพื่อชนกะเหรี่ยงเพียงใด เมือ่มองดูกรณีขบวนการกะเหรี่ยงในพมาทีน่าํโดย KNU จะพบปรากฏการณ
ที่สําคัญบางอยางที่แสดงใหเห็นวา อัตลักษณทางชาติพันธ ุ  ไมไดมีความหมายตอคนทุกคนในทุก
สถานการณ ดังที ่Renard (1990) อาง Lewis (1924) วา "ขณะที่อัตลักษณใหมของกะเหรี่ยงเริ่มกอตัวขึ้นนั้น 
กะเหรี่ยงจํานวนมาก ซึ่งเปนกลุมโปมากกวาสะกอ กลับเริ่มปรับเปล่ียนชีวิตเปนแบบพมา เริ่มพูดภาษาพมา และนับ
ถือพุทธศาสนา" และวา "จนถึงป ค.ศ. 1960 มากกวาครึ่งหนึ่งของกะเหรี่ยงในพมามีความจงรักภักดีตอรัฐบาลกลาง"  
ถึงแม KNU จะส ู รบกับรัฐบาลพมามากวา 50 ปและเปนเพียงไมกี่กลุมที่ยังไมไดลงนามในสัญญาหยุด

                                                           
5 KNU มีรัฐบาลช่ือวา กอทูเล ซ่ึงต้ังขึ้นเมื่อป พ.ศ. 2490 โดยมีพลเอกซอบาอู เปนประธานคนแรก เคยแตกเปนกอทูเลตะวันตก และกอ
ทูเลตะวันออก แตไดกลับมารวมกันอีก นายพลโบเมียะ ประธาน KNU เปดเผยในป พ.ศ. 2537 วา Karen National Army (KNA) มีกําลัง
พล 90,000-100,000 คน แบงเปน 23 กองพลนอย กองบญัชาการสูงสุดอยูที่คายมาเนอปลอว (แปลวาดินแดนแหงชัยชนะ) อยูตรงกัน
ขามกับอําเภอสบเมย จังหวัดแมฮองสอน อาวุธจะไดจากพอคาอาวุธเถื่อนชาวไทยที่ลักลอบนําเขาจากลาวและกัมพูชา สิงคโปรเองก็เปน
นายหนา สงอาวุธจากเบลเยี่ยมและอิสราเอลใหพมา (ธรรมรัตน 2543) 



 29

ยิงกับรัฐบาลพมา6 แต  KNU ก็มีทัง้ชวงที่ร ุ งโรจนและชวงที่ตกต่ําอันเนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลง
สถานการณและความสมัพนัธของกลุมอํานาจตาง ๆ   

เมื่อรัฐไทยเริ่มสรางความสัมพันธกับพมาตัง้แตป ค.ศ. 1989 เปนตนมา เพื่อสนับสนนุให
ประเทศพมาเขาเปนสมาชิกอาเซียน7 และรวมทนุในโครงการทอแกซ ซึ่งมีบริษัทของฝรั่งเศสและ
อเมริการวมดวย รัฐไทยไมไดสนับสนุน KNU เหมือนเมื่อกอน เชน มีการปลอยใหทหารพมาขาม
ชายแดนไทยเพื่อโจมตีกะเหรี่ยงที่ล้ีภัยมาชายแดนไทย รัฐบาลของพมา (SLORC) เร่ิมใหสัมปทานปา
ไมในเขต KNU แกบริษัทคนไทยและประเทศอื่น ๆ วากนัวาคนไทยรีบเขาไปกอบโกยทรัพยากรในพื้นที่
ประเทศพมา แลกเปลี่ยนกับการไมสนบัสนุนกลุมซึง่ทหารไทยเคยใหการสนับสนุนอยางลับ ๆ มาใน
อดีต (Boucaud and Boucaud 1992, 85) Bryant (1996) กลาววา การสูญเสียปาไมหมายถึงการ
สูญเสียแหลงหลบภัยและแหลงทํามาหากิน นัน่กห็มายความวา อัตลักษณของกะเหรี่ยงในเรื่องคน
รักษาปาก็ถูกทําลายไปดวย เพราะในความเปนจริง   KNU ไดอนุญาตใหตัดไมเพิ่มมากขึ้นเพื่อแลกกับ
รายไดที่ลดลงมากอนัเนื่องจากการลดลงของสินคาที่ลักลอบนําผานชายแดน  

 ปจจัยที่สําคัญอีกประการที่ทาํให KNU ในทศวรรษที่ผานมาอย ู ในสภาพที่ตกต่ําคือการแยกตัว
ออกไปของทหารที่อย ู แนวหนาที่นับถือศาสนาพุทธที่ไมพอใจผ ู นาํที่เปนคริสเตียน Smith (1999: 393) 
กลาววา เหน็ไดชัดวาสวนใหญของฝายนําที่ปกครองระดับอําเภอหลายแหงเปนคริสเตียน และกอน
หนาจะเกิดการแยกตัว กองทพักะเหรี่ยงในเขตปะอันไมพอใจทีเ่จาหนาที่ระดับทองถิ่นที่เปนคริสเตียน
ปฏิบัติตอทหารที่เปนพุทธอยางไมเทาเทยีมกันเชนในเรื่องการเกณฑทหารเด็ก และการใชแรงงาน 
ทหารที่แยกตวัไปไดกอต้ังกองทพักระเหรี่ยงพทุธประชาธิปไตย (Democratic Karen Buddhist Army 
(DKBA)) ที่นาํโดยพระทุสนะ (ลูกศิษยของพระธรรมนัยะ ดูภาคผนวกที่ 3) ข้ึนเมื่อป ค.ศ. 1994  ตอมา
เมื่อตนป ค.ศ. 1995 กองทพัพมารวมกับ DKBA ยึดมาเนอรปลอร ซึ่งเปนฐานทีม่ัน่ใหญและฐานที่มัน่
อ่ืน ๆ ทางเหนอืได ทําใหกองกําลงัของ KNU ตองถอยเขาไปในปาลึกใกลชายแดนไทย (ขจัดภัย 2000) 
เปนทีช่ัดเจนวาลักษณะอัตลกัษณทางชาตพิันธุที่สรางขึน้โดย KNU มีความสัมพนัธอยางแยกไมออก
กับอัตลักษณทางศาสนาครสิต อันเนื่องมาจากบริบททางประวัติศาสตรดังที่กลาวไวแลวขางตน แต
ประเด็นอัตลักษณทางศาสนาในระยะกอนหนานี ้ ไมไดมีความสาํคัญมากไปกวาอัตลักษณทางชาติ
พันธ ุ  ทั้งนี้เพราะ KNU ยังมคีวามมัน่คงทางเศรษฐกิจและการเมือง และผ ู ที่เขารวมการตอส ู มีหวังถึงชัย
                                                           
6 การมอบตัวของขุนสาเมื่อเดือนมกราคม 2539 และการวางอาวุธของทหารของกองทัพเมืองไต (Moung Tai Army)  และกองทัพ
แหงชาติรัฐฉาน (Shan State National Army) ถือเปนกาวที่สําคัญกาวหนึ่งในประวัติศาสตรการสูรบของกลุมชาติพันธในพมา (ศูนย
ขอมูลอินโดจีน 2541 Maung Pho Shoke 1999)  
7 กอนป พ.ศ. 2534 สมาชิกองคกรอาเซียน ประกอบไปดวย 6 ประเทศไดแก อินโดนีเซีย มาเลเซีย ฟลิปปนส สิงคโปร ไทย และบรูไน ป 
2538 เวียดนามเขารวม ป 2540 ลาวและพมาเขารวม และในป 2542 ประเทศกัมพูชาเขารวม ถือวาทุกประเทศในเอเซียตะวันออกเฉียง
ใตเขารวมสมาคมอาเซียน (พันธุสูรย และ ศิริพงษ 2543) 
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ชนะอนัใกล แตเมื่อสถานการณเปลีย่นแปลงไป อัตลักษณทางศาสนาก็เร่ิมมีความสาํคัญมากขึ้น
สําหรับคนบางคน 

 การที่ศาสนาเปนปจจัยที่สําคัญอยางหนึง่ในการทําใหกะเหรี่ยงถอนตัวออกจากขบวนการ 
KNU ทําใหผูนําของ KNU ตองปรับเปลี่ยนยทุธศาสตรเพื่อทําใหอัตลักษณทางชาติพันธ ุ อย ู เหนืออัต
ลักษณทางศาสนา ซึ่งเห็นไดจากขอสรุปของการสัมมนาใหญของ KNU ที่มีผ ู แทนมาจากหลายองคกร 
เมื่อตนป ค.ศ. 1999 ที่วา ปจจุบันมีความเรงดวนที่ประชาชนชาวกะเหรี่ยงตอง "ใหการรับรอง เคารพและ
ยอมรับความแตกตางกันในหมูประชาชนชาวกะเหรี่ยงไมวาจะเปนเรื่องเครือญาติ วัฒนธรรม ประเพณี ความศรัทธา
และอุดมการณ และตองลงแรงใหเกิดการชวยเหลือซ่ึงกันและกัน"  (News Vol.3, 2000).  

บทสรุป 

 ในกรณีของกะเหรี่ยงในพมา เราจะเหน็ถงึความพยายามของรัฐอาณานิคมองักฤษและ
มิชชันนาร ีที่มสีวนชวยในการสรางอัตลักษณและตัวตนทางชาติพนัธ ุ ของกะเหรี่ยง จากกลุมยอยหลาย
กลุม ใหเปนกลุมเดียวกันที่มีตนกําเนิดและประวัติศาสตรรวมกัน มีดินแดนทีเ่ปนของตนเอง มีภาษา
รวมกัน และมีวัฒนธรรมเฉพาะ เปนการสรางภาพที่เปนตัวแทน ซึ่งอาจจะอย ู บนพื้นฐานตาํนานหรือ
ภาษาหรือวัฒนธรรมเฉพาะของคนกลุมใดกลุมหนึ่ง อยางไรก็ดี ภาพตัวแทนดงักลาวไดกลายเปน
อันหนึ่งอนัเดียวกันกับความรูสึกนึกคิดและประสบการณของคนกะเหรี่ยงสวนหนึ่ง ซึ่งเปนกะเหรี่ยงใน
เมืองที่ไดรับการศึกษาสงู และมีสถานภาพที่เทยีบเทาหรือกระทัง่สูงกวาคนพมา ทาํใหรูสึกไดอยาง
แทจริง ถึง “คุณสมบัติของความเปนผูดี” หรือ Noble qualities ที่คนกะเหรี่ยงมีดังปรากฏในเพลงชาติ
กะเหรี่ยง ประสบการณของการเขาไปรวมในเวทกีารเมือง และในองคกรการปกครองในสมัยอาณา
นิคมนัน้ ทาํใหคนกะเหรี่ยงกลุมนี ้มีความมั่นใจวาเขาสามารถปกครองตนเองได ไมมีเหตุผลและความ
จําเปนใด ๆ ทีจ่ะตองไปอยูภายใตการปกครองของพมาหลังจากการปลดปลอยแลว 

 การเริ่มมีองคกรตัวแทนทางการเมือง การเขารวมในเวทีการเมืองและการปกครอง และการ
ตอสูเพื่อการปกครองตนเองของคนกะเหรีย่งตั้งแตยุคอาณานิคมตอเนือ่งมา จนถงึยุคหลงัจากทีพ่มา
ไดรับเอกราชแลว ทําใหวาทกรรมของความเปนกะเหรี่ยงที่เปน”ชาติ”ที่ยิ่งใหญ ที่มีประวัติศาสตร 
ภาษา และวฒันธรรมเปนของตนเอง ทีส่มควรจะไดปกครองตนเองนั้น เปนวาทกรรมหลักอีกวาทกรรม
หนึง่ที่ผงาดขึน้มาแขงขนักบัวาทกรรมของความเปนชาติพมาและการอยูรวมกันอยางเปนเอกภาพของ
ชนหลายเผาพนัธุภายใตรัฐเดียวกนั คนกะเหรี่ยงถูกปลกูจิตสํานกึของความเปนชาติและถูกปลุกเราให
เขารวมขบวนการโดยพธิีกรรมและสัญลักษณตาง ๆ ไดแก การจัดงานปใหมกะเหรี่ยงทกุป การมีธง
ชาติ และเพลงชาติของตนเอง และที่สําคัญคือการมีรัฐบาลและฐานที่มั่น ที่เปนภาพจาํลองของความ
เปนรัฐ 
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 อยางไรก็ดี วาทกรรมหลักของความเปนชาติกะเหรี่ยงทีม่ีลักษณะเปนตัวแทน เปนอันหนึ่งอนั
เดียวกนันัน้ ไมไดมีความขลังตอคนกะเหรี่ยงทกุคนในระดับเดียวกนั เมื่อพิจารณาถงึพืน้ฐานที่วา คําวา
กะเหรี่ยงเปนคําเรียกรวมกลุมวัฒนธรรมยอย ซึง่ในความเปนจริงอยูกระจัดกระจายตามพืน้ที่ตาง ๆ ซึง่
เปนพืน้ที่ปาเขาเปนสวนใหญ แตละกลุมมีประวัติความเปนมาในระดับทองถิ่นทีต่างกนั มีความเชื่อ
ทางศาสนาทีต่างกนั และมีการผสมผสานเขากับความเปนพมาในระดับที่ตางกนั จะเห็นไดวา กอนที่ 
KNU จะยายมาตั้งศนูยกลางอยูที่ชายแดนไทย-พมานัน้ คนกะเหรี่ยงบริเวณนี้มีประสบการณนอยมาก
ในเรื่องการปกครองของอาณานิคมและของพมา จิตสํานึกของความเปนชาตกิะเหรี่ยงของคนบรเิวณนี้
เกิดขึ้นจากการเขารวมขบวนการในระดับตาง ๆ กัน และเพิ่มข้ึนมากเมื่อประสบกับการทีท่หารพมาเริ่ม
เขามาปราบปราม ทําใหเกิดความสูญเสียตอชีวิตและทรพัยสิน 

 ต้ังแตทาง KNU ต้ังรัฐบาลและฐานที่มัน่ในบริเวณชายแดน โดยเฉพาะอยางยิ่งในระยะ 20 ป
หลังมานี้ เราจะเหน็วานอกเหนือจากวาทกรรมของความเปนชาติพมา ที่ชวงชงิกับวาทกรรมของความ
เปนชาตกิะเหรี่ยงแลว ยังมวีาทกรรมของการรวมมือทางเศรษฐกิจระหวางชาติเพื่อนบาน เพื่อตอตาน
การครอบงําทางเศรษฐกิจของชาติมหาอาํนาจทั้งหลาย ส่ิงที่เกิดขึ้นจากการรวมมอืของรัฐไทยและรัฐ
พมาทางเศรษฐกิจมากขึ้น กคื็อการที่รัฐไทยตองลดการใหการสนับสนนุกลุม KNU หรือหลับตามองไม
เห็นการปราบปรามชนกลุมนอยทีท่าํไดสะดวกขึ้นในนามของการพัฒนาทางเศรษฐกิจ การสูญเสยีฐาน
ทางเศรษฐกิจของ KNU ความทุกขยากลําบากของการถูกกดขี่โดยหลายฝาย เปนปจจัยที่สําคัญที่ทาํ
ใหคนทบทวนในเรื่องความเปนชาติและวธิีการตอสูเพื่อชาติ อัตลักษณทางศาสนาถูกยกขึน้มาใช เพื่อ
สรางกลุมใหมและทางเลือกใหม  
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3 
 
ความเปนชาติพันธุของกะเหรี่ยงในประเทศไทย 
 
 
 เชนเดียวกับความเปนชาติพนัธุของกะเหรีย่งในประเทศพมา การจะเขาใจความเปนชาตพิันธุ
ของกะเหรี่ยงในประเทศไทย ตองเขาใจกระบวนการทางประวัติศาสตรที่กําหนดลกัษณะความสัมพันธ
ของกลุมชาตพิันธุในชาติ รวมทัง้ศักยภาพของกลุมกะเหรี่ยงในการสรางและปรับเปล่ียนอัตลักษณทาง
ชาติพนัธุใหเปนเครื่องมือในการยกฐานะและเสริมสรางสถานภาพของตน เมื่อเปรียบเทียบกับกะเหรี่ยง
ในประเทศพมาแลว การรวมตัวของผูนาํ การสรางและการกอเกิดจิตสํานึกในความเปนชาตพิันธุที่ตาง
จากกลุมอ่ืนเกดิขึ้นทีหลงันานกวาศตวรรษ อันเนื่องจากบริบททางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมของ
ประเทศพมา และประเทศไทยที่มีพฒันาการตางกัน 

 พัฒนาการของการสรางอัตลักษณทางชาติพันธุของกลุมคนกะเหรี่ยงในประเทศไทย นาจะแบง
ออกไดเปน 3 ยุค ตามความโดดเดนของการแสดงออกของอัตลักษณทีม่ีลักษณะที่เปนตัวแทนของกลุม 
โดยแบงโดยใชตัวเลขปพทุธศักราชที่เปนตวัเต็มอยางประมาณการ ไดแก ยุคกอนป พ.ศ. 2510   อัน
เปนยุคกอนทีท่างรัฐไทยจะใหความสนใจกลุมชาตพิันธุที่อยูบนพืน้ที่สูงอยางจริงจงั ยุคที่สอง อยูในชวง 
พ.ศ. 2510-2530 ซึ่งเปนชวงที่กะเหรี่ยงถูกจัดใหอยูในกลุมชาวเขา ซึ่งเปนเปาหมายของการวิจยัและ
พัฒนา อันเปนยุคทีก่ิจกรรมการวิจยัและพัฒนาบนพืน้ที่สูงซึง่ทาํโดยหนวยงานตาง ๆ ทัง้ในและนอก
ประเทศเปนไปอยางเขมขน ยุคที่สามคือยุคตั้งแตป พ.ศ. 2530 มาจนถึงปจจบัุน ที่ภาพลกัษณของ
ความเปนกะเหรี่ยงในประเทศไทยถกูสรางขึ้นจนเปนที่ยอมรับในระดับหนึง่ของรัฐไทยและสังคมทัว่ไป 
เกิดองคกรตัวแทนของกลุมกะเหรี่ยงหลายกลุม ที่ทาํงานเกี่ยวพันกบัประเดน็อัตลักษณของกลุม
กะเหรี่ยง เพื่อสงเสริมสถานภาพทัง้ทางเศรษฐกิจ การเมอืงและสังคม  

 ในบทนี้จะไดบรรยายบริบทของความสมัพันธทางชาตพิันธุและการสรางอัตลักษณทางชาติพนัธุ
ในแตละยุคโดยเนนกระบวนการรวมตัวของกลุมชาติพนัธุ และการสรางจิตสํานึกรวม โดยการสราง
ประวัติศาสตร สัญลักษณและการแสดงออกทางวฒันธรรมที่รวมกนั  

 ยุคการพัฒนาโดยอิสระ ปราศจากการบงการของรัฐ 

 ในขณะที่กลุมกะเหรี่ยงในพมามีองคกรตัวแทนทางการเมืองของตนเองมาตัง้แตป พ.ศ. 2424 
และนําการตอสูกับรัฐบาลพมาตั้งแตการประกาศเอกราชในป พ.ศ. 2491 ในชวงเวลาเดียวกนันี ้ คน
กะเหรี่ยงสวนใหญในประเทศไทย ยงัคงอยูกระจัดกระจายในเขตปาเขา ถงึแมจะมีการไปมาหาสูกัน 
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และมีการแตงงานระหวางหมูบาน แตโครงสรางการปกครองยังอยูในระดับหมูบาน โดยจะมีผูนําทาง
พิธีกรรมและการปกครองที่เรียกเปนตาํแหนง ฮีโข (แปลตรงตัววา หวับาน) หรือ กอโข (แปลตรงตัววา 
หัวแผนดนิ) สําหรับกะเหรี่ยงสะกอหรือ เฉี่ยเก็งขู สําหรับกะเหรี่ยงโป ความชอบธรรมของผูนําในทาง
พิธีกรรมและการปกครอง อยูบนพืน้ฐานของการทีเ่ปนผูนําในการตั้งหมูบานในถิ่นฐานใหม หรือเปน
เชื้อสายของผูนําคนกอน เปนผูทีน่ําในการทําพิธีกรรมระดับหมูบานประจําป (หรือปละ 2 คร้ัง) เพือ่เซน
ไหวซึ่งมีความสําคัญอยางมาก เนื่องจากเปนการคารวะและขอพร ทีกะจา และ กอกะจา (เจาน้ํา เจา
ดิน) ที่ถือวาใหญที่สุดในบรรดาเจาผูคุมครองทั้งหลาย รวมทัง้เจาปา เจาเขา เจาที ่และเจาอื่น ๆ เพื่อ
ดลบันดาลใหชาวบานไดผลผลิตที่ดี อยูเย็นเปนสุข ไมใหภัยอันตรายมาเบียดเบยีน นอกจากพธิกีรรม
ระดับหมูบานนี้แลว ผูนํายังตองเปนผูที่เร่ิมทําพิธีอ่ืน ๆ ที่ทาํกนัในระดบัครัวเรือน กอนที่ครัวเรือนอื่นจะ
ทํา เชน พิธมีดัมือปใหม พธิีในไร เปนผูดําเนนิการพิธีอ่ืน ๆ ใหแกครอบครัว เชน พิธแีตงงาน รวมทั้งเปน
ผูนําในพิธกีรรมที่ตองจัดเพือ่แกไขสิ่งที่ผิดพลาด เชน พิธีขอขมาเจาฟาเจาดินอันเนื่องจากการมี
เพศสัมพนัธกอนแตงงาน เปนตน 

 การปกครองทีเ่บ็ดเสร็จในแตละหมูบาน ดําเนนิไปไดโดยมีเงื่อนไขทีสํ่าคัญไดแก การทีห่มูบาน
เปนที่รวมของครัวเรือนที่มีความสมัพนัธทางเครือญาติทีเ่นนเชื้อสายฝายผูหญงิ8 ที่ในระดับครัวเรือนก็
มีความเชื่อ กฎเกณฑ และพิธีกรรมที่กํากบัความประพฤติ ใหเปนไปตามจารีตประเพณี และสงเสริม
ความเปนอันหนึง่อันเดยีวกนัของคนในเชือ้สายตระกูลเดียวกนั สวนใหญจะเปนหมูบานขนาดเลก็ 
เนื่องจากเมื่อหมูบานมีขนาดใหญมากขึน้ พื้นที่ปาเขาสาํหรับการทาํไร จะขยายกวางออกไป และมักจะ
มีครอบครัวใหมยายออกไปตั้งรกรากในทีใ่หมที่ไกลออกไป เพื่อจะไดอยูใกล ๆ ทีท่าํกิน และกลายเปน
หมูบานแหงใหม ในบางกรณี การแยกหมูบานใหมก็เกิดจากความไมพอใจผูนาํ หรือเมื่อผูนาํคนเดิม
ตาย ก็แยกเปนผูนาํใหมหลายคนไปตั้งหมูบานใหมหลายหมูบานก็เปนได นอกจากนี ้เงื่อนไขทีสํ่าคัญที่
ทําใหคนในหมูบานปฏิบัติตามระเบียบประเพณีก็คือ การที่คนมีความเชื่อในเรื่องสิง่ศักดิ์สิทธิ ์ ทีเ่ชื่อวา
การละเมิดกฎระเบียบจะทําใหส่ิงศักดิ์สิทธิ์ไมพอใจ บันดาลใหเกิดภัยพิบัติตอพืชผลทรัพยสินและชีวิต
ผูคนโดยรวม เชนภัยแลง น้าํหลาก เสือเขามาทํารายสตัวเลี้ยงหรือคน ความเชื่อนีม้ีการถายทอดหรือ
ผลิตซ้ําในรูปแบบทางวฒันธรรมและพิธีกรรมตาง ๆ  

 ถึงแมวาผูที่ศึกษาเกี่ยวกับวฒันธรรมของคนกะเหรี่ยงจะพบวามีการกลาวถึง “จอปา” ซึ่ง
หมายถงึกษัตริย ในนิทานและเพลงพื้นบาน แตก็ไมมีหลักฐานชัดเจนวากะเหรี่ยงเคยมีราชอาณาจักร
ของตนเองโดยเฉพาะอยางยิ่งในกลุมกะเหรี่ยงสะกอและโป แตอาจจะไมรวมกลุมคะยา ทีอ่าจมี

                                                           
8 ครัวเรือนของกะเหรี่ยงจะเปนครอบครัวเดี่ยวที่เปนหนวยที่เล็กที่สุดของการผลิตและการบริโภค ดูรายละเอียดลักษณะโครงสรางของ
หมูบานและครัวเรือนแบบดั้งเดิมของกะเหรี่ยงสะกอและกะเหรี่ยงโปในงานของ ขวัญชีวัน (2541ก, 2541ข) Kwanchewan (2001), 
Mischung (1980), Hinton (1984), Rajah (1984) 
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โครงสรางการปกครองที่สูงกวาระดับหมูบาน โดยยกระดับข้ึนเปนเมืองและมเีจาฟาปกครอง
เชนเดียวกับกลุมไทใหญที่อยูขางเคียง9 คนกะเหรี่ยงอาวุโสมักจะกลาววา สมัยกอน ทุกเมืองจะมจีอปา 
แตก็ไมแนชัดวา อาณาจักรและจอปา ที่ปรากฏในตํานานและเพลงพืน้บานของกะเหรี่ยงสะกอและโป 
หมายถงึเมืองและกษัตริยของกะเหรี่ยงหรือเปนของคนกลุมอ่ืนที่กะเหรี่ยงขึน้ตอ 

 กอนการเกิดขึ้นของรัฐไทยสมัยใหมหลงัพทุธศตวรรษที ่ 25 เปนไปไดที่คนกะเหรี่ยงจะสวามิภักดิ์
ตอกษัตริยของอาณาจกัรขางเคียง เชน มอญ พมา ไทยภาคกลางและภาคเหนือ แตการสวามิภักดิเ์ปน
ลักษณะการสรางความสัมพนัธเชงิสัญลักษณมากกวาการขึ้นตอและการปกครองอยางแทจริง เชน มี
การสงสวยใหเจาเมืองเชียงใหม หรือลัวะ ที่เปนเจาของที่ดิน เพื่อตอบแทนการใหใชที่ดิน บางครั้งการ
สวามิภักดิ์ยงัทําตอศูนยกลางอํานาจรัฐทีเ่หนือกวาหลายศูนยกลางในเวลาเดียวกนั อยางไรก็ดี สําหรบั
กะเหรี่ยงทางตะวันตกของไทย ดูจะมีความชัดเจนวาขึ้นตอกษัตริยไทยเปนหลัก หลงัจากทีพ่ระเจา 
อลองพญาไดชัยชนะอยางเด็ดขาดจากการทําสงครามกับกษัตริยมอญ ในป พ.ศ. 2298 (สุจริตลักษณ
และสรินยา 2540)  ทําใหกะเหรี่ยงซึง่อยูใตอาณัติของมอญ ตองอพยพโยกยายเขามาในเขตปกครอง
ของอาณาจักรไทย แถบพืน้ที่ปาเขาของจังหวัดอุทัยธานี สุพรรณบุรีและกาญจนบุรี และตอมาทาง
กษัตริยสยามก็ไดแตงตั้งเจาเมืองคนกะเหรี่ยง ใหดํารงตําแหนงพระศรีสุวรรณคีรี คอยดูแลหัวเมอืงหนา
ดาน มีผูที่ดํารงตําแหนงเจาเมืองตอเนื่องกนัมาหาคน กอนที่จะมีการปรับปรุงระบบบริหารราชการใหม
และยกเลิกตําแหนงเจาเมือง เจาเมืองคนสุดทายไดต้ังบานเรือนอยูทีห่มูบานสะเนพอง อําเภอสังขละ
บุรี และไดรับพระราชทานนามสกุล “เสตะพันธุ” จากพระบาทสมเดจ็พระมงกุฎเกลาเจาอยูหวัเมื่อป 
พ.ศ. 2459  

 ราชสํานกัไทยแตงตั้งเจาเมืองคนกะเหรี่ยงใหดูแลเมืองหนาดาน แตไมไดมีกลไกอํานาจรัฐอะไร
เขาไปควบคุมในดานการปกครองในระดับหมูบาน ปลอยใหการปกครองตนเองเปนไปอยางอิสระ และ
พัฒนาระบบความเชื่อและพธิีกรรมที่เปนเอกลักษณ ไดแกลัทธิฤาษ1ี0 โดยทางเจาเมอืงเองเปนผูใหการ
อุปถัมภที่สําคญั การนับถอืฤาษทีําใหมีรวมตัวกนัในระดับที่เหนือกวาหมูบานในชวงที่มีพธิีกรรม มี

                                                           
9 ในพงศาวดารโยนก กลาววาในป ค.ศ. 1809 มีการทําสัญญาผูกมิตรกันระหวางเจาอุปราชธรรมลังกา ซ่ึงพระเจากาวิละ เจาเมือง
เชียงใหม สงไป กับเจาฟานอยระภาพอ (Chao Fah Noi Rapa Paw) เจาเมืองยางแดง โดยมีพธิีพื้นบานกะเหรี่ยงแดง คือการฆาควาย
และใชเลือดผสมกับเหลา แบงกันดื่มคนละครึ่ง มีการตั้งสัตยปฏิญาณวา ตราบใดที่น้ําแมน้ําสาละวินไมแหงเหือด เมื่อใดที่เขาของควาย
ไมตรง และเมื่อใดที่ถ้ําชางเผือกไมจม เมืองยางแดงและเมืองเชียงใหมจะดํารงคุณคาของความเปนมิตร ตอมาเจารัตนะเมืองคําฝน ซ่ึง
เปนนองเจาอุปราชธรรมลังกาซึ่งเขารวมพิธีนี้ดวย เกิดความรักกับเจานางตาเวย (Tavoy) ซ่ึงเปนลูกสาวของเจาฟานอยระภาพอ และไดมี
การอภิเษกสมรสกันขึ้น (สงวน ม.ป.ป.) ในขณะเดียวกันการรบกันระหวางเจาเมืองยางแดงดวยกันก็มีอยูเสมอ เชนในชวงคริสตทศวรรษ
ที่ 1840  มีการรบกันระหวางเจาเมืองยางแดงกับเมืองหนองปลาไหลเปนเวลา4-5 ป ตอนหลังเจาเมืองแรกขอใหพมาเขามาชวย (Wilson 
1978) 
10 ดูความเปนมาของลัทธิฤาษีในขวัญชีวัน (2545) 
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ประเพณีปฏิบัติทั้งในเรื่องทางศาสนาและชีวิตประจําวันไปในทิศทางเดียวกนั ถือไดวากะเหรี่ยงในพื้นที่
นี้มีเอกลกัษณทางศาสนารวมกัน แตในทางการปกครองยังเปนเอกเทศขึ้นอยูกับแตละหม ู บาน 

  แมกอนพุทธศตวรรษที่ 25 รัฐไทยจะไดมีเร่ิมมีระบบกาํนนั ผูใหญบานที่เปนตัวแทนของรัฐเขา
ไปปกครองแตละตําบลและหมูบาน แตในยุคนี้ สวนใหญหมูบานกะเหรี่ยงมักจะถูกจัดใหเปนหยอม
บานของหมูบานของคนไทยหรือคนเมืองซึง่มีผูใหญบานคนไทยหรือคนเมืองคอยดูแล หรือแมในเขตที่
คนกะเหรี่ยงเปนผูใหญบานหรือกํานันเอง ผูใหญบานหรือกํานันก็ยงัไมมีบทบาทมากนกัเมื่อเทยีบกับ
ผูนําแบบดั้งเดมิที่มีอยู    

 ถึงแมคนในกลุมกะเหรี่ยง มีลักษณะทางวัฒนธรรมบางอยางรวมกันเชน ภาษา โครงสรางทาง
สังคม การแตงกาย ความเชื่อ ฯลฯ แตก็มีลักษณะทางวฒันธรรมจํานวนมากที่แตกตางกนั อัน
เนื่องจากความแตกตางในเรื่องกลุมชาตพิันธุที่ตนมีความสัมพันธดวย บางชมุชนมีความสมัพนัธอยาง
ใกลชิดกับกลุมคนยวนหรือคนเมือง ลัวะ และลื้อ โดยถือวาเปน "คนพวกเดียวกนัที่อยูบริเวณเดยีวกนั" 
(the same people of the same place)  (Marlowe 1979) ชุมชนเหลานี้ จึงเหน็การผสมกลมกลืน
วัฒนธรรมของกลุมคนที่ตนใกลชิดเขาไปในวัฒนธรรมของตน เชน ชุมชนกะเหรี่ยงสะกอที่อําเภอแม
แจม จงัหวัดเชียงใหมบางชมุชนมกีารจัดงานสงกรานต โดยทําอาหารและขนมแบบคนเมือง พูดภาษา
เมืองสําเนียงแมแจม ในขณะที่กะเหรี่ยงสะกอ ในเขตตําบลหวยปูลิง อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน 
พูดภาษาไทใหญ หรือ กะเหรี่ยงโป ที่อําเภอดานชาง จงัหวัดสุพรรณบุรี ชอบกินปลารา และเปาแคนได 
เปนตน   

 ดังนัน้ กอนพทุธศตวรรษที ่ 25 ซึ่งเปนชวงเวลาที่กระบวนการสรางอัตลักษณของคนกะเหรี่ยงใน
พมาดาํเนนิไปจนกระทั่งกอเกิดขบวนการตอส ู ดวยกําลงัอาวธุเพื่อใหไดมาซึ่งรัฐของตนเองนั้น คน
กะเหรี่ยงในประเทศไทยแมแตกะเหรี่ยงทางตะวันตกก็ยงัไมไดมีการรวมตัวสรางองคกรที่เปนตัวแทน
ทางการเมืองของคนกะเหรีย่ง    งานศึกษาของ Hinton (1983) เร่ือง Do the Karen really exist ? ต้ัง
คําถามวากลุมชาติพนัธุกะเหรี่ยงนั้นมีจริงหรือไม เพราะประสบการณจากการศึกษากลุมกะเหรีย่งใน
เมืองไทย ไมพบวามีลักษณะทางวฒันธรรมใด ที่จะใชเปนเกณฑที่ทาํใหกะเหรี่ยงตางจากกลุมชาติ
พันธุอ่ืน ไมวาจะเปนการนับถือผีบรรพบุรุษฝายมารดา ที่คลายกับคนภาคเหนือ และการทีก่ะเหรีย่งเขา
รวมขบวนการ"พระศรีอาริย" เชน ขบวนการครูบาทางภาคเหนือทีน่ําโดยครูบาศรีวิชัย ครูบาขาวป และ
ตอเนื่องมาถงึครูบาคนอื่น ๆ (Kwanchewan 1988) ไมไดเปนกลุมชาติพันธุเดยีวที่เขารวม แตมีหลาย
กลุมชาตพิันธุที่เขารวมเชนกัน Hinton (1983) กลาววาทางชาวกะเหรี่ยงเองก็ไมไดสรางเสนแบงหรือ
ขอบเขตอะไรที่แยกกลุมของตนออกจากกลุมอ่ืน 

 ในขณะที่ Hinton ทํางานวิจัยภาคสนามอยูในหมูบานกะเหรี่ยงโป ในประเทศไทย ในชวง
ทศวรรษ 2510-2520 นั้น เปนชวงทีก่องกําลังกะเหรี่ยงภายใตการนาํของ KNU กําลังสูรบกับรัฐบาล
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พมาอยางเขมขน การรายงานสภาพของกะเหรี่ยงในประเทศไทยวายังไมมีการรวมกลุมและสรางอัต
ลักษณทางชาติพันธุของตนอยางชัดเจน จึงเปนภาพที่ตรงกนัขามกับความเปนกะเหรี่ยงในประเทศ
พมา และทําให Martin Smith ผูเชี่ยวชาญเรื่องพัฒนาการทางการเมอืงและความสมัพันธระหวางกลุม
ชาติพนัธุในพมา วิจารณวา "เขียนจากมมุมองที่ผิดของประเทศไทยซึ่งเปนประเทศเพื่อนบาน ทําใหไม
เขาใจถึงพลวตัรและความใฝฝนของขบวนการทางชาตพิันธุสมัยใหมในพมา” (http://www.Karen. 
org/books/books.htm) ผูวิจัยคิดวา Hinton ไมไดมีเจตนาทางการเมอืงที่จะบิดเบือนภาพการตอสูของ
คนกะเหรี่ยง แตเห็นวางานชิ้นนี้ของ Hinton อาจจะขาดการพูดถงึบริบทของความสัมพันธทางชาติ
พันธุในประเทศไทย ที่ไมมีการประจัญหนากันระหวางกลุมกะเหรี่ยงกบักลุมคนไทย และทําใหจิตสาํนึก
ของความเปนชาติพนัธุที่ตางจากกลุมอ่ืนมีนอย เมื่อเทียบกับบริบทของความสัมพันธดังกลาวใน
ประเทศพมา อยางนอยกใ็นชวง 20-30 ปกอนที่เปนชวงที่ Hinton เก็บขอมลูภาคสนามและเขียน
บทความ  นอกจากนีย้ังถือวาเปนการตั้งคําถามและสรุปจากพืน้ทีท่ี่ศึกษาพืน้ที่เดียว ในขณะที่
กะเหรี่ยงในพืน้ที่อ่ืนเชน กรณีกะเหรี่ยงบริเวณตะเข็บชายแดนทางตะวันตกที่กลาวขางตน จะมคีวาม
เปนกะเหรี่ยงที่แสดงออกมากกวาแมจะผานรูปแบบทางศาสนา หรือกะเหรี่ยงที่อยูบริเวณชายแดนหรือ
ที่นับถือศาสนาคริสตบางกลุม ที่อาจจะไดรับรูเร่ืองการตอสูของกะเหรี่ยงในพมามากกวา ทําใหมี
จิตสํานึกความเปนกะเหรีย่งและการแสดงออกทีเ่ปนอนัหนึง่อันเดยีวกนักับขบวนการตอส ู ของกะเหรี่ยง
ในพมามากกวา  ขอสรุปของ Hinton ยังถูกโตแยงโดย Gravers(1996) วา ลักษณะเฉพาะทาง
วัฒนธรรม (cultural distinctiveness) ของกะเหรี่ยงเปนสิ่งที่ดํารงอยูปฏิเสธไมได แตเรียกไมไดวา เปน
รากฐานทางวฒันธรรมที่รวมกัน (cultural traits) และวาขอออนของ Hinton ก็คือการไมไดอธิบาย
กระบวนการทางประวัติศาสตรที่เปนบริบทของการสรางอัตลักษณทางชาติพนัธุ 

 บทบาทของมชิชันนารีที่เสริมสรางอัตลักษณของชาวกะเหรี่ยงในพมา ก็เปนอีกปจจัยหนึ่งทีท่าํ
ใหกะเหรี่ยงไทยและพมามีกระบวนการพฒันาอัตลักษณทางชาติพนัธุที่ตางกนั ถึงแมกะเหรี่ยงใน
เมืองไทยจะมสัีดสวนของผ ู ที่ถือศาสนาคริสตสูงกวา "ชาวเขา" กลุมอ่ืน ๆ แตดูเหมือนวาศาสนาคริสต
ไมไดมีสวนทาํใหกะเหรี่ยงสรางอัตลักษณของตนเองในลกัษณะที่แยกออกจากกลุมอ่ืนในสงัคมไทย  
ทั้งนี้เพราะคริสตจักรไดเขามาเผยแพรศาสนาภายใตการกํากับดูแลของรัฐชาติ ไมไดมีอิสระและไดรับ
การสนับสนุนจากรัฐบาลอาณานิคมเหมือนดังกรณีของกะเหรี่ยงในพมา นอกจากนี ้การเริ่มทาํงานของ
มิชชันนารีในหม ู ชนกะเหรี่ยงเริ่มข้ึนชากวาในประเทศพมามาก ถึงแมจะมีมิชชันนารีแบ็บติสทกะเหรี่ยง
จากพมามาทาํงานในเขตไทยตั้งแตป พ.ศ. 2425 แตก็ถูกตัดขาดไปในชวงสงครามโลกครั้งที ่ 2 การ
กอต้ัง กะเหรีย่งแบ็บติสทไทย (TKBC) ทําขึ้นภายหลงัเมื่อป พ.ศ. 2497 ขณะที่ทางนกิายคาทอลิคเริ่ม
ทํางานกับกะเหรี่ยงที่จอมทองและแมแจมเชียงใหมเมือ่ป พ.ศ. 2496 การเริ่มตนทาํงานชา ก็
หมายความวาตองแขงขันกบัโครงการของรัฐชาติทีพ่ยายามทําให"ชาวเขา"กลายเปนไทยที่เร่ิมในเวลา
ไลเร่ียกัน 



 38

 ยุคของความเปนชาวเขา: เปาหมายของการวิจัยและการพัฒนา 

 ความสนใจของรัฐไทยตอกลุมชาติพนัธุที่อยูบนพื้นที่ปาเขาและชนบทที่หางไกลเริ่มมีมากขึน้ 
หลังจากที่ประเทศจีนเปลี่ยนแปลงการปกครองเปนระบอบสังคมนยิมในป พ.ศ. 2492 และพรรค
คอมมิวนิสตแหงประเทศไทยซึ่งกอต้ังตั้งแตป พ.ศ. 2485 และไดรับการสนับสนุนจากพรรค
คอมมิวนิสตจนีฯ เร่ิมดําเนนินโยบายการตอสูดวยกําลงัอาวธุ เพื่อยึดอํานาจรัฐไทย โดยใชวธิีปลุก
ระดมมวลชนที่อยูตามพืน้ทีป่าเขาและชนบททีห่างไกล ความสนใจของรัฐไทยจงึเริ่มจากการมองวา
กลุมคนบนพืน้ที่สูงที่อยูทางเหนือของประเทศไทย อาจจะเปนภัยตอความมัน่คงของชาติได ทัง้นี้เพราะ
คนเหลานี้ไมใชคนไทย เปนคนที่เพิ่งอพยพโยกยายเขามาจากประเทศเพื่อนบาน เปนกลุมที่มี
ลักษณะเฉพาะของตนเองทัง้ในดานโครงสรางทางสงัคม ภาษา ทีต่างจากคนไทย และที่สําคญัไมมี
ศาสนา เพราะฉะนัน้อาจจะไมมีความจงรกัภักดีตอประเทศไทย และถูกชักจูงไดงาย ดังนัน้จึงเริ่มต้ัง
โรงเรียนสอนภาษาไทยในพื้นที่สูงโดยตํารวจตระเวนชายแดนตั้งแตป พ.ศ. 2498 ตอมาก็เร่ิมมนีโยบาย
ที่กําหนดเปาหมายการเขาไปทํางานกับคนกลุมนี้อยางชัดเจน โดยเริ่มมีการจัดประเภทใหเปนกลุม”
ชาวเขา” โดยเริ่มต้ังคณะกรรมการเพื่อสงเคราะหชาวเขาในป พ.ศ. 2498 ตอมาในป พ.ศ. 2505 มีการ
ต้ังศูนยพัฒนาและสงเคราะหชาวเขาจงัหวัด ป พ.ศ. 2508 เร่ิมมีการเผยแพรศาสนาพทุธในหมูชาวเขา
โดยโครงการพระธรรมจารกิ และการตัง้โครงการหลวงเพื่อทํางานวจิัยและเผยแพรการเกษตรบนพืน้ที่
สูงในป พ.ศ. 2512    

 การจัดประเภท”ชาวเขา” โดยระบุวามีอยูเกากลุม ไดแก กะเหรี่ยง ลัวะ ถิน่ ขม ุมง เยา อาขา 
ลีซอ ลาหู จงึเปนการเริ่มจากการมองวากลุมใดบางที่เปนไปไดวาจะเปนปญหาตอความมัน่คงของรัฐ 
ไมไดมองจากการที่อยูบนพืน้ที่สูง ตอมาสภาความมัน่คงแหงชาติไดเนนเฉพาะหกเผา โดยตัดเผาขมุ 
ถิ่น และลวัะออกไป ซึ่งเหน็ไดชัดวาเปนการคัดเลือกเฉพาะกลุมที่ทางการเหน็วาอาจเปนภัยมากกวา 
เพราะสามเผาที่ตัดออกไปนีม้ีจํานวนนอยและอาจจะมีโอกาสเปนภัยตอรัฐนอยหรือไมก็สามารถ
จัดการไดโดยไมตองมีเปาหมายการวิจยัและพัฒนาเปนการเฉพาะ การดูวารัฐรวมเอากลุมใดและไม
รวมเอากลุมใดไวจะเหน็ไดชดัถึงการวางยุทธศาสตรวากลุมใดเปนภยัและไมเปนเพราะภัยตอความ
มั่นคง เพราะชนกลุมที่สําคญัอีกกลุมหนึง่ที่อยูบนพืน้ที่สูงไดแก กลุมทีเ่รียกวา “จีนฮอ”11 ไมไดถูกจัด
รวมใหอยูในกลุม”ชาวเขา” ทั้งนี้เพราะเปนกลุมกองทัพเจียงไคเช็ค ทีไ่ดรับการสนับสนุนจากหนวยขาว
กรองอเมริกนัหรือ CIA ใหตอตานคอมมวินิสต ทหารของกองทัพนี ้ ยังถกูใชใหไปปองกันการสรางทาง
ยุทธศาสตรและใหสูรบกับทหารของพรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทยที่อยูตามฐานที่มัน่ทาง

                                                           
11 เปนทหารของกองพล 93 และพลเรือนที่ติดตามมาบางสวน กองพล 93 ถูกตีแตกจากทหารของพรรคคอมมิวนิสตจีน และเขามาอยูใน
เขตรัฐฉานของประเทศพมา แตถูกพมาโจมตีในป พ.ศ. 2497 สวนหนึ่งถูกสงไปไตหวัน อีกสวนหนึ่งอพยพมาอยูในประเทศไทยและ
ประเทศลาว บริเวณที่อยูที่สําคัญในประเทศไทยไดแก อําเภอแมสาย อําเภอแมจัน อําเภอเชียงของและอําเภอฝาง (ขจัดภัย 2526) 
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ภาคเหนือของประเทศไทย และไดรับการยอมรับใหมทีีอ่ยูอาศัยและไดใหสัญชาติไทย ทําใหกลมกลืน
อยูในสังคมไทยไดดีกวา  

 หลังจากที่พรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทย (พคท.) ยุติบทบาทตั้งแตป พ.ศ. 2525 ปญหา
ชาวเขาในเรื่องที่จะไปเขากบัคอมมิวนิสตเพื่อ”บอนทําลายชาต”ิเร่ิมหมดไป คนกะเหรี่ยงที่เคยไปรวม
เปนทหารเชนในเขตปาเขาของจังหวัดเชยีงใหม จงัหวดัแมฮองสอน และเขตปาหวยขาแขง จังหวัด
อุทัยธานีเร่ิมทะยอยออกมอบตัวหรือกลับไปใชชีวิตปกติที่หมูบาน แตความตองการของรัฐที่จะทาํวิจัย
และพัฒนาชาวเขายงัไมหมด เพราะชาวเขายังถูกมองวาเปนปญหาที่บอนทาํลายความมัน่คงทาง
เศรษฐกิจและสังคม นัน่คือปญหาการปลกูฝน และการทํา”ตัดไมทําลายปา” ทัง้ ๆ ที่ปญหาทัง้สองเปน
ปญหาที่สรางขึ้นจากหลายสวนในสังคม โดยเฉพาะอยางยิง่กลุมคนที่มีอํานาจ แตภาพลักษณของการ
เปนผูปลูก คาและเสพฝน และการตัดไมทาํลายปา กลายเปนภาพทีถ่กูทําใหติดกับความเปนชาวเขา 

 มีงานเขียนมากขึ้นที่แสดงใหเหน็วา การปลูกฝนเปนสิ่งที่รัฐบาลสนับสนนุใหชาวเขาทาํเพื่อ
ปอนโรงสูบฝนในชวงกอนที่จะถูกประกาศใหเปนสิง่ผิดกฎหมายในป พ.ศ. 2501 (ปนแกว  2541, 
ประสิทธิ์ 2541, อรัญญา 2546) แตถึงแมจะประกาศใหเปนสิง่ผิดกฎหมาย ชาวเขาก็ยังปลูกกนัอยูเปน
ปกติ โดยมีเจาหนาที่ของรัฐมารับซื้อหรือมาเก็บภาษี แรงกดดันจากสหประชาชาตแิละรัฐบาลในซีก
โลกตะวนัตกใหลดพืน้ทีก่ารปลูกฝน เพราะฝนและเฮโรอีนเริ่มเปนปญหาที่รุนแรงยิ่งขึ้นในสังคม
ตะวันตก ทาํใหรัฐบาลไทยตองรวมมือในการกําจัดฝน ในทศวรรษที่ 2510 คณะสหประชาชาติไดเร่ิม
ทํางานสํารวจพื้นที่ปลูกฝนในประเทศไทยเพื่อวางแผนการปลูกพืชทดแทนฝน (Geddes 1976) 
ทศวรรษที ่ 2520 เร่ิมมีโครงการพัฒนาพืน้ที่สูงทีเ่ปนความรวมมือระหวางรัฐบาลไทยกับรัฐบาล
ตางประเทศเชน นอรเวย เยอรมัน ออสเตรเลีย เขามาทาํงานในพืน้ทีสู่งหลายแหง เพื่อสงเสริมการปลูก
พืชทดแทนฝนและเพื่อพัฒนาผลผลิตและรายได อยางไรก็ดี โครงการพัฒนาตาง ๆ ตางกพ็บวาการยุติ
การปลูกฝนเปนผลของการลงมือตัดฟนไรฝนทีท่ําโดยทหารพรานและเจาหนาทีห่นวยงานอืน่ ๆ ที่
เร่ิมทําเมื่อป 2527 และทําทุกปหลังจากนั้น ทาํใหชาวบานไมกลาเสีย่งทีจ่ะปลูกอกีตอไป ไมไดเปนผล
จากการที่มพีชืใหมที่ดีกวาฝนแตอยางใด  

  การปลูกฝนอาจจะเริ่มจากกลุมชาตพิันธุที่อพยพเขามาจากจีน มาอยูในบริเวณทีสู่ง และพื้นที่
ตนน้ํา ที่มีภูมิอากาศเหมาะสมกับการปลูกฝน แตตอมาไมนาน กลุมชาตพิันธุอ่ืน ๆ รวมทั้งกลุม
กะเหรี่ยงหรือคนภาคเหนือที่เรียกวาคนเมืองที่อยูในพืน้ราบที่ไมเคยปลูกฝนมากอนเลย ก็เร่ิมเรียนรูที่
จะปลูกและขายฝน อยางไรก็ดี การนําฝนไปผลิตเปนเฮโรอีน และการคาฝนและเฮโรอีน ตองอาศยัเสน
สาย เครือขายที่สูงไปกวาชาวเขาในระดบัหมูบาน มักจะเกี่ยวพนักับผูมีอํานาจทั้งที่เปนเจาหนาที่ของ
รัฐ นักการเมือง นักธุรกิจและผูมีอิทธพิลทองถิ่น 
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 เชนเดียวกนักบัประเด็นเรื่องการปลูกและคาฝน การที่ปาไมลดลงจาก 53 เปอรเซ็นตของพื้นที่
ทั้งประเทศ ในป 2504 เหลือเพียง 20 เปอรเซ็นตในป 2531 (ชยันต บก. 2533) เปนผลจากนโยบาย
การพัฒนาประเทศโดยรวมตั้งแตมีแผนพฒันาเศรษฐกจิแหงชาติฉบับแรกเมื่อป 2501 เปนตนมา เปน
ผลจากการใหสัมปทานปาไม การขยายพื้นที่เพาะปลกูเพื่อสงออก การใหสัมปทานเหมืองแรในเขตปา 
การกอสรางสิง่กอสรางทางราชการ และการสรางถนนในเขตปา  การลักลอบตัดและขายไมทีท่าํเปน
กระบวนการ12 โดยมีผูมีอํานาจทีม่ีสวนเกี่ยวของมากมาย อยางไรก็ดีสาเหตุของการที่ปาไมลดลง
เหลานี้ ในเอกสารทางราชการและที่เผยแพรตามสื่อหรือเรียกวาเปนวาทกรรมที่เปนทางการนี ้ พูดถึง
นอย ส่ิงที่ตอกย้ําอยูเสมอในระบบการศึกษา และตามสื่อตาง ๆ กคื็อการที่ “ชาวเขา” ทําลายปา โดย
การทาํ”ไรเลื่อนลอย” และการแกปญหากต็องเนนการยติุการทําไรของชาวเขา 

 ความเปนตัวปญหาของชาวเขาในสายตาของทางการแสดงใหเห็นอยางชัดเจนในหลกัการและ
เหตุผลของแผนแมบทเพื่อการพัฒนาชมุชน ส่ิงแวดลอมและการควบคมุพืชเสพติดบนพืน้ที่สูงฉบับที่ 1 
พ.ศ. 2535-253913  

ปญหาเกี่ยวกับชุมชนบนพื้นที่สูง เปนปญหาที่มีความสําคัญและเกี่ยวของกับผลประโยชนสวนรวม
และความมั่นคงแหงชาติ กลาวคือ ประการแรก ชาวเขาเปนชนกลุมนอยที่มีจํานวนมากกวา 5 แสน
คน ประการที่สอง คนเหลานี้อาศัยอยูในพื้นที่หางไกลและทุรกันดาร และมักอพยพยายถิ่นอยูเสมอ 
นับเปนอุปสรรคสําคัญตอการจัดระเบียบการปกครอง และเปนจุดออนตอการแทรกแซงและแสวง
ประโยชนจากฝายตรงขาม ประการที่สาม การมีเชื้อชาติ ศาสนา ภาษา คานิยม ความเชื่อถือ 
วัฒนธรรม ประเพณีที่แตกตางไปจากคนสวนใหญ ความยึดมั่นในเผาพันธุ และขาดความรูสึกเปน
พลเมืองไทยซึ่งมีผลประโยชนรวมกับคนสวนใหญ เปนจุดออนสําคัญตอการสรางความเปนอันหนึ่ง
อันเดียวกันในชาติ ประการสุดทาย การประกอบอาชีพและการหาเลี้ยงชีพโดยทั่วไป โดยการทําไร
เล่ือนลอยและการปลูกฝน กอผลกระทบที่สําคัญตอการบุกรุกทําลายปา แหลงตนน้ําลําธาร 
ทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอม และการปลูกฝนกอผลกระทบตอเศรษฐกิจสังคมโดยสวนรวม
และภาพพจนไทยในวงการระหวางประเทศ 

 ดวยภาพที่เปนลบนี้เองที่นอกเหนือจากการใชกฎหมายหรือปรับแผนที่มีอยูมาจัดการ”ปญหา
ชาวเขา” แลว การประกาศใชแผนแมบทเพื่อพัฒนาชุมชน ส่ิงแวดลอมและการควบคุมพืชเสพติดบน
พื้นที่สูงตัง้แตป พ.ศ. 2535 เปนตนมา ก็เปนอีกหนึ่งเครื่องมือทีใ่ชเพื่อใหเกิดการประสานงานของ

                                                           
12 ตัวอยางเชน พบวาในชวงป พ.ศ. 2536-2538 มีคดีลักลอบตัดไมในเขตอําเภอพบพระ แมสอด แมระมาด และทาสองยางถึง 2,282 คดี 
มีพื้นที่ปาถูกบุกรุกแผวถาง 4,889 ไร (อรรถวุฒิ 2544: 194)  
13 แผนแมบทฯ ประกาศใชตอเปนฉบับที่ 2 (2540-2544) และฉบับที่ 3 (2545-2549) และถูกวิพากษจากกลุมสหพันธเกษตรกรภาคเหนือ
และเครือขายองคกรประชาชนภาคเหนือวารางขึ้นมาบนพื้นฐานความคิดอคติทางชาติพันธุ มุงเนนการใชอํานาจแบบรวมศูนย ขาดการมี
สวนรวมในการพิจารณาของประชาชนที่เปนกลุมเปาหมาย ขาดการคํานึงถึงหลักสิทธิมนุษยชนขั้นพื้นฐาน และไมสอดคลองกับ
รัฐธรรมนูญและแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับที่ 8 (ชูพินิจ 2544) 
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หนวยงานตาง ๆ ใหมีประสิทธิภาพในการจัดการและควบคุมใหชาวเขามีวถิีชีวิตตามที่รัฐตองการ เพื่อ
ไมใหเปนปญหาของชาต ิ แผนดงักลาวทําขึ้นโดยการประสานงานของศนูยอํานวยการประสานงาน
แกไขปญหาชาวเขาและกําจัดการปลูกพชืเสพติด ที่จัดตั้งขึ้นโดยกองทัพภาคที่ 3 โดยมีหนวยงานสาม
หนวยงานหลกัเปนผูกาํหนดแผน ไดแก สภาความมัน่คงแหงชาติ สํานักงานปองกนัและปราบปรามยา
เสพติด และกรมปาไม เปาหมายที่สําคัญอันหนึ่งของแผนนี้คือการโยกยายหมูบานที่มีขนาดเล็กและมี
อายุหมูบานสัน้ซึ่งอยูภายในเขตอนุรักษใหไปอยูนอกเขตหรือใหไปรวมกลุมกับหมูบานที่ใหญกวา การ
ที่การอพยพโยกยายถกูผลกัดันโดยแผนนี้ ก็เพราะกอนหนาที่แผนนีจ้ะประกาศใช ก็มีความพยายามที่
จะโยกยายหมูบานชาวเขาใหลงมาอยูในพื้นที่นอกเขตอนุรักษ และไดทดลองทาํบางแลว แตปรากฏวา
มีปญหาในทางปฏิบัติมากมาย รวมทัง้การที่หมูบานไมสามารถที่จะเลี้ยงตัวเองไดในพืน้ทีเ่สื่อมโทรมที่
จัดให ที่ที่จัดใหบางทีเปนทีท่ี่มีเจาของอยูแลว ไมมีสาธารณูปโภคมารองรับ ทําใหชาวบานบางสวน
กลับไปอยูที่เดมิหลังจากที่เจาหนาที่ไมไดใหความสนใจ หรือบางสวนอพยพเขาไปทาํงานในเมือง 

 เมื่อรัฐเหน็วา ชาวเขา เปนพวกทีเ่ปนภัยตอความมัน่คงของชาติ ที่แตเดิมมีความหมายแคเร่ือง
ความมัน่คงทางการเมืองและการทหาร ตอมาครอบคลุมไปถึงความมัน่คงทางเศรษฐกิจ และได 
จําแนก ชาวเขา ออกจากกลุมอ่ืน เพื่อรวมศูนยกาํลังไปแกไข ยิ่ง “ปญหาชาวเขา” มคีวามรุนแรง (หรือ
ทําใหมีความรนุแรง) มากขึ้นเพียงใด ทางรฐัก็มีความชอบธรรมในการดําเนนิกิจกรรมตาง ๆ รวมทัง้การ
ไดมาซึ่งการสนับสนนุทางจากรัฐไทยและตางประเทศ 

 ในการดําเนนิการวิจยัและการพัฒนาชาวเขา สถาบันวิจยัชาวเขา ซึ่งเมื่อตอนกอต้ังมีฐานะเปน
ศูนยอยูนั้น ถอืวาเปนสถาบนัที่มบีทบาทมากสถาบันหนึง่ เร่ิมกอต้ังเมือ่ป 2507 ดวยการสนับสนนุของ
ยูเนสโกและสนธิสัญญาปองกันเอเซียตะวันออกเฉยีงใต(สปอ.) (SEATO)14 ใหดําเนินการวิจยัพืน้ฐาน
กับชาวเขาแตละกลุม Lintner (1994: 240) อางรายงานป 2510-2511 ของสปอ.ที่กลาววา งานวิจยั
ของสถาบนันี้เปนสิ่งที่สําคัญที่จะใหความรูเกี่ยวกับเร่ืองชาวเขาเพื่อ “ตอบโตกับการบอนทําลายของ
คอมมิวนิสต” ผูอํานวยการศูนยคนแรกคือ Geddes ซึ่งเปนอาจารยทางมานุษยวทิยาจาก
มหาวิทยาลยัในออสเตรเลีย ซึ่งไดรวมทาํการสาํรวจรวมกับทมีงานสหประชาชาติเกี่ยวกบัการปลูกฝน

                                                           
14 รัฐบาลและเจาหนาที่ตางประเทศใหความสําคัญตอศูนยวิจัยชาวเขามาก ในวันเปดตึกที่ทําการของศูนยฯ วันที่ 21 ตุลาคม 2508 ซ่ึง
รัฐมนตรีชวยวาการกระทรวงมหาดไทยมาเปนประธานนั้น เลขาธิการองคการสปอ. เอกอัครราชทูตนิวซีแลนดประจําประเทศไทย กงสุล
และเจาหนาที่สถานทูตอังกฤษ พมา สหรัฐอเมริกา ฯลฯ ไดมารวมงานดวย เลขาธิการองคการสปอ. กลาวคําปราศรัยบางตอนที่สะทอน
ใหเห็นถึงสถานการณการเมืองในชวงนั้น “ตองชมเชยรัฐบาลแหงราชอาณาจักรไทยในความพยายามที่จะสนองความตองการของชน
กลุมนอย เปนเรื่องของมนุษยธรรม และยิ่งไปกวานั้น เปนนโยบายที่ชาญฉลาด โดยเฉพาะอยางยิ่งเมื่อเรานึกถึงการพัฒนาทางการเมืองที่
แบงเปนสองขั้วในโลกทุกวันนี้ ขาพเจาไมตองทบทวน ทานก็คงจําไดวา ชนกลุมนอยเหลานี้เองที่เปนแหลงเพาะเชื้อที่อุดมสมบูรณสําหรับ
กิจกรรมการบอนทําลายของนักโฆษณาชวนเชื่อและนักกอกวนฝายคอมมิวนิสต พวกเผด็จการคอมมิวนิสตไมลังเลที่จะใชประโยชนจาก
ปญหาและความปรารถนาของชนกลุมนอยเพื่อการปลุกระดม” (สถาบันวิจัยชาวเขา 2538) 
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ในที่สูง ซึ่งตอนหลงัเปนหนังสือเร่ือง Migrants of the Mountains ที่เปนงานชาติพนัธุวรรณาของชน
เผามงที่ดีที่สุดเลมหนึ่ง ตอมามีชาวตางประเทศอีกหลายคนที่เขามาชวยบริหารงานในศูนย พัฒนา
ทรัพยากรมนษุยของศูนยโดยการหาทนุใหไปเรียนตอทางมานษุยวิทยาที่ตางประเทศ ในขณะที่การ
วิจัยก็ดําเนนิไปอยางเขมขนและคึกคัก ทัง้ที่เปนนักวจิัยของศูนยเอง และนักวชิาการและนกัศึกษาชาว
ตางประเทศเขามาทําวิจัยและวิทยานิพนธโดยการประสานงานกับศูนยฯ โดยสวนใหญจะเนน
การศึกษาแยกตามเผา  

 ถึงแมจะมีขอวพิากษวิจารณกันในเรื่องการนําขอมูลไปรับใชการปราบปรามคอมมิวนสิต ซึ่งไม
ชัดเจนวาเอาไปใชอยางไร แคไหน15 แตหนงัสือที่รวมผลงานวิจยัของนกัวจิัยที่ประจาํแตละเผาทัง้ทีเ่ปน
คนตางประเทศและคนไทยหลายเลมถือวามีคุณคาตอการเรียนการสอนและงานวิจัยตอเนื่องมาหลาย
สิบป ตัวอยางเชน Ethnic Adaptation and Identity: The Karen on the Thai Frontier with 

Burma (Keyes 1979) ซึ่งรวมบทความเฉพาะเรื่องกะเหรี่ยงในประเด็นอัตลักษณและการปรับตัว ที่
นักวจิัยสวนใหญทาํในชวงทศวรรษ 2510-2520 ในพืน้ที่ตาง ๆ กนั ตีพมิพในป 2522 หนังสือเร่ือง 
Highlanders of Thailand (McKinnon and Bhruksasri 1984) และตอมาเรื่อง Hill Tribes 

Today (McKinnon and Vienne 1989) ที่ตีพิมพในป พ.ศ. 2526 และ พ.ศ. 2532 ไดอภิปราย
ประเด็นตาง ๆ ของชาวเขาหลายเผา หนังสือเหลานี้มีคุณคา เปนพืน้ฐานสาํหรับการคนควาและ
เปรียบเทียบสาํหรับการวิจัยในรุนหลงั นอกจากนี ้ นกัวิจัยยังไดพิมพรายงานวิจยั และทาํวารสาร
สถาบันวิจัยชาวเขาออกอยางสม่าํเสมอ เพื่อเผยแพรความรูในเรื่องชาวเขาใหกับสังคมไทย 

 การที่สถาบนัวิจัยชาวเขา สังกัดอยูกบัหนวยงานราชการ ไดแก กรมประชาสงเคราะห 
กระทรวงมหาดไทย และตอมาอยูภายใตกระทรวงแรงงานและสวัสดิการสังคม ทําใหสถาบนัฯ ทาํงาน
ประสานและหนนุชวยหนวยงานอืน่ ๆ ที่ทาํงานดานการพัฒนาชาวเขา เชน ประสานกบัศูนยพัฒนา
และสงเคราะหชาวเขาประจําจังหวัด ทีม่ีหนวยพัฒนาฯ ในพืน้ที่ ประสานกับโครงการพระธรรมจาริก 
และประสานกบัหนวยงานพฒันาที่สูงระหวางประเทศ ในการเตรียมความรูเกีย่วกับวัฒนธรรมของ
ชาวเขาใหแกเจาหนาที่พฒันาภาคสนาม รวมทัง้มีบทบาทในการติดตามประเมนิผลการพัฒนา  

 ความที่นกัวิจยัของสถาบนัรูภาษาของกลุมชาติพนัธุที่ตนเองศึกษา มคีวามใกลชิดและประเด็น
ที่ศึกษาเปนเรื่องทางวัฒนธรรมดานตาง ๆ ทําใหคอนขางมีความเขาใจในความรูสึกนึกคิด และความรู
                                                           
15 การวิพากษวิจารณเร่ิมจากบทความเรื่อง “Anthropology on the Warpath in Thailand” โดย Eric Wolf และ Joseph Jorgenson 
ตีพิมพใน New York Review  วันที่ 19 พ.ย. 2513 กลาววา นักมานุษยวิทยาที่มาศึกษาวิจัยในประเทศไทย โดยเฉพาะที่ทําการศึกษา
เกี่ยวกับชาวเขานั้น เปนการศึกษาที่เปนประโยชนตองาน “จารกรรม” ของประเทศสหรัฐอเมริกา (สถาบันวิจัยชาวเขา 2538: 103)  ลาสุด 
Hinton (2002) ไมไดพยายามที่จะยืนยันวามีหรือไมมีการใชขอมูลการวิจัยชนกลุมนอยไปในทางการเมืองการทหาร แตเลาถึงความเปน
จริงของการเขาไปทํางานเปนที่ปรึกษาโดยไดเงินสนับสนุนจากรัฐบาลออสเตรเลีย และทํางานวิชาการอยางแทจริง โดยไมมีใครมาบงการ
วาจะตองทําวิจัยอยางไร และไมมีขอมูลอันไหนที่ถูกจัดใหอยูในสวนของขอมูลลับ  
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ด้ังเดิมของกลุมชาติพนัธุนั้น ๆ  เพราะฉะนั้นการเริ่มตนทาํวิจัยและพัฒนาเพราะคิดวาชาวเขาจะ
กอใหเกิดปญหา จึงไมไดลงเอยที่เหน็วาชาวเขาเปนปญหา หรือมีปญหา แตกลับพบคุณคาของการมี
ชีวิตอยูกับธรรมชาติ คุณคาของความรูทองถิ่น และศักยภาพของการพัฒนา  ดังทีน่ักวจิัยของสถาบัน
หลายคนพยายามถายทอดความเขาใจทีม่ีตอคุณคาการดํารงอยูของชาวเขา ผานขอเขียนตาง ๆ ใน
วารสารสถาบนัวิจยัชาวเขา และในงานอบรมสัมมนาตาง ๆ ที่เกีย่วกบัชาวเขา  

 อยางไรก็ดี ต้ังแตกลางทศวรรษที่ 2530 เปนตนมา ความสนใจของรัฐไทยตอ “ชาวเขา” ใน
ฐานะที่เปนกลุมคนประเภทที่อาจเปนภัยตอความมัน่คงและตองเนนการวิจยัและพฒันา เร่ิม
เปลี่ยนแปลง องคกรทีท่ํางานเกี่ยวกับชาวเขา รวมทัง้สถาบนัวิจัยชาวเขา ไดถกูยายใหไปอยูภายใต
กระทรวงแรงงานและสวสัดิการสังคม โดยเนนการทํางานกับชาวเขาในฐานะที่เปนคนกลุมหนึ่งที่ดอย
โอกาส เชนเดยีวกับกลุมคนชายขอบอื่น ๆ งานทีท่ํากันเปนหลกัจึงเปนงานตัง้กองทนุสงเคราะหราษฎร
ประจําหมูบาน หมูบานละ 1,000 บาท และงานวิจัยที่ติดตามผลการดําเนินงานตามนโยบายของ
กระทรวงใหม ในป พ.ศ. 2544 ทางรัฐเห็นดวยกับขอเสนอขององคกรพัฒนาเอกชนที่ใหเรงพิสูจน
สัญชาติและออกบัตรประชาชนใหแกชาวเขา เหตุผลที่สําคญัเบื้องหลังของการเห็นดวยครั้งนีอ้ยูที่วา 
แรงงานตางดาวโดยเฉพาะอยางยิ่งจากประเทศพมา หลั่งไหลเขามาในประเทศไทย16 มีความ
จําเปนตองแยกระหวางชาวเขาในประเทศไทยกับที่เพิง่โยกยายเขามา แตอยางไรก็ตาม ดวยความ
ยุงยากของขัน้ตอนและการทํางานที่ไมมปีระสิทธิภาพของเจาหนาที ่ จนถงึปจจบัุนการพิสูจนสัญชาติ
และออกบัตรประชาชนใหแกชาวเขาที่อยูมาดั้งเดิมก็ยงัทําไดชา    

 ในป พ.ศ. 2545 ดวยการปรับปรุงโครงสรางระบบราชการใหม กรมประชาสงเคราะหยายจาก
กระทรวงแรงงานและสวัสดิการสังคมไปสงักัดกระทรวงการพัฒนาสงัคมและความมั่นคงของมนษุย คํา
วา “ชาวเขา” เร่ิมหายไปจากชื่อของหนวยงานราชการ “กองสงเคราะหชาวเขา” และ “สถาบนัวิจยั
ชาวเขา” ถูกยบุ ชาวเขาเปนกลุมหนึ่งในหลายกลุม กลุมผูหญิง เด็ก คนชรา คนพกิาร ฯลฯ ที่ถือวาเปน
ผูดอยโอกาสทีจ่ะตองเนนการพัฒนา ชาวเขาจะเปนผูรายนอยลงตามความสนใจของรัฐที่นอยลง
หรือไม เปนเรื่องที่จะตองติดตามดูกันตอไป 
  ยุคความเปนกะเหรี่ยงที่ตางจากชาวเขากลุมอื่น  

กอนหนาป พ.ศ. 2530 ภาพลักษณของคนกะเหรี่ยง ที่คนไทยทัว่ไปรับรู ไมไดแตกตางจาก
ชาวเขากลุมอ่ืนเทาไหรนกั เปนภาพรวมของชาวเขาที่กอ “ปญหา” และเปนพวก “ลาหลงั” แมวา
กะเหรี่ยงทางตะวันตกของประเทศไทยจะมีความแตกตางจากกะเหรี่ยงทางภาคเหนือ เพราะเคยมีผ ู นาํ
                                                           
16 หลังจากปลอยใหแรงงานตางดาวเขามา โดยมีหลายฝายรวมทั้งเจาหนาที่ของรัฐไดผลประโยชนจากคานายหนา และดานผานทางมา
หลายป ในปลายป 2544 ทางรัฐบาลเริ่มใชมาตรการการจดทะเบียนแรงงานตางดาว แตปรากฏวาผูที่มาจดทะเบียนมีไมมาก เนื่องจาก 
ตองเสียคาจดทะเบียน และมีระเบียบที่ปฏิบัติตามไมได เชน ไมใหยายที่ทํางาน และตองมีการตรวจสุขภาพทุก 6 เดือน เปนตน 
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ที่เปนคนกะเหรี่ยงที่ไดรับการแตงตั้งจากราชสํานักสยาม ทาํการปกครองในระดับที่สูงกวาหม ู บาน แต
ความแตกตางเหลานี้ ก็ไมไดเปนวาทกรรมที่โดดเดนในสงัคมไทย อยางไรก็ดี   หลังจากที่โครงการของ
รัฐดําเนนิไปหลายป ก็ไดพบความแตกตางของการสนองตอบตอโครงการของรัฐของชาวเขากลุมตาง ๆ 
ดังเชนโครงการพระธรรมจาริก ที่ไดขอสรุปหลังจากดําเนินงานไปไดเกือบ 20 ป วา การทาํงานกับเผา
กะเหรี่ยงไดผลมากที่สุด มสัีดสวนของคนที่เขามาบวชในศาสนาพทุธมากที่สุด และใหความรวมมือใน
การพัฒนาดทีีสุ่ด เชนเดียวกันกับทางมิชชันนารี ทีพ่บวาการเปลี่ยนแปลงศาสนาในหมูกะเหรี่ยงทําได
อยางรวดเร็ว การสงเสริมดานการศึกษาทัง้จากหนวยงานของรัฐ จากโครงการพระธรรมจาริกเองและ
จากศาสนาครสิต โดยการใหเรียนฟรี หรือจัดสรางหอพักในเมือง ทาํใหเยาวชนกะเหรี่ยงจํานวนมากขึ้น
เขามาสูระบบการศึกษาที่เปนทางการ และจบระดับสูงขึน้ เขามาทาํงานในเมือง และที่สําคัญคือการ
เขาไปรวมทาํงานในองคกรพฒันาเอกชนที่เกี่ยวกบัการพฒันาชาวเขา หรือต้ังองคกรของตนเอง เพื่อ
ทํางานดานพฒันา แตก็ยังไมมีภาพของการรวมตวักันเปนองคกรที่ทํางานเจาะจงในเรื่องกะเหรี่ยง
โดยเฉพาะ 

การสรางตวัตนของคนกะเหรี่ยงในไทย เกิดขึ้นเมือ่ถูกบีบค้ันทางดานการใชทรัพยากรปาไม
มากกวาที่จะเปนเรื่องอืน่ ๆ ที่มีปญหากอนหนานี้ ทั้งนี้เมื่อเทียบกับกลุมอ่ืน ๆ ความผูกพนักับพืน้ที่จะมี
มากกวา อันเกิดจากประสบการณของการอยูในบริเวณพื้นที่หนึ่ง ๆ เปนเวลาทีน่านกวา มกีารพัฒนา
พื้นที่นาที่ใชไดอยางถาวร และพัฒนาระบบการเกษตรแบบพออยูพอกิน โดยทาํไรหมุนเวียน การเลี้ยง
สัตว และพึ่งพาทรัพยากรภายนอกอยางจาํกัด ในขณะที่กลุมชาติพนัธุอ่ืนมีความเคยชินอยูกับ
เศรษฐกิจเงนิตราโดยเริ่มจากฝน เมื่อฝนถูกตัด การปรับตัวเขาหาพชืเศรษฐกิจอ่ืนซึ่งโดยทั่วไปใชพื้นที่
นอยกวา ก็เปนไปไดโดยไมยากมากนัก  

ปญหาการถูกบีบค้ันในดานการใชทรัพยากรปาไม เกิดขึ้นมากหลงัจากมีการยุติการให
สัมปทานปาไมต้ังแตป พ.ศ. 2532 หลังจากทีเ่กิดเหตนุ้าํหลาก ดินถลม และทอนซุงไหลมาทับหมูบาน
ชาวบานทางภาคใตเมื่อปลายป พ.ศ. 2531 และมีกระแสความหวงใยจากสาธารณชน รัฐจึงปรับ
เปาหมายในเรือ่งพืน้ที่ปาไมใหม โดยระบุในแผนพฒันาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาตฉิบับที่ 7 ใหพื้นที่
ปาไมของประเทศเพิม่ข้ึนเปน 40% ของทัง้ประเทศ โดยใหเปนปาอนุรักษ 25 % และปาเศรษฐกิจ 15 
% จากเดิมทีป่าเศรษฐกิจเปน 25 % และปาอนุรักษเปน 15 % เพื่อใหบรรลุเปาหมายใหมนี้ รัฐใชวิธี
ประกาศเขตปาอนุรักษ ซึง่ประกอบไปดวยเขตอุทยานแหงชาต ิ เขตอนรัุกษพนัธุสัตวปา และเขตตนน้าํ
ชั้นหนึง่ เพิ่มมากขึ้น หรือขยายเขตจากปาอนุรักษที่ประกาศไปกอนหนานี้  ส่ิงเหลานี้มีผลกระทบตอคน
ที่อยูบนพืน้ที่สูงซึ่งอยูในเขตดังกลาวมากอนการประกาศ ซึ่งมีถงึ 5 ลานคนในจํานวนหลายพันหมูบาน 
และมีผลตอชาวเขา โดยเฉพาะอยางยิ่งกลุมกะเหรี่ยงซึ่งเปนประชากรสวนใหญของประชากรบนพืน้ที่
สูง เพราะตามกฎหมายปาอนุรักษ หามไมใหมกีารดําเนนิกิจกรรมใดภายในเขตที่ประกาศ ทําให
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เจาหนาที่อางกฎหมายมาจาํกัดพืน้ทีท่ํากนิ ผลักดันใหมีการปรับเปลีย่นวธิีการผลิต หรือกระทั่งจบักุม
ชาวเขาทีพ่บวาตัดตนไมเพื่อเตรียมพื้นที่ในการทาํไร หรือตัดไมเพื่อนํามาใชสรางบาน และสิง่กอสราง
สาธารณะในหมูบาน 

  การบีบค้ันทางดานการใชทีดิ่นในพืน้ที่สูง ไมเพยีงแตกอใหเกิดผลกระเทือนกับคนกะเหรี่ยง
เทานั้นแตกอใหเกิดผลกระเทือนกบัชุมชนคนเมืองที่ใชทีดิ่นบนพื้นที่สูงมาเปนเวลานานเชนกนั ทําให
เกิดการรวมตวัของทัง้คนเมอืงและคนกะเหรี่ยงทางภาคเหนือ เพื่อเรียกรองใหรัฐบาลยอมรับใหคนอยู
กับปาได และตอมาเรียกรองใหมกีารผานพระราชบัญญัติปาไมชุมชนที่อนุญาตใหองคกรชุมชนจัดการ
ปาไดแมในเขตปาอนุรักษ ในสวนของกะเหรี่ยงทางผืนปาตะวนัตกก็เชนกนั มกีารตอตานคัดคานหลาย
คร้ังในเรื่องของการที่ชุมชนจะถูกอพยพโยกยายออกจากเขตปาอนุรักษ   

 คนกะเหรี่ยงทีไ่ดรับการศึกษาในระบบและที่ทาํงานกับองคกรศาสนาคริสตและองคกรพัฒนา
เอกชนตาง ๆ เร่ิมมีบทบาทมากขึน้ ในการเผยแพรทั้งโดยการพูด และการเขียนหนงัสือเลาเรื่อง
วัฒนธรรมของตนที่เรียบงายและดีงาม (ลีซะ 2537; บือโพ 2540)  ใหคนเขาใจถึงความเปนกะเหรี่ยงที่
มีจิตใจอนุรักษส่ิงแวดลอมและทรัพยากรธรรมชาติ ใหเหน็ถงึชีวิตทีเ่รียบงาย พออยูพอกนิ การให
คุณคาและความเคารพตอทรัพยากรธรรมชาติโดยผานความเชื่อในเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และพิธีกรรม การ
มีความรูด้ังเดิมในเรื่องธรรมชาติ รวมทั้งพชืผักสมุนไพร มีระบบไรหมนุเวยีนที่ไมใชไรเลื่อนลอย เพราะ
ความสามารถในการฟนตัวเองของผืนดนิโดยไมพึ่งวัสดุภายนอก มีความสมดลุยกบัธรรมชาติและและ
ความหลากหลายทางพนัธกุรรม นอกจากนัน้กย็ังมีการรวมกลุมจัดกิจกรรมคนรักปา การบวชตนไม 
การทอดผาปาตนไม ฯลฯ  

 ภาพคนกะเหรีย่งที่อนุรักษปาไมนี้ไดรับการสงเสริมโดยสือ่มวลชนทัง้หนังสือพิมพ วิทย ุ
โทรทัศน ดังจะเหน็จากขอเขียนและรายการ ที่อธิบายถงึความผูกพนัที่คนกะเหรี่ยงมีตอธรรมชาติ และ
ความรูทองถิน่ที่มีอยูอยางมากมาย มงีานวิจัยและงานวทิยานพินธของนักศึกษาในเรื่องไรหมนุเวียน 
และทางวัฒนธรรมความเชือ่มากขึ้นในชวงนี ้  (ตุลวัตร 2536; ปนแกว 2539; กร่ิมกมล 2543) ความ
เปนปราชญพืน้บานของคนกะเหรี่ยงที่มีรากฐานมาจากความสัมพันธกับธรรมชาตินี ้ เปนทีย่อมรับกัน
แพรหลายมากขึ้น เห็นไดจากรูปธรรมที่ผูนําของคนกะเหรี่ยงไดถูกรับเลือกใหเปนหนึ่งใน 99 คนที่ถูกรับ
เลือกจากทั่วประเทศใหเปนคณะกรรมการที่ปรึกษาของสภาพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาต1ิ7  

                                                           
17 พอหลวงจอนิ โอโดเชา เปนปราชญกะเหรี่ยงที่ไดรับการยกยองอยางสูงในหมูคนและองคกรที่ทํางานดานการพัฒนา สิ่งที่พอหลวง
(ภาษาเหนือแปลวาผูใหญบาน เพราะเคยเปนอดีตผูใหญบาน) ย้ําทุกครั้งในที่ประชุมตาง ๆ ก็คือการที่ชาวเขาไมไดเปนผูทําลายปา การที่
กรมปาไมปลูกปาไมโดยไมถูกวิธี การที่ชาวเขาปลูกฝนแตแรกเปนการสงเสริมจากรัฐ การทําไรหมุนเวียนไมไดเปนการทําลายปา การที่
ควรอยูอยางพอมีพอกินไมฟุงเฟอในวตัถุ การที่กะเหรี่ยงเปนคนดั้งเดิมในเชียงใหมกอนชนเผาอื่น และสุดทายคือการที่ทุกฝายตองรวมมือ
รวมใจกันแกไขปญหา  (ดูประวัติพอหลวงจอนิ โอโดเชาใน เปรมพร 2537)  
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 ในระยะ 10 ปหลังมานี้ เร่ิมมีการกอต้ังองคกรที่ใชชื่อวากะเหรี่ยง นาํโดยคนกะเหรี่ยง และ
ทํางานกับคนกะเหรี่ยงในทีต่าง ๆ การรวมตัวตั้งองคกรของคนกะเหรี่ยง จงึเปนการตั้งขึ้นมาในขณะที่
ความเปนกะเหรี่ยงที่รักธรรมชาติ และความสงบนัน้ เร่ิมเปนที่รับรูในสังคม เปนองคกรที่เนนกจิกรรม
การอนุรักษทรัพยากรและวฒันธรรม  ฟนฟูภูมิปญญาชาวบาน ใหความรูเพื่อแกไขปญหาดานตาง ๆ 
แกชาวบาน องคกรของกะเหรี่ยงที่มหีลายองคกรนี ้ ไมไดมีลักษณะทีเ่ปนทางการเมืองหรือเปาหมายที่
จะทําหนาที่เปนตัวแทนของกะเหรี่ยงทั้งมวลในการสรางชาติเหมือนในกรณีของกะเหรี่ยงพมา องคกร
เหลานี้ เปนตนวา สมาคมปกาเกอะญอเพื่อการพัฒนาสังคมและสิ่งแวดลอม เครือขายกะเหรี่ยงเพื่อ
วัฒนธรรมและสิ่งแวดลอม ซึ่งมีสํานักงานอยูทางภาคเหนือ และคณะกรรมการเพื่อการศึกษาและ
วัฒนธรรมชุมชนทุงใหญนเรศวร ซึ่งครอบคลุมพื้นทีห่ลายจังหวัดทางตะวนัตกของประเทศ จะเห็นได
จากชื่อวาเปนองคกรที่เนนดานสิง่แวดลอมและวัฒนธรรม เนนงานพัฒนาและแกไขปญหาใหทองถิ่น
เฉพาะบริเวณที่องคกรเหลานั้นทํางานดวย ในขณะเดียวกนัก็มีแนวทางในการเสนอทางเลือกในการ
แกปญหาใหแกรัฐบาล แมแตชื่อขององคกรก็บอกถงึลกัษณะเฉพาะของกลุมเชน คําวา ปกาเกอะญอ 
ที่เปนคาํทีก่ะเหรี่ยงสะกอเรยีกตนเอง ในขณะที่กะเหรีย่งแถวอาํเภอดานชาง จงัหวัดสุพรรณบุรี บอกวา
ไมเคยไดยินคํานี ้บอกผูวจิัยวาเรียกตัวเองวา กะเหรี่ยงชาวเขา   
 บทสรุป 

 วาทกรรมทางการในเรื่อง “ปญหาชาวเขา” เปนเรื่องที่บีบกดบุคคลบนพื้นที่สูงกลุมตาง ๆ อยาง
หนกัหนวง เปนสิ่งที่ทางการใชอางตลอดในการควบคมุ บังคับ และจัดการกับชาวเขา ในลกัษณะที่
เลือกปฏิบัติ หลายอยางจะไมทํากบัคนกลุมใหญ โดยเฉพาะอยางยิง่คนที่มีอิทธิพลและฐานะทางการ
เมืองและเศรษฐกิจ การที่เปนคนสวนนอย จํานวนมากไมมีสถานภาพพลเมือง ไมมีการศึกษา ตําแหนง
หนาที่ และฐานะทางเศรษฐกิจ จึงไมมีพลังอํานาจพอที่จะตอตานการควบคุม บังคับ และจัดการที่ไม
เปนธรรม เปนตนวา การโยกยายหมูบานของชาวเขา การปดลอมหมูบานเพื่อตรวจคนยาเสพติดใน
ขณะที่มีงานประเพณี การขมขู และจับกมุเร่ืองการตัดไมและการทาํไร การบงัคับใหบําบัดยาเสพติด 
การเพกิถอนสทิธิพลเมือง ฯลฯ   กะเหรี่ยงดูเหมือนจะสามารถสรางอตัลักษณที่เปนดานบวกและเปนที่
ยอมรับไดในระดับหนึง่ในหมูเจาหนาที่ราชการ และสาธารณชน แตก็ยังไมสามารถจะหลุดพนจากการ
เปน “ตัวปญหา” ไดทั้งหมด ปจจุบันการมองวา กะเหรี่ยงเปนปญหาตอความมัน่คงของชาติดูจะลด
นอยลง แตการที่เปน คนจน ดอยโอกาส และไรการศึกษา ยงัถือวาเปนปญหา และการแกปญหาของ
รัฐก็ยังเปนแนวความคิดและแนวทางปฏิบัติแบบเศรษฐกิจนาํ รวมศูนยการตัดสินใจ และสงเสริม
กิจกรรมที่เปนรูปแบบมาตรฐาน ยังไมไดมองกลุมชาติพันธุในลักษณะที่เปยมไปดวยศักยภาพ และ
ความรู ที่ควรแกการศึกษา เปดโอกาส และสงเสริมใหนาํออกมาใชในการแกปญหาโดยมีทางเลือกที่
หลากหลาย 
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4 
 

การเปลี่ยนศาสนากับความเปนชาติพันธุ 
 

 ประเด็นที่ผูที่ศึกษาดานชาติพันธุใหความสนใจมากประเด็นหนึ่ง คือประเด็นศาสนา ส่ิงที่
รวมกันในเรื่องศาสนาของชนกลุมนอยหรือกลุมชาตพิันธุที่ไมมีการจัดตั้งในระดับรัฐ ก็คือการถือ
ศาสนาดัง้เดิมที่เชื่อถือเร่ืองผบีรรพบุรุษหรือวิญญาณของคนที่ลวงลับไป นับถือส่ิงศกัดิ์สิทธิท์ี่ถือวาเปน
เจาของธรรมชาติ     และเชือ่ถือในการดํารงอยูของขวัญหรือวิญญาณที่อยูในรางกายของคน เนนการ
แสดงออกในพิธีกรรม ที่เกี่ยวพันกับตํานานและเรื่องเลา ซึง่เนนการปฏิบัติและความทรงจาํมากกวา
คัมภีร แมแตละกลุมจะมีรายละเอียดในดานเนื้อหาและรูปแบบบางอยางจะแตกตางกันออกไป  ซึ่ง
ตรงกันขามกบัศาสนาของรัฐ ซึง่มักจะยดึถือศาสนาโลก ศาสนาใดศาสนาหนึ่งในบรรดาศาสนาพุทธ 
ศาสนาคริสต ศาสนาฮินดูและศาสนาอิสลาม ซึง่เปนศาสนาที่มพีระเจา มีผูนําทางศาสนาหรือผู
เผยแพรศาสนา มีหลกัธรรมคําสอน ระเบียบปฏิบัติ มีองคกร ที่ประกอบไปดวยบุคคลที่มีตําแหนง
หนาที่ในโครงสรางที่แนนอน และมเีครือขายในระดับทีสู่งกวาชาต ิ   

 การเขามาของลัทธิอาณานิคมในแตละประเทศ มกัจะเขามาพรอมกบัมิชชันนารทีี่เขามาเพื่อ
เผยแพรศาสนาคริสตในประเทศที่อยูใตอาณานิคม ดวยความศรัทธาในพระเจา และดวยความมุงมั่นที่
จะทําใหผูคนที่ถือศาสนาอืน่ไดรู “ขาวเกี่ยวกับพระเจา” และรูวิธีที่จะทาํใหคนหลุดพนจากบาป 
สมมุติฐานในชวงแรกของการทํางานของมิชชันนารีก็คือ ศาสนาอืน่ที่ไมใชศาสนาคริสต ไมสามารถ
นําไปสูการหลดุพนจากบาป เพราะฉะนัน้ดวยความมุงมั่นที่จะชวยเหลือผูอ่ืน มชิชันนารีจึงเดินทาง
มายงัดินแดนที่หางไกล ที่ในยุคตน ๆ การเดินทางเปนไปดวยความยากลําบากตองขามน้าํขามทะเลใช
เวลาแรมเดือน มาอยูในสถานทีท่ี่ไมคุนเคย ทัง้ในเรื่องสภาพดินฟาอากาศ อาหารการกนิ และ
วัฒนธรรมของผูคนที่แตกตาง มชิชันนารใีนยุคแรก ๆ ของการเขามาในเอเซียหลายคน ใชชวีิตทัง้ชีวิต
อยูในดินแดนที่แตกตางแตสุดทายก็รูสึกผูกพัน ทุมเทตัวเองใหแกงานของพระเจา 

 การเขามาของมิชชันนารีในประเทศไทยและประเทศพมา ส่ิงที่มิชชนันารีไดเรียนรู ก็คือ การ
เผยแพรศาสนาคริสตในหมูคนสวนใหญทีถ่ือศาสนาพทุธนั้นไมไดความสําเร็จมากนกั แตปรากฏวา
กลุมเผาพันธุที่มีวฒันธรรมที่แตกตางจากคนสวนใหญ และถือศาสนาดั้งเดิมของตนเองนัน้ มีความ
กระตือรือลนมากกวาที่จะรับเอาศาสนาคริสตเขามาแทนศาสนาดัง้เดิม ดังกรณขีองคนกะเหรีย่งที่
กลาวไปแลวในบทที่ผานมา  
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 ประเด็นที่เกี่ยวกับศาสนาและชาติพนัธุของกะเหรี่ยงในประเทศไทยและประเทศพมาที่ถกเถยีง
กันนั้น จงึอยูที่วา ทําไมกะเหรี่ยงจงึเปลี่ยนเปนศาสนาคริสตมากกวากลุมอ่ืน (ซึ่งปจจุบันนี้พบวาไมจริง 
เพราะกลุมชาติพันธุบางกลุมมีเปอรเซ็นตผูที่เปลี่ยนเปนคริสตมากกวา) และเมื่อเปลี่ยนแลวจะทําให
ความเปนชาตพิันธุกะเหรี่ยงเปลี่ยนแปลงหรือไม 

 ในประเด็นดังกลาว มีนักวิชาการที่อธิบายไว โดยเฉพาะอยางยิ่ง  Tapp (1989) ซึ่งศึกษาการ
เปลี่ยนศาสนาคริสตในหมูชาวมง และ Kammerer (1990) ที่ศึกษาการเปลี่ยนศาสนาคริสตในหมูชาว
อาขา วาการเปลี่ยนแปลงไปนับถือศาสนาคริสตมีสวนเกี่ยวพันกับความเปนชนชาตสิวนนอย เปนการ
แสดงออกซึ่งการไมยอมถูกกลืนใหกบัเขาสงัคมของคนสวนใหญทีน่ับถอืพุทธศาสนา ในขณะเดียวกันก็
เปนการยกสถานภาพของตนใหเทาเทียมกับคนสวนใหญ18 แตคําอธิบายนีก้็กอใหเกิดคําถามอีกมาก 
เพราะดูเหมือนกะเหรี่ยงจะรับศาสนาคริสตไดเร็ว แตปรากฏวาแมเวลาจะผานไปนานเทาไหร สัดสวน
ของคนที่เปลีย่นไปถือศาสนาคริสตก็ยังมีไมเกิน 20 เปอรเซ็นต ของจํานวนประชากรกะเหรีย่งทัง้หมด 
ในขณะที่คนสวนใหญเร่ิมรับเอาศาสนาพทุธเขาเปนศาสนาของตน 

 ผูวิจัยเห็นวาการอธิบายการเปลี่ยนศาสนาวาเกีย่วพันกับสถานภาพของความเปนชนกลุมนอย 
และเปนคลาย ๆ กับกลยทุธเพื่อยกระดบัสถานภาพนัน้ เปนการอธิบายที่กวางและเหมารวมเกินไป 
เพราะการอธบิายวาชนกลุมนอยที่เปลี่ยนไปถือศาสนาพทุธเปนการถูกกลนืหรือปรับตัวใหเขากบัรัฐ 
และการรับศาสนาคริสตเปนการหลกีเลี่ยงหรือตอตานการถูกกลนืโดยรัฐแลว ก็เปนคําอธิบายที่มี
ปญหา เพราะในความเปนจริงศาสนาคริสต และศาสนาพุทธที่รับโดยคนพืน้เมืองทัว่โลก จะถกูปรับให
มีรูปแบบและเนื้อหาทีห่ลากหลาย  ดังที่   Comaroff (1985) พบวาการเปลี่ยนศาสนาหรือที่เรียกวา 
"conversion" นั้น ไมไดเปนการเปลีย่นระบบความคดิความเชื่อและการปฏิบัติจากระบบหนึง่ไปเปน
ระบบใหมอีกระบบหนึ่งอยางสิ้นเชงิ แตมกัจะมีลักษณะของการปรับใชใหเขากับสภาพความรูเดิมและ
ความสัมพันธในทองถิน่มากกวา การปรับใชในหลายกรณีก็อาจจะไมเปนที่ยอมรับขององคกรทาง
ศาสนาที่มกัจะมีหลักการและระเบียบปฏบัิติที่แนนอนตายตัว นอกจากนี้ ก็จะมีปรากฏการณที่บุคคลที่
เปนคนกลุมนอยเปลี่ยนศาสนาอยูเร่ือย ๆ ในระหวางศาสนาคริสต และศาสนาพทุธ ซึ่งแสดงใหเหน็ถงึ
ความเลื่อนไหลของการแสดงตัวตน ที่ไมเกี่ยวกนัมากนกักับเร่ืองของการยกระดับสถานภาพของความ
เปนชนกลุมนอย 

                                                           
18  อยางไรก็ดีงานระยะหลังของ Tapp (2000 ) ที่ศึกษาดานพิธีกรรมของมง ไมไดมองในเชิงโครงสราง หนาที่ แตเนนเรื่องการนํารูปแบบ
เนื้อหาของวัฒนธรรมหลักในกรณีนี้คือของจีน มาใชในพธิีกรรม ซ่ึงเปนชวงขณะที่ขอบเขตของตัวตนและเอกลักษณทางวัฒนธรรมเดิม
ออนตัวหรือถูกยกเลิก เปนการเปดรับเอาอํานาจศักด์ิสิทธิ์”อื่น”มาใช ใหเปนประโยชนในการเสริมอํานาจและสรางตัวตนใหกับกลุมตนเอง  
Tapp (2000: 98) เห็นวาการรับเอาอุดมการณของกลุมทีค่รอบงํา ไมไดหมายถึงชัยชนะของวาทกรรมหลัก ในกรณีนี้คือไมไดทําใหคนม
งกลายเปนจีนหรืออยูใตอิทธิพลของจีน แตเปนการกระทําของชายขอบที่ทาทายอยางเปนผลตอศูนยกลาง 



 49

 ผูวิจัยเห็นวาการเปลี่ยนแปลงศาสนาเปนเรือ่งของการปรับตัวตนใหม ตามความจําเปนใน
ชวงเวลาหนึง่ เปนการปรับเปลี่ยนความสมัพันธทีม่ีอยูกบักลุมอํานาจหนึง่ไปเปนการสราง
ความสัมพันธกับกลุมอํานาจใหม ที่ทาํใหสถานภาพของคนที่เปลีย่นศาสนานั้นดข้ึีน อยางไรก็ดีข้ึน  
การตัดสินใจทีจ่ะปรับเปลี่ยนตัวตนใหมไมใชเปนเรื่องของการเมืองทางชาติพนัธุเพียงอยางเดยีว ที่
สําคัญคือเร่ืองของอารมณความรูสึกความศรัทธาและความผูกพันที่คนมีตอกลุมอํานาจในทางศาสนา
กลุมใหม ที่เปนสาเหตุทีสํ่าคัญของการตัดสินใจ นอกจากนี้ การปรับเปลี่ยนก็ยังเปนผลของ
กระบวนการตอรองทางความหมายของศาสนาและของความเปนชาตพิันธุ ซึ่งเปนกระบวนการที่ไม
ส้ินสุด   การเปลี่ยนแปลงศาสนา จงึมีเนือ้หารูปแบบและความหมายทีห่ลากหลาย และมีระดับความ
เปนชาตพิันธุที่ตางกันไป   โดยไมจําเปนจะไดขอสรุปวา การเปลีย่นศาสนาทําใหความเปนชาติพันธุ
กะเหรี่ยงลดนอยลงเสมอไป ซึ่งจะเปนการมองแบบสารตัถนิยม ที่วาความเปนชาตพิันธุตองมีแกนแท
ของศาสนาดั้งเดิม และเมื่อเปล่ียนศาสนาก็เปนการเปลีย่นหรือลดความเปนกะเหรีย่งลง ตรงกนัขาม 
การเปลี่ยนศาสนาและการปฏิบัติหลังการเปลี่ยนศาสนา อาจจะเปนการเพิม่จิตสํานกึและการ
แสดงออกทางชาติพนัธุมากขึ้นก็เปนได  

 การบรรยายบริบทการเขามาของมิชชนันารีในพมาและไทย และพัฒนาการการทํางานกับ
กะเหรี่ยง กรณีศึกษาการตัดสินใจเปลี่ยนศาสนาในหมูบานทางภาคเหนือของประเทศไทย รวมทัง้กรณี
การแยกตัวเปนกะเหรี่ยงพทุธและกะเหรี่ยงคริสต ของขบวนการตอสูเพื่อชาติพนัธุในพมา ดังจะกลาว
ตอไป  แสดงใหเห็นถึงเงื่อนไขโครงสรางอํานาจที่แตกตางกนัของสองประเทศ ทีท่ําใหความสมัพันธ
ระหวางการเปลี่ยนแปลงทางศาสนากับความเปนชาติพนัธุ ในสองประเทศ มีลักษณะที่แตกตางกัน 

 การเผยแพรศาสนาครสิตในพมาและไทย  

 ประสบการณการเผยแพรศาสนาของมิชชนันารีในประเทศพมาและประเทศไทย มบีางอยางที่
คลายคลึงกนั ในประเทศพมา มิชชนันารีนิกายโปรเตสแตนทคนแรกที่เขามาทํางานในประเทศพมาใน
ป พ.ศ. 2350 มาจากประเทศอินเดียซึ่งขณะนัน้เปนอาณานิคมของอังกฤษไปแลว ไดทาํงานสอน
ศาสนากับคนพมาเปนเวลาเกือบ 20 ปกอนที่จะเร่ิมทาํงานกับคนกะเหรี่ยง19 ในป พ.ศ. 2377 คือ 27 ป
หลังจากที่เร่ิมทํางาน จํานวนคนพมาที่เปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสตมีไมถึง 125 คน ในขณะทีพ่บวา 
คนกะเหรี่ยงเปนคนสวนใหญในบรรดาจํานวนสมาชิกของคริสตจักรซึ่งมีสมาชิกทัง้หมด 5-600 คน  
เชนเดียวกับการเขามาทํางานของมิชชนันารีของอเมริกนัแบบติสทในประเทศไทย ปรากฏวาใน

                                                           
19 การเริ่มตนทํางานกับคนกะเหรี่ยง ไมไดเปนการริเร่ิมเชิงนโยบายแตอยางใด แตเปนความบังเอิญมากกวา ที่ มิชชันนารีซ้ือทาสคน
กะเหรี่ยงที่ช่ือ Ko Thah Pyu มาทํางานรับใชในบาน และนาย Ko Thah Pyu ไดแสดงความศรัทธาในศาสนาคริสต และเปลี่ยนศาสนา
เปนคนแรก 
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ชวงเวลา 30 ปคือป พ.ศ. 2376-2406 สามารถเปลี่ยนแปลงศาสนาไดเพียง 45 คน ซึง่ปรากฏวาเปน
คนจีนเปนสวนใหญ มิชชันนารีเพรสไบทีเรียนเขามาเริ่มทํางานในเมืองไทยตัง้แตป พ.ศ. 2383 ตองใช
เวลาถงึ 19 ป คือในป พ.ศ. 2390 จึงสามารถเปลี่ยนแปลงศาสนาใหคนไทยได 1 คน (Well 1958:2)  

 ในประเทศพมา มชิชันนารีเร่ิมทํางานกับชมุชนกะเหรี่ยงตั้งแตป พ.ศ. 2369 ซึ่งเปนปที่อังกฤษ
รบกับพมาครั้งที ่ 120 และเริ่มเขายึดครองบริเวณที่ปจจบัุนเปนเขตตะนาวศรี รัฐมอญและบางสวนของ
รัฐกะเหรี่ยงซึง่อยูในตอนลางของประเทศ  อีก 26 ปตอมาคือป พ.ศ. 2395 อังกฤษรบกับพมาครั้งที่ 2 
และไดดินแดนที่สําคัญเพิ่มข้ึนไดแกบริเวณที่ปจจุบันเปนรัฐกะเหรี่ยง เขตยางกุง เขตอิระวดี และเขต
พะโค พื้นทีน่ี้เปนพืน้ที่ราบลุมแมน้ําที่สําคญัและมีคนกะเหรี่ยงอาศัยอยูเปนจาํนวนมาก การตอบสนอง
ที่เรารอนของกะเหรี่ยงที่อยูในพืน้ที่ราบ เปนเหตุใหมิชชนันารีทุมเททํางานกับกะเหรีย่ง มีการประดิษฐ
อักษร การสงเสริมเร่ืองการศกึษา โดยการตั้งวิทยาลยัที่ใหคนกะเหรี่ยงมาเรียนโดยเฉพาะ รวมทัง้สงให
เรียนตอตางประเทศ มิชชนันารีเองกพ็ยายามประสานงานและชักจงูรัฐบาลอาณานิคมใหเหน็ดวยกับ
การสงเสริมใหคนกะเหรี่ยง ซึ่งถือวาเปนผูมีความจงรักภกัดีอยางสงูตออังกฤษ ใหโยกยายจากที่สูงมา
อยูในบริเวณพื้นที่ราบ และใหไดรับตําแหนงสงูในหนวยงานของรัฐ 

 มิชชันนารีมกัจะรายงานถึงปจจัยสองประการทีท่ําใหคนกะเหรี่ยงตอนรับมิชชันนารอียาง
กระตือรือลน ปจจัยหนึ่งคือความสอดคลองตองกนัระหวางตาํนานดัง้เดิมของคนกะเหรี่ยง พี่ชายคนโต
ที่รอคอยการกลับมาของ “นองผิวขาว” (white brothers) ซึ่งจะนําความรูที่พระเจาประทานมา กลบัคืน
มาให อีกปจจัยหนึ่งคือการกดขี่ที่ไดกะเหรี่ยงไดรับจากคนพมามาเปนเวลายาวนาน เพราะฉะนัน้เมื่อ
มิชชันนารีและรัฐบาลอังกฤษ ผูซึ่ง San C. Po เปรียบเทียบวาเหมอืนกับพอและแม เขามาชวยเหลือ
ยกระดับสถานภาพคนกะเหรี่ยง ก็เทากับเปนการปลดปลอยคนกะเหรี่ยงใหพนจากการกดขี่นัน้ 
อยางไรก็ดี มิชชนันารีไมไดใหคําอธิบายมากนกั วาเมื่อตํานานกับการเผยแพรศาสนามีความ
สอดคลองกันแลว และกะเหรี่ยงถูกกดขี่จากพมาแลว ทําไมกะเหรี่ยงสวนใหญจึงไมเปลี่ยนแปลง
ศาสนา  

 ในความเปนจริงแลว กอนการเขามาของมิชชันนารีและอาณานิคม คนกะเหรี่ยงกอ็ยูกันกระจัด
กระจายหลายกลุม ไมไดมีความเปนชาติเดียวกนัที่มจีิตสํานึกรวมกนั แมจะทราบวาคนอื่น เรียกตวัเอง
ดวยคํารวม เชน พมา เรียก คะหยิน่ หรือมอญเรียกกะเหรี่ยงหรือกะหราง แตก็ไมมีความชัดเจนวา 
นอกจากตนและคนในหมูบานของตนแลว ใครหรือกลุมใดที่ไหนที่ถูกเรียกดวยคํานัน้เชนกัน แตละกลุม
มีถิ่นฐานที่อยูอาศัยและความสัมพนัธตอกลุมอ่ืนไมเหมือนกนั จึงมีประสบการณในเรือ่ง”การกดขี”่ของ

                                                           
20 พระเจาบาจิดอขึ้นครองราชยในป 2362 ในงานราชาภิเษก เจาเมืองแหงมณีปุระไมสงเครื่องราชบรรณาการมา กองทัพพมาจึงยกเขา
ไปในรัฐคะชารของอินเดียซ่ึงเปนอาณานิคมของอังกฤษ อังกฤษจึงใชเปนขออางในการทําสงครามกับพมาครั้งที่ 1 (ดูไพรัตน 2545) 
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พมาไมเหมือนกัน ประสบการณทางศาสนาก็ตางกัน ยกตัวอยางกลุมกะเหรี่ยงที่อยูใกลชิดกับรัฐมอญ 
ซึ่งคนสวนใหญนับถือศาสนาพุทธ บางสวนใกลชิดกบั ไทใหญ ซึ่งนบัถือพทุธศาสนาเชนกัน คน
กะเหรี่ยงกลุมเหลานี้รับเอาศาสนาพทุธเขามาเปนของตนเองมานานกอนที่มชิชันนารีจะเขามา จึงไม
นาแปลกใจวา คนเหลานีจ้ะไมพอใจมิชชันนารีและเจาอาณานิคมทีเ่ขามาเปลีย่นศาสนา ดังพบวา
ในชวงป พ.ศ. 2399 และ 2403 ซึ่งเปนชวงหลงัจากทีพ่มาเสียดนิแดนใหแกอังกฤษครั้งที่สอง กะเหรี่ยง
ที่นับถือพทุธหลายพนัคนที่อาศัยอยูบริเวณปากน้าํสาละวินและอิระวดี ไดรวมกับกองกาํลังของกบฏที่
ตอตานมิชชนันารีและเจาอาณานิคม พบวา ผูนําทีน่ําการตอสูคือ มินลอง (min laung) ซึ่งมี
ความหมายวา “หนอกษัตริย” ผูซึ่งตระเตรียมสําหรับการมาเกิดของพระพุทธเจาองคตอไป ซึ่งไดแก 
พระศรีอริยเมตไตรย (Gravers 1996: 246)  

 ในกระบวนการกอรูปจิตสํานกึของชนชาตกิะเหรี่ยงและการจัดตั้งองคกรที่เปนตัวแทนของ
กะเหรี่ยงก็ไมไดหมายความวา ทกุกลุมจะมีความคิดเหน็เหมือนกัน  ในชวงทีพ่มาใกลจะเปนเอกราช 
และผูแทนกะเหรี่ยงที่เรียกวา Goodwill Mission เดินทางไปยื่นขอเสนอที่อังกฤษในป พ.ศ. 2489 นัน้ 
วากนัวากะเหรี่ยงพทุธจาํนวนมากไมเหน็ดวยกับการกระทําของคณะผูแทน และไมตองการการแยกตัว
จากประเทศพมา มกีารตั้งองคกรใหมชื่อ Karen Youth Organization (KYO) ที่ผูนํามทีัง้พทุธและ
คริสต ทํางานรวมกับองคกรของอองซาน และเขารวมในการเลือกตั้งป พ.ศ. 2490 เพื่อเลือกสมาชิก
สภาเตรียมการจัดตั้งรัฐบาล ในขณะที่ KNU ไมเขารวม และในปตอมานาํเดินขบวนเรียกรองรัฐอิสระ 
นําไปสูการตอสูดวยกําลงัอาวุธหลงัจากประกาศเอกราชป พ.ศ. 2491 (Gravers 1996)  

 ขณะเดียวกนั ขณะที่คนกะเหรี่ยงทั้งคริสตและพุทธในพืน้ที่ราบใกลศูนยกลางอาํนาจรัฐ มีกลุม
องคกรที่เขารวมในการกําหนดชะตากรรมของประเทศ คนกะเหรีย่งในเขตปาเขาทางภาคตะวนัออก
ของประเทศกลับไมไดมีประสบการณการพัฒนาทางการเมืองและทางสังคมเชนเดยีวกับกะเหรี่ยงที่อยู
พื้นที่ราบลุมแมน้ําใหญ Smith (1999: 281) กลาววา 

ทางภาคตะวันออก…ในบริเวณภูเขาที่อยูหางไกลที่ทอดยาว 500 ไมลตามเขตชายแดนไทย แทบ
จะไมเคยอยูใตการปกครองของอังกฤษ (ของพมายิ่งนอยเขาไปใหญ)…แมในปจจุบัน เงื่อนไขทาง
สังคมในบริเวณภูเขาเหลานี้ก็ยังไดรับการพัฒนานอยกวาบริเวณปากแมน้ําอยางแนนอน การทํา
การเกษตรแบบโคนและเผายังคงปฏิบัติกันอยางกวางขวาง และในบรรดากะเหรี่ยง ที่ยังเปน”ชน
เผา” และแตงตัวดวยเสื้อผาที่มีลักษณะเฉพาะหลายกลุมที่อยูแถบภูเขาของตองอู และผาปูน ก็ยงั
เปนไปไดที่จะพบวาหลายหมูบานยังไมเคยสัมผัสกับโลกในศตวรรษที่ 20 

  กลุมกะเหรี่ยงในประเทศไทยในยุคกอนทีม่ิชชันนารีจะเขามาทํางานดวย ก็คงมีลักษณะที่ไม
ตางจากสภาพของกลุมกะเหรี่ยงที่อยูทางตะวันออกของพมาที่ Smith บรรยายขางตน ถือวาเปน 
“กะเหรี่ยงปา” ที่ยงัมีความเปนอยูและวฒันธรรมดั้งเดิม ระบบทางเศรษฐกิจและการเมืองการปกครอง 
ยังเปนอิสระไมถูกควบคุมโดยรัฐ ในขณะที่ในพมาซึ่งมีประชากรกะเหรี่ยงจํานวนมากกวาเกือบสิบเทา 
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จะม”ีกะเหรี่ยงพื้นราบ”ที่ไดรับการศึกษาในระบบในระดบัสูง นับถือศาสนาคริสต เขารวมกับขบวนการ
เคลื่อนไหวทางชาติพนัธุ และมีการแสดงออกถงึความเปนชาตพิันธุกะเหรี่ยงในดานตาง ๆ ใน
ขณะเดียวกนัก็มีกะเหรี่ยงทีก่ลมกลนืเขากบัวัฒนธรรมพมา ดังที ่ Renard (1990) อางรายงานของ 
Lewis ป 1924 วา “กะเหรีย่งหลายคน ซึง่ดูเหมือนจะเปนกะเหรี่ยงโปมากกวากะเหรี่ยงสะกอ แทนที่จะ
พัฒนาอัตลกัษณใหม กลบัเร่ิมปรับตัวใหกลมกลืนกับชีวิตแบบคนพมา เร่ิมพูดภาษาพมา และนับถือ
ศาสนาพทุธ”  

 เมื่อมิชชนันารีทํางานกับกลุมกะเหรี่ยงในประเทศพมาไปไดหลายสิบป ก็เร่ิมมีความพยายามที่
จะทําการเผยแพรศาสนาในเขตประเทศไทย แตดวยความยากลาํบากของการเดินทางขามชายแดนทํา
ใหเร่ิมงานไมได จนในป พ.ศ. 2406 ไดเร่ิมมีการเขามาสํารวจความสนใจของคนกะเหรี่ยงแถบจงัหวัด
กาญจนบุรี และตอมาบริเวณจังหวัดเชียงใหม แตการเริ่มสงคนเขามาทาํงานจรงิทาํในป พ.ศ. 2423  
โดยเปนคณะของคนกะเหรีย่งทีถ่ือคริสตทั้งหมดสี่คน ออกเดินทางจากเมืองยางก ุ ง ผานเมืองเมาะละ
แหมง เขาทางจังหวัดเชยีงราย และเดินทางถงึเชียงใหม ไดเขาพบกับมิชชนันารีเพรสไบรทีเรียนทีย่ัง
ทํางานอยูที่เชยีงใหม เพื่อขอคําแนะนาํ และเดินทางไปที่หมูบานกะเหรี่ยงในเขตจังหวัดลําปาง ซึง่
ปรากฏวาในเวลาเพียงสามเดือน ผูคนทัง้หมดในสามหมูบานทีค่ณะทํางานดวยไดเปลี่ยนศาสนา 
อยางไรก็ดี คณะผูเผยแพรศาสนาซึ่งมาจากประเทศพมาแตละชุดจะอยูเพียงชัว่คราว มกีารสงคนมา
จากพมาเพื่อสับเปลี่ยนกันอยูตลอด บางชวงขาดหายไปนาน มีผลทําใหคริสตจักรใหมที่ต้ังขึน้ไมมัน่คง 
แตก็สามารถขยายงานไปไดในหลายพืน้ทีม่ากขึ้นเชน พืน้ที่อําเภอแมแจม จงัหวัดเชยีงใหม อําเภอแม
สะเรียง จังหวดัแมฮองสอน เปนตน21 

 สงครามโลกครั้งที่สอง ทาํใหการติดตอกันระหวางครสิตจักรในพมากับในไทยขาดไป “ผู
ประกาศ” ทั้งหลายไดยุติการทํางาน จนกระทั่งป พ.ศ. 2493 มิชชันนารีจากอเมริกนัแบบติสท จงึเริ่ม
เขามาฟนฟูคริสตจักรกะเหรีย่งในประเทศไทยอีกครั้ง การเปลี่ยนแปลงการปกครองในประเทศจนี ป 
พ.ศ. 2492 และการยายมชิชันนารีจากจนีไปพมา และภายหลงัเขามาไทย ก็ไดนาํประสบการณการ
เผยแพรศาสนาครสิตในหมูชนกลุมนอยรวมทัง้กะเหรี่ยงเขามาดวย การทาํงานมีความเขมขนและ
ตอเนื่องมากขึน้ ในป พ.ศ. 2498 ที่ประชมุผูแทนคริสตจักรตาง ๆ จากเชียงราย เชียงใหม แมสะเรียง 
และมือเสะคี(ขุนน้ําแมแจม) มีมติจัดตั้งสหคริสตจักรกะเหรี่ยง  นอกจากงานเผยแพรศาสนาแลว 
มิชชันนารทีี่เขามายังสนับสนุนงานพฒันาดานอื่น ๆ ที่สําคัญไดแกการศึกษา การแพทย และ
การเกษตรควบคูกันไปดวย  

                                                           
21 ดูรายละเอียดประวัติคริสตจักรกะเหรี่ยงแบบติสทประเทศไทย ในบทรายงานเรื่อง “ศึกษาประวัติคริสตจักรกะเหรี่ยงแบบติสทประเทศ
ไทย” ที่เขียนโดย ซันนี่ แดนพงพ ี
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 ในสวนของคริสตจักรคาทอลิกเอง ก็ไดต้ังขึ้นที่เชยีงใหมต้ังแต ป พ.ศ. 2474 แลว แตเร่ิมทํางาน
กับกะเหรี่ยงในเขตภูเขาอําเภอจอมทองและอําเภอแมแจมจังหวัดเชยีงใหมในป พ.ศ. 2496 นาํโดย
บาทหลวงชาวอิตาลี และผูชวยที่เปนคนกะเหรี่ยงจากพมา การทํางานอยางมุงมั่น บากบัน่ของ
บาทหลวงคาทอลิค ที่เดนิตระเวนไปตามหมูบานกะเหรีย่งที่อยูบนภูเขาทีห่างไกล ที่ไมมียานพาหนะอัน
ใดในสมัยนัน้ ใหการชวยเหลือแกชาวบานดานตาง ๆ กอใหเกิดความศรัทธาแกคนกะเหรี่ยงเปนอยาง
มาก เพียงปเดยีว ก็เร่ิมมีคนกะเหรี่ยงขอเปลี่ยนแปลงศาสนาหลายคน ในอีกปตอมาคือป พ.ศ. 2498 ก็
ไดสรางศูนยของคาทอลิค ที่ประกอบไปดวยทีพ่ักของบาทหลวง โบสถ โรงเรียนและหอพกัของเด็กใน
เขตอําเภอจอมทอง บาทหลวงยงัไดทําคมัภีรภาษากะเหรี่ยงโดยใชอักษรโรมัน และสอนเด็กกะเหรี่ยง
จากหลายหมูบานที่เขามาเรียนที่ศูนย ชายหนุมที่มีศรัทธาตอศาสนาจะไดรับเลือกใหฝกอบรมเกี่ยวกบั
พระคัมภีรและภาษาไทยเปนเวลาสองป เพื่อจะไดทํางานเปน “ครูคําสอน” หรือผูชวยบาทหลวงในการ
ไปเผยแพรศาสนาตามหมูบานกะเหรีย่ง จํานวนคนกะเหรี่ยงที่เปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสตมีเพิม่มาก
ข้ึนทุกป และศูนยแบบนี้กไ็ดเปดขึ้นในหมูบานกะเหรี่ยงอีกหลายแหงที่อยูในเขตจังหวัดเชยีงใหมและ
จังหวัดแมฮองสอน และเมื่อมีศูนยตาง ๆ มากขึ้น ในป พ.ศ. 2502 จงึไดมีการตั้งสงัฆมณฑลเชียงใหม
ข้ึนเพื่อรับผิดชอบงานในแปดจังหวัดภาคเหนือ 

 เมื่อเปรียบเทยีบจํานวนกะเหรี่ยงที่ถือศาสนาคริสตในประเทศพมา และในประเทศไทยแลว ดู
จะไมตางกันมากนกั ถงึแมวาแหลงขอมูลแตละแหลงจะใหขอมูลแตกตางกนัไป ขอมูลในประเทศพมา
ลาสุดไมมี ยอนหลงัไปในป พ.ศ. 2489 ใน “Case for the Karens” ซึ่งเปนเอกสารที่คณะผูแทน
กะเหรี่ยง Goodwill Mission เสนอตออังกฤษนัน้ ระบุวามกีะเหรี่ยงทีถ่ือศาสนาคริสตจํานวน 33 
เปอรเซ็นต ในขณะทีท่างการอังกฤษประเมินวามี 25 เปอรเซ็นต ขอมูลจากมชิชันนารี บอกวามี
กะเหรี่ยงคริสตประมาณ 15-20 เปอรเซ็นตของจํานวนประชากรกะเหรี่ยงทัง้หมด ขอมูลในประเทศไทย 
ก็อยูในระหวาง 10-20 เปอรเซ็นต นั่นคอื ในป พ.ศ. 2520 Kunstadter (1983) ประมาณวา 20 
เปอรเซ็นตของจํานวนประชากรกะเหรี่ยงในประเทศไทยถือศาสนาคริสต ในขณะที่นอยกวาสอง 
เปอรเซ็นตของเผาอืน่ถือศาสนาคริสต22 จํานวนเปอรเซ็นตของกะเหรี่ยงทีถ่ือคริสตนี้ดูจะสูงกวาที่
นักวชิาการคนอื่นอาง เชน Hayami (1992: 1) บอกวาตัวเลขของคนกะเหรี่ยงทีน่ับถือนิกายโปรเตส
แตนทในภาคเหนือของประเทศไทย ในป พ.ศ. 2531 มี 11,500 คน ขณะที่เปนคาทอลิค มี 9,630 ในป 
พ.ศ. 2529 ซึ่งถือวาเปน 10 เปอรเซ็นตของจํานวนประชากรกะเหรี่ยงทั้งหมด ตัวเลขของ Hayami ก็ดู
จะต่ําไป เพราะอาจจะไมไดรวมคนกะเหรี่ยงที่เปนคริสตที่อยูในภาคอื่น และอาจจะนับจากตัวเลขของ
                                                           
22 ตัวเลขผูนับถือคริสตของเผาอื่นนี้เปนตัวเลขเมื่อกวา 25 ปที่แลว ในระยะไมกี่ปที่ผานมาปรากฏวาหลายเผาเปลี่ยนเปนศาสนาคริสต
มากขึ้น โดยคิดเปนเปอรเซ็นตที่สูงกวากะเหรี่ยงมาก จากการประมาณการของเจาหนาที่ที่ทํางานโครงการสุขภาพลาหู ลาหูที่ถือศาสนา
คริสตมีประมาณ 61-62 เปอรเซ็นตของจํานวนประชากรลาหูทั้งหมด และสําหรับอาขา เจาหนาที่สมาคมอาขาเชียงรายประมาณการวามี
อาขาที่ถือศาสนาคริสตประมาณ 45-50 เปอรเซ็นต (สอบถามวันที่ 9 พ.ค. 2546) 
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คนที่ผานพิธีรับเขาศาสนาจริง ๆ ตัวเลขจากแหลงอื่นกต็างไปอีก Chumphol (1997) อางแหลงขอมูล
จากสถาบันวจิัยชาวเขาในป พ.ศ. 2532 พบวามีคนกะเหรี่ยงที่นับถือศาสนาคริสต 47,490 คน ซึง่
คํานวณวาเปน 17.23 เปอรเซ็นตของประชากรกะเหรี่ยงในประเทศไทย เนื่องจากปของขอมูลของ 
Hayami และ Chumphol ใกลเคียงกนั จํานวนที่ Chumphol อางนีอ้าจจะรวมถึงสมาชิกในครอบครัว
และคนอื่นที่เขารวมในกิจกรรมของศาสนาคริสต โดยไมไดผานพิธีรับเขาศาสนา  ในป พ.ศ.  2542 
ผูวิจัยไดถามขอมูลจากบาทหลวงณรงคชยั หมัน่ศึกษา ซึ่งเปนผูอํานวยการศูนยสังคมพัฒนา สังฆ
มณฑลจังหวดัเชียงใหม ซึ่งทางบาทหลวงประมาณวา ในบรรดาผูถือคาทอลคิของศูนยสังฆมณฑล
สามศูนยที่ครอบคลุมพื้นที่ของคนกะเหรี่ยงไดแก เชยีงใหม ราชบุรี และนครสวรรค พบวา 60% เปนคน
กะเหรี่ยง ดังนัน้เมื่อผูวจิัยคํานวณตัวเลขจากจํานวนผูถอืคาทอลิคทัง้หมดในป พ.ศ. 2540 จะไดจํานวน
กะเหรี่ยงที่ถือคาทอลิค 32,135 คน เมื่อรวมกับตัวเลขของกะเหรี่ยงทีถ่ือโปรเตสแตนทจาํนวน   16,735 
คนแลวจะไดตัวเลขกะเหรี่ยงที่ถือศาสนาคริสตจํานวน  50,000 คนคิดเปนประมาณ 14 เปอรเซ็นตของ
จํานวนคนกะเหรี่ยงทั้งหมด 
 

ตารางที ่2 จํานวนและเปอรเซ็นตของคนกะเหรี่ยงที่นับถือศาสนาคริสต 

ปของขอมูล จํานวน
กะเหรี่ยงโป
รเตสแตนท 

จํานวน
กะเหรี่ยงคา
ทอลิค 

จํานวนรวมผู
นับถือศาสนา
คริสต 

%ประชากร
กะเหรี่ยง
ทั้งหมด 

แหลงอางอิง 

2520 N/A N/A N/A 20 Kunstadter (1983) 

2529, 2531 11,500 9,630 21,130 10 Hayami (1992) 

2532 N/A N/A 47,490 17.23 Chumphol (1997) 

2540, 2542 ~16,735 ~50,000 ~66,735 ~14 ผูวิจัย 

  การตัดสนิใจเปลี่ยนจากศาสนาดั้งเดิมเปนศาสนาคริสต 

 การศึกษากระบวนการตัดสินใจเปลี่ยนจากศาสนาดั้งเดมิเปนศาสนาคริสตในหมูบานกะเหรีย่ง
แหงหนึง่ในอาํเภอแมแจม จังหวัดเชียงใหม ทําใหเขาใจวา ความสัมพันธทางสังคมในหมูบานที่
เปลี่ยนแปลง อันมีผลมาจากความสมัพนัธระหวางรัฐกบักลุมชาตพิันธุที่เปลี่ยนแปลง ผลักดันใหคนใน
กลุมชาตพิันธุตองปรับเปลี่ยนการแสดงตวัตนเพื่อสรางความสมัพนัธกบัรัฐหรืออํานาจภายนอกใหม 
แตการจะปรับเปลี่ยนเมื่อไหร ข้ึนอยูกับความศรัทธา ความผูกพัน ที่มตีอกลุมเกาและกลุมใหม วาแบบ
ไหนจะมีมากกวากัน 
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 หมูบานศึกษาและความสัมพันธทางสงัคมที่เปลี่ยนแปลง: หม ู บานศึกษาเปนหม ู บานกะเหรีย่ง
สะกอ (ปกากะญอ) ต้ังอย ู ในระดับความสูง 800-1000 เมตรเหนือระดับน้ําทะเล อย ู หางจากตัวอาํเภอ
แมแจม จงัหวดัเชียงใหม ประมาณ 20 กิโลเมตร ประกอบไปดวยหาหยอมบานเล็ก ซึง่อย ู หางกันใน
ระยะ 5-10 กิโลเมตร โดยมีครัวเรือนทัง้หมด 112 ครัวเรือนในป พ.ศ. 2541  หม ู บานกะเหรี่ยงใน
บริเวณนี้ต้ังมาไมนอยกวา 200 ป โดยอาจจะเปลี่ยนบริเวณที่ต้ังบางแตไมหางไกลจากที่เดิมมากนัก 
หรือยอนกลับมาอยูที่เดิมอีกหลังจากโยกยายไปที่แหงใหมสักชวงหนึง่ แตละหยอมบานจะมีสมาชิกซึง่
สวนใหญอย ู ในสายตระกูลทางมารดาเดียวกนั (Matrilineage) ทําใหมีความสัมพันธทางสังคมที่
สอดคลองกับการนับถือผีบรรพบุรุษซึ่งเนนความสําคัญของผีบรรพบุรุษฝายมารดา23 การเขารวม
พิธีกรรมเลี้ยงผีบรรพบุรุษ ซึ่งแตละครัวเรือนจัดขึ้น ตองเชิญลูกหลานที่สืบเชื้อสายมารดาเดียวกันมา
เขารวมเพื่อทาํใหสมาชิกของครัวเรือนที่เจบ็ปวยหายจากการเจ็บปวย  หรือเพื่อใหเกิดความ อยูดีมีสุข
ของสมาชิกทีอ่ยูในเชื้อสายมารดาเดียวกนั ในระดับหมูบานมีผูนาํของหมูบานที่เรียกวา ฮีโข ซึ่งแปล
ตรงตัววา “หวับาน” ที่ทําหนาที่เปนตัวแทนของชาวบานในการทาํพธิเีลี้ยงผีใหญ ซึง่ไดแก เจาดนิ(กอ
กะจา) และเจาน้าํ (ทีกะจา) และเจาที่เปน"เจาของ"สถานที่และวัตถตุามธรรมชาต ิ เชน เจาแหงตนน้ํา 
เจาแหงภูเขา ฯลฯ ทีม่ีหนาที่ปกปกรักษาชีวิตและทรัพยสิน และดลบันดาลใหเกิดความอุดมสมบูรณใน
ดานการผลิตของครัวเรือนในหม ู บาน ฮีโขยังเปนผ ู นาํหลักที่ตองรับผิดชอบดูแลใหการปฏิบัติของคนใน
หมูบานเปนไปตามจารีตประเพณี  โดยเฉพาะอยางยิ่งในดานความสัมพันธทางเพศ ซึ่งถามีคนทาํผิด 
เชื่อวามีผลทาํใหเกิดภัยวิบัติตาง ๆ เกิดขึ้นในชมุชน เชน ภัยธรรมชาติที่รุนแรง โรคภัยไขเจ็บ ทาํใหมี
ชีวิตอยูอยางไมปกติสุข ฮีโขตองเปนผูนําในการทําพธิีกรรมที่แกไขการทําผิดตามจารตีประเพณี เพือ่ขอ
ขมาลาโทษสิง่ศักดิ์สิทธิ์ และแกไขสิ่งที่เลวรายใหกลายเปนดี การทีห่ม ู บานมีขนาดเล็กประกอบไปดวย
ญาติพี่นองที่ใกลชิด และมวีิถีการผลิตไปในรูปแบบเดียวกัน ทําใหระบบฮีโข ดําเนนิตอกันมาไดหลาย
รอยป  อยางไรก็ดี การเปลีย่นแปลงที่สําคัญที่เกิดขึ้นในหมูบานในระยะครึ่งศตวรรษที่ผานมา ทําใหฮี
โขเร่ิมหายไปจากหม ู บานกะเหรี่ยง ในหมูบานศึกษานี้ ฮีโขคนสุดทายตายไปเมื่อประมาณ 50 ปที่ผาน
มา โดยไมมีใครสืบตอ  

   เหตุการณทีสํ่าคัญในหมูบานศึกษาที่มีผลจากการที่รัฐเร่ิมเขามามีความสมัพนัธกบัหมูบานบน
ที่สูง คือการปลูกฝนในบริเวณพื้นที่ตนน้าํของหม ู บานอยางกวางขวาง เปนเวลาตอเนื่องกนัเปนเวลา
หลายสบิป โดยเริ่มจากครอบครัวมง 2-3 ครอบครัวในชวงหลังสงครามโลกครั้งที่สอง ซึง่อย ูไดไมนานก็
ยายออกไป ตอมาก็เปนการปลกูอยางเต็มที่โดยคนกะเหรี่ยงและคนพืน้เมืองภาคเหนือ(คนเมือง)จาก
หมูบานโดยรอบ โดยไดรับอนุญาตอยางถูกกฎหมายจากรัฐ ตอมาแมวาฝนจะกลายเปนสิ่งผิด

                                                           
23 ในป 2541 พบวา 43% ของครัวเรือนทั้งหมดฝายสามีจะเปนผูโยกยายเขามาอยูในหมูบาน หรือบานของฝายภรรยา ในปจจุบันการ
ตัดสินใจวาจะยายไปอยูหมูบานของใครหลังแตงงานขึ้นอยูกับปจจัยอื่น ๆ มากขึ้น เชน ขนาดของที่ดิน การมีหรือไมมีปจจัยอํานวยความ
สะดวกอื่น ๆ เชน ไฟฟา น้ําประปา ถนน (ดูเพิ่มเติมใน ขวัญชีวัน 2541ข) 
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กฎหมายตั้งแตป พ.ศ. 2501 แตการปลูกและคาฝนกย็ังดําเนนิตอไป โดยที่เจาหนาที่ของรัฐยงัคงมา
เก็บภาษ"ีเถื่อน"ตามปกติ กอนทีจ่ะหยุดลงเมื่อรัฐบาลใชวิธีปราบปราม โดยใชกําลังทหารตัดฟนไรฝน
ทั่วภาคเหนือในชวงป พ.ศ. 2530-2531และทําตอเนื่องมาทกุป24 

 การปลูกและคาฝนในพืน้ทีก่อใหเกิดการเปลี่ยนแปลงอยางสาํคัญสองประการคือ ทําใหเกดิ
ความสัมพันธที่ใกลชิดและพึ่งพาอาศัยกนั ระหวางคนกะเหรี่ยงในพืน้ที่สูงกับคนเมืองจากหมูบาน ที่อยู
กระจัดกระจายในหุบเขาหางจากหมูบานศึกษาไปประมาณ 10-15 กิโลเมตร ในระยะนี้ คนเมือง
จํานวนมากจากหมูบานที่อยูโดยรอบไดมาทาํการเพาะปลูกฝน ในบริเวณพืน้ที่ตนน้าํของหมูบานศึกษา 
จนถงึปจจุบันนี้ผูเฒาผูแกคนกะเหรี่ยงในหมูบานกย็ังจาํไดวา บริเวณเดิมที่เคยปลูกฝนบริเวณใดเปน
ของคนเมืองชือ่อะไร การอนุญาตใหคนเมืองมาใชพืน้ที่ตนน้ํา ในระยะแรกคนกะเหรี่ยงเจาของพื้นที่ก็
ลังเลที่จะอนญุาตใหทาํเพราะถือเปนพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ ์ แตเนื่องจากพืน้ที่ปายงัมีกวางขวางและทีสํ่าคัญ
คือคนกะเหรี่ยงที่อย ู ในหม ู บานศึกษา หรือหม ู บานขางเคียง ก็เร่ิมทําการปลูกฝนดวยเพราะเห็นถึงผล
กําไรที่ไดอยางเปนกอบเปนกําจากการปลูกฝน การแผวถางปาไม ใชที่ดิน ในพืน้ที่ตนน้าํทัง้โดยคน
เมืองและคนกะเหรี่ยง เปนไปในบริเวณพืน้ทีท่ี่กวางขวาง คนเมืองและคนกะเหรี่ยงซึ่งปลูกฝนเพือ่ขาย
เหลานี้ เปนผ ู ที่มีฐานะ มีเงนิหรือฝนเพื่อใชจางแรงงานในการปลกูฝนซึง่เปนการใชแรงงานที่เขมขน 
โดยเฉพาะอยางยิง่ในขัน้ตอนการเตรียมดนิ และการเกบ็ผลผลิต แรงงานรับจางในไรฝนเหลานี ้ มีทัง้
กะเหรี่ยงจากหม ู บานศึกษาเอง และหม ู บานอืน่ แรงงานคนเมืองจาํนวนมากมาจากอําเภอที่หางไกล 
แตยายเขามาอยูใกลแหลงปลูกฝน แรงงานสวนใหญเปนผูที่ติดฝนและมีฐานะยากจน ไมมีทนุที่จะจาง
คนอื่นปลูกฝน และไมมีเวลาที่จะทําไรฝนของตนเองเพราะตองรับจางผ ู ที่ปลูกฝนใหไดเงนิมาซื้อขาว
และไดฝนมาสบูเปนประจาํ ในการจางงาน เจาของไรฝนที่เปนคนกะเหรี่ยง จางทัง้คนเมืองและคน
กะเหรี่ยง เชนเดียวกับเจาของไรฝนที่เปนคนเมืองที่จางทัง้คนเมืองและคนกะเหรี่ยงในพืน้ที ่ 

  นอกจากความสัมพนัธแบบพึ่งพาอาศัยกนัระหวางคนเมืองกับคนกะเหรี่ยง ในลกัษณะลูกจาง
และนายจางแลว คนกะเหรีย่งยงัมีฐานะเปนเจาของบาน ที่ใหการตอนรับและดูแลแขกซึ่งเปนคนเมือง
ที่มาปลกูฝนในพืน้ที ่ คนเมอืงบางคนเดนิทางไปกลับ บางคนมาอยูในหมูบานศึกษาคอนขางถาวรใน
บานที่ตนสรางไว ปลูกขาวปลูกฝนและเลีย้งหมูเลี้ยงววัตามปกติ บางครั้งวัวที่เลี้ยงปลอยตามธรรมชาติ
ในปาเกิดหายไป ก็ตองอาศัยคนกะเหรีย่งชวยทาํพธิีเลี้ยงผีปาเพื่อใหผีปาดลบนัดาลใหววักลับคืนมา 
แมการปลูกฝนจะสิน้สุดลง ความสมัพันธที่ใกลชดิกันระหวางคนเมืองกับคนกะเหรี่ยงยงัคงมีอยาง
ตอเนื่องและสบืทอดจนถึงลกูหลาน เมื่อมีงานพิธีสําคัญบนที่สูง ก็จะเชญิใหคนเมืองมารวม 
เชนเดียวกับคนเมืองที่เมื่อจดังานสาํคัญกจ็ะเชิญคนกะเหรี่ยงใหมารวมดวย เมื่อคนกะเหรี่ยงในพืน้ที่ 
ลงไปทําธุระในตัวอําเภอ กจ็ะไปแวะเยี่ยมเยียนและกนิขาวที่บานคนเมืองที่ตนรูจัก เมื่อคนเมืองมีงาน

                                                           
24 ดูเพิ่มเติมใน วิทยา (2541) 
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ในไรนา ก็จะสงขาวไปใหคนกะเหรี่ยงที่ตนรูจักลงมาทํางานรับจาง การแตงงานระหวางผูชายคนเมือง
กับผูหญิงกะเหรี่ยงเริ่มมีมากขึ้นตั้งแตสมยันัน้ บางครอบครัวเมื่อแตงงานกนัแลว ยายไปอยูกับสามีหรือ
ภรรยาคนเมืองทีห่มูบานในพื้นที่ราบ เฉพาะในหมูบานศึกษาในป 2541 มี 10 หลงัคาเรือนที่เปนคูสามี
ภรรยาคนเมืองกับกะเหรี่ยง   

 การปลูกและการคาฝนนาํมาซึ่งประสบการณใหมอีกประการที่สําคัญ คือการเริ่มมีการติดตอ
สัมพันธ และเจรจาตอรองกบัคนของรัฐ ซึง่เปนผ ู ออกใบอนุญาตใหปลูกฝนในชวงกอนป 2501 อันเปน
ชวงที่การปลูกฝนยังเปนเรื่องที่ถูกกฎหมาย และตอมากเ็ปนเรื่องของการขายและแบงปนผลประโยชน
กับเจาหนาที่ของรัฐในระดับทองถิน่ซึง่มาเก็บภาษีฝนซึ่งหลังจากป 2501 ถือเปนของเถื่อน นอกจากนี ้
การคาฝนทาํใหมีการเดินทางออกนอกหม ู บานไปบริเวณหม ู บานอืน่ทีห่างไกลเพื่อใหไดราคาที่สูง ผู
เฒาปกากะญอคนหนึ่งเลาวา เคยเดินทางไปกันเปนกลุมจนถึงหมูบานกะเหรี่ยงในเขตประเทศพมา 
ขายฝนไดแตตองอยูรอหลายเดือนกวาจะเก็บเงนิคาขายฝนไดครบ แลวจึงเดนิทางกลับ  

 อยางไรก็ดี ความสัมพันธที่มีกับรัฐที่เร่ิมข้ึนในชวงปลูกและคาฝนนี้ เร่ิมเขมขนขึ้นในระยะหลัง 
โดยการเริ่มเขามาของโครงการพัฒนาลุมน้ําแมแจมในป พ.ศ. 2524 มีการดําเนนิกิจกรรมทกุดาน เชน 
สรางถนน ต้ังโรงเรียน ต้ังกลุมแมบาน รณรงคใหเลิกปลูกฝน และสงเสริมใหมีการปลูกพืชรายได โดย
สนับสนนุปุยเคมีและยาฆาแมลง หลังจากทีท่หารพรานเริ่มเขามาตดัฟนไรฝนในพื้นที่ในชวงป 2530-
2531 ก็มีการจัดกิจกรรมบําบัดผ ู ติดยาเสพติดรวมกับผูนําชาวบานและหนวยราชการอื่น ๆ แต
หนวยงานของรัฐที่ใกลชิดหมูบานมากที่สุดและมีผลสะเทือนตอวถิีการดํารงชีวิตของกะเหรี่ยงใน
หม ู บานศึกษามากที่สุด ดูจะเปนหนวยพัฒนาตนน้ําที่ต้ังขึ้นในป 2519 โดยมีทีท่ําการไมไกลจาก
หมูบานนัก หนวยฯ จางแรงงานคนกะเหรี่ยงจากหมูบานโดยรอบจํานวนมาก คนจากหมูบานศึกษาที่
เคยไปรับจางหนวยฯ มจีํานวนมากกวาครึ่งหนึง่ของจาํนวนครัวเรือนที่มีอยูในขณะนั้น ครัวเรอืนของ
หยอมบานที่ 5 ทั้งหมดไปรับจาง ทาํใหหยอมบานรางไป ผูที่ไปรับจางหนวยฯ บางคนทํางานติดตอกัน
หลายป บางคนทําไมกี่ปกก็ลับคืนหมูบาน เอาเงินที่ออมไดมาซื้อและขยายที่นา ในป 2535 ทาง
หนวยฯ เร่ิมเลิกจางคนงานเกือบทั้งหมดเพราะปลูกปาเต็มพืน้ที่แลว ครัวเรือนของหยอมบานที ่ 5 
ทั้งหมดก็โยกยายกลบัมาตัง้หม ู บานใหมในที่ต้ังปจจุบัน 

  กลาวโดยสรุป การปลูกและคาฝนในพืน้ที่ศึกษาเปนเวลาราวครึ่งศตวรรษถือเปนเหตุการณที่
สําคัญที่กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงโดยตรงในเรื่องพืน้ทีท่างกายภาพ  คือการที่คนเมืองเขามาใชที่ดิน
และที่อยูอาศยัซึ่งแตเดิมเปนพืน้ที่ของคนกะเหรี่ยงในหมูบานเทานัน้ กอใหเกิดความสัมพันธทางสังคม
แบบใหม ซึ่งทําใหฮีโขเร่ิมสูญเสียพื้นฐานสาํคญัของการดํารงอยู แบบเดิมซึ่งมีขอบเขตพื้นที่ที่
รับผิดชอบที่ชดัเจน มีสมาชิกหมูบานที่มีความเปนอนัหนึ่งอนัเดียวกัน ดวยความสัมพันธทางเครือญาติ
และการผลิตในระบบแบบแผนเดียวกันที่เนนขาวเปนหลัก เมื่อมีการเขามารวมใชที่ดินและอยูอาศัย
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ของคนเมืองเพื่อปลูกฝน และละทิง้การทาํไรขาว ประกอบกับมีปญหาดานศีลธรรมซ่ึงรวมถึงเรื่องการ
ประพฤติผิดประเพณีนยิมดานความสัมพนัธทางเพศ อันเนื่องมาจากปลูกและเสพฝน และการ
เคลื่อนยายไปอยูในบริเวณทีค่วบคุมไมได ทําใหพิธกีรรมที่ฮีโขรับผิดชอบไมอาจประกันความศักดิสิ์ทธิ์
ในการปกปองชีวิตและทรัพยสิน ทาํใหตําแหนงฮีโขขาดความชอบธรรมลง และหาผูที่ยนิยอมสบืทอด
ตําแหนงตอไมได ไมนับสาเหตุที่คอนขางแนนอน ที่ผ ู ที่มีเชื้อสายที่สามารถสืบทอดได ติดฝน และเรรอน
ออกจากหมูบานไปหางานทาํที่อ่ืน  

 การจําเปนในการเปลี่ยนศาสนา: การนับถือผีบรรพบุรุษ หรือ”ผีเรือน”หรือเรียกภาษาปกากะญอ
วา ออแฆ เปนความเชื่อและพิธีกรรมที่ถอืเปนสวนที่สําคัญที่สุดของศาสนาดั้งเดิม   ออแฆ มีระเบียบ
ปฏิบัติที่เขมงวด ที่สามารถทําไดก็ตอเมื่อความสัมพันธในครัวเรือนและความสมัพนัธกับเครือญาติที่อยู
ในหมูบานเดียวกันเปนไปแบบเดิมโดยพืน้ฐาน  ออแฆ เร่ิมข้ึนพรอมกบัการสรางบานใหมของคูสมรส
ใหม โดยมีเตาไฟที่สรางตามแบบที่กาํหนดอยูในตัวบาน เปนที่อยูของผีเรือนฝายมารดา  ไกและหมูตัว
แรกที่ครอบครัวนาํมาเลีย้ง เร่ิมมีตําแหนงเปน ไกตนตระกูล (ชอโขทิ) และ หมูตนตระกูล (ทอโขท)ิ เปน
หมูและไกที่ใชสําหรับพธิีกรรมเลี้ยงผีเรือนโดยเฉพาะ และเมื่อฆา ชอโขทิและทอโขท ิตัวแรกไปแลว หมู
และไกตัวตอไปที่สืบเชื้อสายจากชอโขท ิและทอโขท ิก็จะมีตําแหนงชอโขท ิและทอโขทิ แทน ถาหากฆา
จนหมด ครอบครัวตองไปหามาเลี้ยงใหม โดยซื้อหรือหาเอามาจากญาติที่มเีชื้อสายมารดาเดยีวกนั
เทานั้น 

  การทําพิธ ีออแฆ สวนใหญจะทําเมื่อมสีมาชิกในบานเจ็บปวย แตบางครั้งอาจจะทําเพื่อขอใหผี
เรือนปกปกรักษาและทาํใหสุขภาพแข็งแรงสมบูรณโดยไมไดเกี่ยวกับความเจบ็ไขไดปวย การทําพิธี
อยางเตม็รูปแบบจะใชเวลาสี่วัน สองวนัแรกสําหรับผีเรือนฝายแม และสองวนัหลังสําหรับผีเรือนฝาย
พอ สองวนัแรกจําเปนตองม ีแตสองวนัหลงัอาจจะลดเหลือวันเดียวหรอืไมมี แลวแตกรณี เชนเจ็บปวย
มากหรือนอย ชอโขทิและทอโขทิ ใชสําหรับเลี้ยงผีเรือนฝายแมสองวนัแรกเทานัน้ ไกและหมทูี่จะนํามา
เลี้ยงผีเรือนในสองวนัหลงั ตองหามาจากบานที่ไมไดอย ู ในเชื้อสายฝายแมเดียวกนั 

 ดวยเหตนุี้จะเห็นวา เชนเดยีวกนักับการดํารงอยูของฮโีข ผีเรือนมีพืน้ฐานการดํารงอยูอยูที่การ
ปฏิบัติอยางเขมงวดตามขอกําหนดทีเ่กี่ยวกับการจัดการสถานที ่ และการดํารงความสัมพนัธทางสังคม
ที่มีลักษณะเฉพาะ ยกตัวอยางเชน การสรางบานยกพื้นแบบมหีองเดียวทีม่ีเตาไฟอยูภายใน เมื่อมีพิธี 
ออแฆ ก็ตองทําในหองบริเวณใกลเตาไฟ เมื่อภรรยาตายลง ตองร้ือบาน เพราะถอืวาบานเปนทีอ่ย ู ของ
ผีเรือนฝายมารดา โดยสามแีละลูกตองพากันยายไปอย ู ที่อ่ืน ในการทาํพิธ ี ลูก หลานที่สืบเชื้อสายฝาย
มารดาเดียวกนั ตองมารวมทุกคน (รวมทัง้พอแมของภรรยา ที่จะตองเขารวมในสองวันแรกของพิธ ีและ
พอแมของสามีที่จะตองเขารวมในสองวนัหลัง ถายงัมชีีวิตอยู) และในพธิีทกุคนตองประพฤตตัิวตาม
ขอกําหนดอยางเครงครัด เชน การแตงชดุกะเหรี่ยง การไมทําใหถวยชามแตก การไมใหไปนอนบริเวณ
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นอกหม ู บาน ไมใหกินหมู ไก ของบานอืน่อีก เปนตน การไมปฏิบัติตามขอกําหนดอยางใดอยางหนึง่ 
นําไปส ู ความลมเหลวของพธิกีรรมได และความพรอมเพรียงของการปฏิบัติ ข้ึนอยูกับวิถีชวีติแบบ
ด้ังเดิม ทีห่มูบานเปนที่รวมของบานที่สืบเชื้อสายฝายมารดาเดียวกัน ทําการผลิตอยูในบริเวณหมูบาน 
ทําใหสามารถเขารวมในพิธกีรรมไดอยางพรอมเพรียง 

 ดังที่บรรยายไวตอนตน การปลูกและคาฝนทีท่ํากันอยางมโหฬารในพื้นที่ และการเขามาของ
หนวยงานของรัฐ กอใหเกิดการเปลีย่นแปลงลกัษณะความสมัพนัธภายในหม ู บานและภายนอก
หมูบานอยางขนานใหญ การที่คนภายนอกที่มกีารปฏิบัติที่ตางกนัโยกยายเขามาอย ู ในหม ู บานใน
ขณะที่คนภายในหม ู บานยายออกไปอย ู ที่อ่ืนทัง้รายบุคคลและทั้งครอบครัว และการแตงงานระหวาง
คนกะเหรี่ยงกบัคนเมือง เปนสถานการณที่สําคัญในหลายสถานการณที่ทาํใหชาวบานร ู สึกวาการทาํ
พิธีออแฆ เปนภาระทีย่ ุ งยาก โดยเฉพาะอยางยิ่งการที่จะใหสมาชกิที่สืบเชื้อสายฝายมารดาเดยีวกนั
มารวมและปฏิบัติแบบเดียวกันอยางพรอมเพรียงกนั เมื่อพิธีกรรมทาํไดไมสมบูรณตามขอกําหนด และ
สมาชิกในครอบครัวไมหายจากการเจ็บปวย ก็ตองทาํพธิีกรรมซ้ําอีก โดยตองฆาหมูและไกอีก จนกวา
จะทําไดสมบูรณหรือจนกวาสมาชิกในครอบครัวจะหายปวย 

  อยางไรก็ดี แมทุกครัวเรือนที่เลกิออแฆ จะบอกวาความยุงยากของการประกอบพิธีเปนสาเหตุ
ของการเลิก แตในความเปนจริง ในกรณีของหมูบานนี ้การเลิก ออแฆ ไมไดทําพรอมกัน และการเลือก
เปลี่ยนไปนับถือศาสนาอะไรก็ตางกนั ทั้งนี้เพราะแตละครัวเรือนมีความแตกตางกนัในความรับรูถึง
วิกฤตของความสัมพนัธทางสังคมที่เปลีย่นแปลงไป ในระดับของความผูกพันกับผีเรือนและ
ความสัมพันธแบบเดิม และในระดับของความศรัทธาและผูกพนักับกลุมศาสนาใหม ดังในกรณีศึกษา
สามกรณทีี่เลอืกศาสนาที่ตางกนัในเวลาที่ตางกัน25 

 กรณีแรกคือ ครอบครัวพอบือ (นามสมมุติ) ซึ่งเปนครอบครัวแรกที่ตัดผีเรือนโดยการเปลี่ยนไป
นับถือศาสนาคริสตเมื่อป พ.ศ. 2510 ถาดูจากประสบการณของพอบือแลว ก็จะเห็นวาเปนคนที่รับรูถึง
การเปลี่ยนแปลงของโลกภายนอกไดเปนอยางดี อันเนื่องจากชวีิตกอนที่จะมาตั้งหลกัปกฐานใน
หมูบานนี้เคยเปนพอคาที่มีฐานะทางเศรษฐกิจที่ดีคนหนึง่ เดินทางเปนประจําระหวางบานเดิมที่อยูใน
เขตจงัหวัดลาํพูน และในเขตแมแจม โดยใชเวลาเดนิ 2-3 วัน เอาของที่ซื้อจากในเมอืง ขายตามหม ู บาน
กะเหรี่ยงรายทาง เมื่อมาถงึเขตปลูกฝนในอําเภอแมแจม ก็ซื้อฝนกลบัไปขายตามรายทางเชนเดยีวกนั  
หลังการแตงงานในระยะแรกพอบือยงัถือผีเรือน แตเนือ่งจากพอบือเปนกะเหรี่ยงโปว พธิีกรรมสองวนั
หลังตองจัดแบบกะเหรีย่งโปวซึ่งตางจากแบบที่ทาํอย ู ในหม ู บาน เชน ใชปลาแทนทีจ่ะเปนหมหูรือไก ซึ่ง
                                                           
25   การเลิกออแฆในชุมชนกะเหรี่ยงอื่น ๆ ยังมีอีกวิธีคือ การยายไปอยูใกล”ครูบา” ที่จังหวัดลําพูน อาศัยอํานาจศักด์ิสิทธิ์ของครูบาใน
การปกปองดูแลแทนการเลี้ยงผีเรือน (ดู Kwanchewan 1988) สําหรับหม ู บานศึกษาถึงแมจะมีคนที่เคยนับถือและติดตามครูบาขาวป แต
ไมมีครัวเรือนใดที่ยายไปตั้งที่อย ู ใหมใกลวัดของครูบาเหมือนกะเหรี่ยงจากที่อื่น จึงเหลือสามวิธีในการตัด “ผีเรือน” 
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เปนเรื่องที่ชาวบานนินทากันมากวาทําไมถกูตอง หลังจากภรรยาตั้งทองและมีลูก ปรากฏวาลกูหาคน
แรกเจ็บปวยและตาย แมจะไดจัดพิธีกรรมเลี้ยงผีเรือนครัง้แลวครั้งเลา การตายของลกูและการเจ็บปวย
มาตลอดของภรรยา ทําใหพอบือร ู สึกผิดหวงัและทอแทกับผีเรือน พอบือเลาวา "ทาํอะไรก็ดูจะไมเปนที่
พอใจของผีเรือนสักอยาง" เมื่อทราบวามบีาทหลวงทาํการเผยแพรศาสนาคริสต และใหความชวยเหลือ
ชาวบานดานยารักษาโรคและวัตถุส่ิงของอื่น ๆ อย ู ในบริเวณใกลเคียง จึงไดติดตอใหมาทาํพธิีตัดผีเรือน  
ซึ่งทางภรรยาเองซึ่งเปนเจาของผีเรือนก็ไมขัดของ เพราะโดยประสบการณสวนตัว ออแฆ เดิมก็ไมไดทาํ
อยางสมบูรณอยูแลว เพราะพอเปนคนพมาไมใชคนกะเหรี่ยง  จงึไมเคยจัดพิธ ี ออแฆ ในสวนสองวนั
หลังที่ทาํใหผีเรือนฝายพอ 

    บาทหลวงชาวอิตาลทีี่เขามาในพื้นที ่ เปนผูที่ชาวบานใหความศรัทธาเลื่อมใส อันเนื่องมาจาก
ความมมุานะบากบัน่ เดินทางดวยเทาอยางไมกลวัความยากลาํบากไปตามหมูบานตาง ๆ ที่อยูบนที่สูง 
บาทหลวงใกลชิดกับชาวบานเพราะสามารถพูดภาษากะเหรี่ยงไดดี และถือวาเปนผูที่มอํีานาจ
ศักดิ์สิทธิ์คนหนึ่ง เนื่องจากความกลาและไมกลัวผีราย ดังจะเห็นไดจากการสรางโบสถในเขตพืน้ที่ปา
ชาของหมูบานแหงหนึ่งซึง่ตอมาก็เปนศูนยกลางของคาทอลิคในพืน้ที ่ ปกติพืน้ทีป่าชาจะเปนพืน้ทีท่ี่
ชาวบานกลัวมาก แตเมื่อบาทหลวงสรางโบสถ ชาวบานก็อพยพลงมาจากบริเวณอื่นมาอยูใกลโบสถ 
นอกจากนี้ บาทหลวงยงัชวยเหลือดานยารักษาโรค และสรางโรงเรียน  และหอพกัใหนกัเรียนทีม่าจาก
หมูบานอืน่ โดยทางบาทหลวงจะออกคาใชจายคาอาหาร เสือ้ผาและวัสดุการเรียนใหทัง้หมดใน
ระยะแรก  

  พอบือคงจะไดรับรูถึงชื่อเสียงของบาทหลวงมากอนหนาที่จะตัดสินใจเขาคริสต เมื่อป 2507
ครอบครัวของผ ู นําหยอมบานขางเคยีงเปนครอบครัวแรกที่ขอใหบาทหลวงตัดผีเรือนใหแลวเปลี่ยนไป
นับถือศาสนาคริสต หลังจากนัน้อีกสามป พอบือ ไดติดตอใหบาทหลวงมาชวยตดัผีเรือนให จากนัน้
ครอบครัวที่ใกลชิดกับครอบครัวพอบือ เชน ครอบครัวของพี่สาว นองสาว และนองชายของภรรยา
พอบือ และครอบครัวของลูกของคนเหลานี ้รวมทั้งครอบครัวของลูกจาง ตางกท็ะยอยตัดผีเรือนและรับ
เอาศาสนาคริสต โดยไมไดทําในปเดียวกนั   

 อยางไรก็ดี แมวาจะตัดสินใจเปลี่ยนศาสนาไปแลว แตเมื่อผานไปสบิป และลูกชายปวยหนัก 
พอบือยังทําตามคําแนะนาํของเจาที่มาเขาทรงคนเมืองที่สนทิกับครอบครัว วาสาเหตุของการปวยคือผี
เรือนไมพอใจ ควรจะกลับไปถือผีเรือน พอบือกลับไปถือผีเรือน โดยการทาํทกุขั้นตอนเหมือนเดมิ เมื่อ
ลูกชายมีอาการดีข้ึน จงึกลับไปนบัถือศาสนาคริสตอีกครั้ง ความสํานึกในบุญคณุและความผกูพันกับ
บาทหลวง และคนทาํงานใหกับศาสนา เปนเหตุใหพอบือและภรรยาตัดสินใจกลับไปถือคริสตอีก  
ภรรยาของพอบือเลาใหฟงวา  
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…ตอนที่เรากลับไปถือออแฆ พะโด [คําที่ใชเรียกบาทหลวง แปลตามตัวอักษรวา พอหลวง] ไมไดวา
อะไร บอกวา เราควรทําทุกวิธีเพื่อแกปญหา ตอนที่ลูกชายเขาโรงพยาบาล พะโดก็ยังมาเยี่ยม และซื้อ
เส่ือมาให [ใชปูนอนใกล ๆ เตียงลูกในตึกนอนรวม] มีคนขโมยเสื่อไป พะโดก็ยังซื้อมาใหใหม เมื่อเราจะ
กลับมาบาน พะโดเอาเงินให 1,500 บาท" 

  พอบือยังกลาวเสริมวา แมในขณะทีถ่ือออแฆ บาทหลวงและครูคําสอนกย็ังมาเยี่ยมหมูบาน 
และนอนพักทีบ่านของพอบือ พอบือไมอยากยุติความสัมพันธที่ดีที่มีตอบาทหลวงและครูคําสอนจึง
ตัดสินใจกลับไปถือศาสนาคริสต 

 ในชวงแรกที่มกีารเปลี่ยนศาสนาจากดั้งเดิมไปเปนศาสนาคริสต หลายครัวเรือนก็ไมไดตัดสินใจ 
ดังในกรณีของครอบครัวพอดี (นามสมมติุ) ซึ่งเปนคนจากหม ู บานอืน่และมาแตงงานและอยูกับภรรยา
ที่หม ู บานนี ้พอดีดูจะมีความผูกพนักับผีและศาสนาดั้งเดิมมากกวาพอบือ เพราะเปนผูนาํทางศาสนา ที่
เชี่ยวชาญพิธกีรรมดั้งเดิม ไดแก การเสี่ยงทาย การเลีย้งผี ฯลฯ ความรูแบบดั้งเดิมสวนหนึง่ก็ไดมาจาก
พอตา ซึง่เปนผูนาํทางศาสนาของหมูบานที่ทาํหนาที่เลี้ยงผีขุนน้ําของหมูบาน26 เพราะฉะนัน้ทัง้พอดี
และภรรยา จงึมีความผูกพนักับผีและความเชื่อด้ังเดมิคอนขางมาก ความจริงแลว  ครอบครัวพอดีก็มี
ประสบการณเชนเดียวกับพอบือ คือสูญเสียลูกเล็กสองคนติดตอกันจากการเจ็บไขไดปวย และผดิหวัง
กับผีเรือนมาก  แตก็ลังเลที่จะเปลี่ยนไปถือศาสนาคริสต เพราะร ู วาถาเปลี่ยนแลว คงจะเลิกไมใชเฉพาะ
การเลี้ยงผีเรือน แตตองเลิกผีอ ื่น ๆ ดวย ภรรยาพอดีบอกวา    "เราจะไปละทิ้งผหีมดไดอยางไร มันก็กนิ
กับเรา และเราก็กนิกับมนั" ในป 2524 ครอบครัวพอดีเลือกใชวิธีแชตาสี่ ซึ่งแปลวา การสักโดยใชยา 
เพื่อตัดผีเรือน โดยมีผูเชีย่วชาญดานพิธกีรรมชาวไทใหญ หรือที่ชาวบานเรียกวา "สะหระ" เขามาทาํพิธี
ให 

  เชนเดียวกับครอบครัวพอดี ครอบครัวทีย่งัถือศาสนาดั้งเดิมหลายครอบครัวเพิ่งตดัสินใจเปลี่ยน
ศาสนา ในชวงป 2520-2526  ที่คนเริ่มรูสึกและมีประสบการณตรงมากขึ้น ถงึความยากลาํบากที่จะคง
การเลี้ยงผีเรือนไว ในชวงนีย้ังมีการปลูกฝน มีปญหาคนติดฝน มีการเขามาของ”ทหารปา”อยูสองสาม
ป ซึ่งทาํใหเกดิการสูรบกันในพืน้ที่ใกลเคยีง มทีหารและเจาหนาที่ของรัฐแวะเวยีนมาทีห่มูบานมากขึ้น 
และหลังจากที่ “ทหารปา” ออกจากพื้นทีไ่ปในป 2524  รัฐก็เร่ิมเขามามีบทบาทมากขึ้นในการสงเสริม
ใหชาวบานเปลี่ยนแปลงวิถชีีวิตแบบดั้งเดมิ โดยผานโครงการพัฒนาบนพื้นที่สูง ที่สงเสริมการปฏิบัติ
แบบใหมในดานการเกษตร การจัดตั้งกลุมตาง ๆ การศึกษา ฯลฯ รวมทัง้เปนชวงที่ครอบครัวจํานวน
มากยายออกจากหมูบานไปเปนแรงงานรับจางอย ู หนวยพัฒนาตนน้าํ เพื่อจะไดเงนิมาซื้อฝนและเหลือ
สําหรับใชจายในครอบครัว   การที่ครอบครัวบางสวนเปลี่ยนศาสนาไป ทาํใหตองปรับพิธีกรรมตาง ๆ ที่

                                                           
26 หมูบานนี้ไมมีฮีโข ซ่ึงเปนผูนําทําพิธีกรรมระดับหมูบาน ที่แตเดิมจะมีการทําพิธีปละ 1-2 ครั้ง แตจะมีพิธีกรรมเลี้ยงผีขุนน้ําที่เรียกวา 
หลื่อตา ซ่ึงทํามาแลวกวา 40 ป โดยมีการฆาวัว และมีผูนําทางศาสนาสามคนชวยกันทําพิธี    
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เคยทํารวมกนั ส่ิงเหลานี้ผลักดันใหครอบครัวที่ยงัไมไดเปลี่ยนศาสนาตองตัดสนิใจ ชั่งใจวาควรจะไป
เขาคริสตดี หรือถายังไมอยากละทิ้งพิธีกรรมเลี้ยงผทีั้งหมด ก็มีอีกทางเลือกในชวงเวลานั้น คือวิธแีชตา
ส่ี   
 สําหรับกรณีที ่ 3 มีบางครอบครัวที่ไมเผชิญกับวิกฤตอะไรมากมายนกั อยากเลิกผเีรือนอย ู บาง 
แตยังไมตองการเลิกเลี้ยงผีอ่ืนจึงไมอยากถอืศาสนาคริสต และไมทาํแชตาสี่ เพราะไมมีเงนิจาย (“สะ
หระ”ไทใหญคิด 150 บาทตอครัวเรือนเมื่อมาใหบริการในป 2524 ตอมาป 2525 ข้ึนเปน 700 บาทตอ
ครัวเรือน) ตอเมื่อพระธรรมจาริกมาเสนอทําพิธีตัดผีเรือนให ในป 2534-2535 จึงไดทําพิธีตัดผีเรือน
และนับถือศาสนาพุทธ 

 การตัดผีเรือนของท ั้งทางครสิตศาสนา แชตาสี่ และพุทธศาสนา ทาํในรูปแบบที่คลายคลึงกนั คือ
ตองทําลายสญัญลักษณ และพิธีกรรมของอํานาจเดิมลงไป แลวแทนที่ดวยสัญญลักษณของอํานาจ
ใหม และพธิีกรรมใหม นัน่กคื็อการทําพิธสีวดหรือรองเพลงสรรเสริญพระเจา และการประพรมน้าํมนต
บริเวณเตาไฟที่เปนที่อย ู ของผีเรือนและรอบ ๆ บาน และการสั่งใหฆาชอโขท ิและทอโขทิ เพื่อทําอาหาร
กินกนัโดยบาทหลวงหรือสะหระจะเปนผ ู กินกอน กอนจะกลับบาทหลวงไดมอบน้าํมนต และรูปปนของ
พระเยซูตรึงไมกางเขนไวใหบูชา ในกรณี แชตาสี่ และการตัดผีเรือนโดยพระ อาจจะมีการรื้อเสาที่เตา
ไฟ หรือร้ือทั้งเตาไฟออก สะหระจะสกัใหที่มือ หนาผาก หรือหวั เพื่อปองกนัไมใหผีเรือนมาทาํราย 
รวมทัง้ทาํพธิทีี่เรียกวาแควะตาคลี โดยการคั่วเมล็ดพืชหลายชนิดดวยกัน เชน ขาว ขาวโพด ฟก เมล็ด
ผักชี ฯลฯ จนไหมเกรียม แลวนาํไปฝงหรอืโยนทิ้ง เปนการสื่อสารกับผีเรือนวา ตราบใดที่เมล็ดพนัธ ุ พืช
เหลานี้ไมงอก อยาไดมารบกวนกัน ผ ู เขียนพบวา ในปจจุบัน แมในครอบครัวที่ถือพทุธ ถาเกิดเจบ็ปวย
ในลักษณะที่คิดวาเปนการกระทําของผีเรือน กย็ังมีการทาํพิธีแควะตาคลี 

   ในกรณีหมูบานศึกษาในป 2541 จึงพบวา ในจํานวน 112 ครัวเรือนที่อยูในหาหยอมบานนั้น 35 
หลังคาเรือนถอืศาสนาคริสต 73 ครัวเรือนถือศาสนาพทุธ และ 4 ครัวเรือนทีย่ังคงถือ ออแฆ  ทั้งที่ถือ
ตอเนื่องมาและกลับมาถืออีกครั้งในไมกี่ปที่ผานมา อยางไรก็ดีในกรณีหมูบานนี ้ การถือศาสนาที่
ตางกนัไมไดกอใหเกิดความขัดแยงในหมูบานอยางเหน็ไดชัดมากนัก แมจะมีการวิพากษวิจารณกัน
บางถงึความคดิและการปฏิบัติที่ตางกัน พอบือซึ่งเปนผูเปลี่ยนศาสนาคนแรก และเปนผูที่ชาวบานยก
ยองในเรื่องความมีคุณธรรมและความเอื้อเฟอเผื่อแผ เปนสวนหนึง่ทีท่ําใหความขัดแยงทางศาสนาไม
เกิดขึ้น พอบือเนนถึงการเปนเครือญาติกันแมจะมีศาสนาที่ตางกัน เพราะฉะนั้นเมื่อผูที่ถือศาสนาพุทธ 
จัดพิธีกรรมแบบดั้งเดิมข้ึน เชน งานฉลองปใหมที่มกีารเลี้ยงผีและมัดมืออวยพร งานเลี้ยงผีขุนน้าํของ
หมูบาน (หลื่อตา) งานเขาพรรษาออกพรรษา ครัวเรือนคริสตก็จะเขารวมทัง้ในลักษณะชวยเปน
แรงงานหรือเขารวมอวยพรในพิธมีัดมือ หรือรวมดื่มเหลาและรองเพลงพืน้บาน หรือรวมบริจาควัตถุ
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ปจจัย และถาเปนงานของหมูบาน แมจะเกี่ยวของกับศาสนาใดศาสนาหนึ่ง เชน การจัดผาปา หรือจัด
งานคริสตมาส ทุกฝายไมวาจะเปนคริสตหรือพุทธก็ตองชวยกนั เพื่อไมใหขายหนาคนหมูบานอืน่ 

 หลังจากที่เปลีย่นศาสนาไปแลว ยงัมีการเปลี่ยนกลับไปมาไดอีกหลายครั้ง และในหลายกรณทีี่
ผูวิจัยพบก็ยนืยันวา เปนเรื่องของการแสดงตัวตนใหเขากับกลุมที่ตัวเองศรัทธาและมีความผูกพัน
มากกวา ซึ่งเมื่อสถานการณเปลี่ยนแปลงไปทําใหตนรูสึกไมศรัทธา ไมพอใจ กลุมที่ตนเองอยูดวย การ
เปลี่ยนแปลงศาสนาจึงไมไดถูกอธิบายมากนกัวาเปนเรื่องของความพึงพอใจในหลกัการของศาสนา แต
เปนเรื่องของการเขารวมกลุมใหม มกีารปฏิบัติแบบใหม ทีท่ําใหเกิดความสบายใจมากกวา  
ยกตัวอยาง กรณีของแมเฒาคนหนึง่ ซึ่งใหเหตุผลของการเลิกผีเรือนวา แมสามีไมชอบตน เวลามารวม
พิธีเลี้ยงผีเรือนที่ตนจัด มกัจะแกลงละเมิดขอกําหนด เพื่อใหผีเรือนโกรธและทํารายครอบครัวของตน 
ตนจึงติดตอใหบาทหลวงมาตัดผีเรือนให อยางไรก็ดี หลังจากถือศาสนาคริสตไดประมาณ 10 ป ลูก
ชายซึง่ไปบวชเปนพระ ไดมาชักชวนใหถือศาสนาพทุธ จึงไดถือศาสนาพทุธ ซึ่งเมื่อใหเปรียบเทียบกัน
ระหวางศาสนาทัง้สาม หนอแตะบอกวา ชอบศาสนาครสิต และพทุธพอ ๆ กนั แตไมชอบการถือผีเรือน  
อีกสามกรณพีบวาถือศาสนาพทุธมานานแตเพิ่งเปลี่ยนเปนศาสนาครสิต ในระยะ 10 ปที่ผานมา  คน
แรกใหเหตุผลวาในชวงที่เปนผูใหญบานนัน้ มีคนโจมตวีาไมปฏิบัติตัวแบบชาวพทุธ เขาจึงเปลีย่นเปน
ศาสนาคริสตเพื่อจะไดไมมีใครนินทาวากลาว อีกสองกรณีมีลักษณะคลายกนัก็คือ ภรรยาตาย คนหนึ่ง
บอกวาเปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสตเพื่อตัดสายสัมพนัธกับผีภรรยา อีกคนหนึ่งบอกวาเพื่อแกปญหา
การที่ตองเลี้ยงผีเมื่อลูกปวย ซึ่งมักจะถูกวจิารณจากเพื่อนบานวาเลี้ยงไมถูกวิธ ีทั้งสองกรณีไดแตงงาน
ใหม และยายจากหมูบานเดมิที่เคยอยูกับภรรยาเดิม มาอยูในหมูบานใหม 

 หนุมสาวที่ถือศาสนาตามบดิามารดา มโีอกาสเปลี่ยนศาสนา เมื่อเจอคนรักที่อยูตางศาสนาและ
ตกลงกนัวาเมือ่แตงงานแลวจะถือศาสนาตามคนรัก  จากที่สังเกตในหมูบานศึกษา ครอบครัวที่มฐีานะ
กวามักจะมีพลังมากกวาในการกําหนดศาสนาของคูบาวสาว เพราะหลังจากการแตงงาน คูบาวสาวจะ
พึ่งพิงครอบครัวที่มีฐานะมากกวา และมีความเปนไปไดมากกวาที่จะตั้งบานใหมอยูใกลบานบิดา
มารดาฝายทีม่ีฐานะที่ดีกวา การที่ครัวเรือนยังเปนหนวยที่สําคัญของการผลิตและการดําเนินชวีติทาง
สังคมและวัฒนธรรม ในปจจุบัน สมาชิกในครัวเรือนหนึง่ ๆ จึงยงันับถอืศาสนาเดยีวกัน  แตเมื่อดําเนนิ
ชีวิตครอบครัวไปถาเจอปญหาอุปสรรคอะไร ก็อาจจะเปลี่ยนแปลงศาสนาใหมตามความเหมาะสม 
 ความหลากหลายของการปฏิบัติทางศาสนา 

 การเปลี่ยนศาสนาเกิดจากความศรัทธาและความผกูพนัในผูนาํและสมาชิกของกลุมใหม 
ในขณะที่เสื่อมศรัทธากับผูนําและสมาชกิของกลุมเกา ในขณะเดยีวกันศาสนาใหมก็ใหความหมายใหม 
หรือเปดโอกาสใหคนเขารวมสรางความหมายใหมที่อธบิายการดํารงอยูและทําใหชวีิตประจําวนัเปนไป
ไดอยางมีความหมาย ความหมายใหมที่สําคัญก็คือ เปนการเปลีย่นไปนับถือศาสนาโลกที่มีอํานาจการ
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คุมครองและโครงสรางที่ใหญกวาระดับหมูบานและครวัเรือน ดังจะเหน็ไดตัวแทนของศาสนาหรือผู
ที่มาเผยแพรศาสนาเริ่มแรกเปนชาวตางประเทศ ทีม่าจากสังคมที่ถือวามีอํานาจมากกวาเพราะมี
ความรูจากการไดรับการศึกษา มีภาษาเขียน และประสบการณการเดินทางไปตามที่ตาง ๆ ซึ่งชาว
กะเหรี่ยงถือวาเปนพื้นฐานของการไดมาซึ่งความรูและพลังอํานาจ ในขณะเดียวกนัคนกะเหรี่ยงเองก็
ทําใหศาสนาใหมซึง่มีลักษณะสากล ใหมีความหมายเฉพาะสอดคลองกับลักษณะทองถิ่น ดังที่
กะเหรี่ยงคริสตในพมาตอบโตกับผูที่มองวาศาสนาคริสตเปนศาสนาตางดาววา ไมใช  ศาสนาคริสต แท
ที่จริงแลวเปนการกลับคืนมาของศาสนากะเหรี่ยงที่เปนดั้งเดิม แตหายไปมากกวา (Gravers 1996) นั่น
ก็คือศาสนาคริสตถูกทําใหมีความหมายกับสังคมกะเหรี่ยง ในลักษณะที่มีความตอเนื่องกับอดีต  ดัง
กรณีที่เรียกพระเจาทางศาสนาคริสตวา "ยวา" ซึ่งตรงกบัคําที่เรียกพระเจาดั้งเดิมของกะเหรี่ยง และคน
กะเหรี่ยงในหมูบานศกึษามกัจะอธิบายวาเปนคนเดยีวกนั ในตํานานสรางโลกของพระเจาอดัมและอีฟ 
มีชื่อเปนภาษากะเหรี่ยง เชน เรียกอีฟวา”หนออ๊ิอือ” และม”ีมกการ”ี ซึ่งเปนบุคคลในตํานานดัง้เดิมที่
สําคัญ กลายเปนซาตานในเรื่องที่หลอกลวงใหอดัมและอฟีฝาฝนคําสั่งของพระเจา 

 การปรับระบบความเชื่อและพิธีกรรมใหมีลักษณะทองถิน่ หรือที่สก็อต (Scott 1977) เรียกวาทํา
ให Great Traditions กลายเปน Little traditions จะเหน็ไดชัดจากการปรับรูปแบบพิธีกรรมของศาสนา
คริสต และใหความหมายใหมที่คนในทองถิ่นคุนเคยและเขาใจไดดี เชนในงานของ San Po (2001: 43-
46) ที่กลาวถึงตัวอยางของคนกะเหรี่ยงที่มีชื่อเสียงที่ทาํงานเผยแพรศาสนาคริสตในพมาโดยรูปแบบที่ 
San Po ยังเคลือบแคลงอยูวาเหมาะสมแคไหนเชน คนหนึ่งที่ชื่อ Po Pike San เคยถือศีลบําเพ็ญ
ภาวนาแบบพทุธ ดวยความตั้งใจที่จะใหบรรลุอรหันต โดยอยูเฝาเจดียเล็กที่สรางขึ้นและมีคนพมา 
กะเหรี่ยง และไทใหญเดินทางไปกราบไหวจาํนวนมาก ตอมาเขากลับมาอยูหมูบานและเมื่อไดพบกับ
มิชชันนารีก็เปลี่ยนเปนศาสนาคริสตพรอมกับผูที่ศรัทธาเขาจํานวนมาก แมเมื่อเขาเปลี่ยนศาสนาแลว 
คนพมาที่เปนพุทธก็ยงัศรัทธาและชืน่ชมเขา และบริจาคเงนิจํานวนมากเพื่อใหเขานาํไปสราง Vinton 
Memorial Hall ที่ทาํหนาทีเ่ปนทีพ่ักของผูที่เดินทางสญัจรไปมา และที่ประชุมของคนกะเหรี่ยงในพื้นที่ 
รวมทัง้ทีพ่ักและที่จัดประชมุประจําปของกะเหรี่ยงคริสตหรือการประชุมระดับชาติ วิธีรับบริจาคเงินของ 
Po Pike San ก็คือใหเอาเงนิใสลงไปในขนัเงนิหรือขันทองเหลืองที่บรรจุน้ํา เพราะเขาบอกวา “เงินรอน 
ตองทําใหเยน็ลง และลางโดยน้ํา จงึจะเหมาะที่จะเอาไปใชได” การเรยีกเงนิบริจาคจํานวนมากนี ้ทําให
เจาหนาที่อังกฤษคอยติดตามเพราะกลัววาจะเปนการหลอกลวงคนจน อีกกรณีหนึ่งที่นาสนใจที่ San 
Po ยกตัวอยางก็คือกรณีของ “คุณพอ” Thomas Pelleko Klebopa ซึ่งทาํงานใหกับ คริสตจักรของ
อังกฤษ (the Church of England) แตตอมาถูกไลออก เพราะการทีเ่ขาตีความพระคัมภีรแบบ             
”แปลก ๆ” และเริ่มมีชื่อเสียงเมื่อถูกจับตัวขึ้นศาล และถูกจับคุกในขอหาเทศนาใหเกิดความกระดาง
กระเดื่องตอรัฐบาลอังกฤษ โดยเรียกรองไมใหคนเสียภาษีใหกับรัฐบาล ซึ่งเขากแ็กตัววาเขาหมายถงึ 
ภาษีในเชงินามธรรมมากกวา สวนเรื่องที่วามีวิธกีารตีความที่แปลกนัน้ ก็คือเขาคิดวา ชื่อของพระคริสต
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นั้นควรจะมีความหมายเดียวกับคันศร นัน่ก็คือ Chri ซึง่เปนอกัษรสี่ตัวแรกของคริสตนั้น นาจะคอื Khli 
ซึ่งในภาษากะเหรี่ยงแปลวาคันศร ดังนัน้พระคริสตควรจะถูกเรียกวา Khli-Bo-Pa หรือพอแหงคนัศร ซึ่ง
ปรากฏวาคาํนีป้รากฏอยูในบทเพลงพืน้บานกะเหรีย่งที่เปนที่คุนเคยของคนกะเหรี่ยงทัว่ไป แม “คุณ
พอ” คนนี้จะเสียชีวิตแลว ตอนที่ San Po เขียนถงึนัน้ แตลูกศิษยซึ่งอยูหลายแหงในพมากย็ังปฏิบัติ
ตามวิธกีารที ่ “คุณพอ” เคยทํา เชน ทีพ่ะสิม ยังใชคันศรยิงธนูออกไปเพื่อขจัดบาปของลูกศิษยแลกกับ
คาบริการ 

 ในหมูบานศึกษาในประเทศไทย อํานาจของพระเจาถูกนําไปใชในเรื่องที่สําคัญในวถิีชีวิตของคน
กะเหรี่ยงอืน่ ๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งในเรื่องการผลิต ซึง่แตเดิมจะเปนเรือ่งของพธิีกรรมเลี้ยง  เลี้ยงผีที่จัด
ข้ึนทุกขัน้ตอนของการผลิต ครัวเรือนคริสตบางครัวเรือนจะจัดใหมีการทําพิธีในไร ทีเ่รียกวา เจาะชคึย 
เพื่อขอพรพระเจาใหดลบนัดาลใหเกิดความอุดมสมบูรณในการผลิต ซึง่จัดขึ้นในชวงเดือนสงิหาคมที่
ตนขาวอยูในระยะตั้งทอง อันเปนระยะเดยีวกับที่มพีิธีกรรมเลี้ยงผีไรแบบดั้งเดิม (บกออะคึ) แตมีวิธีการ
ที่ตางไปคือ ไมมีการฆาไกเพื่อเซนสงัเวย แตจะมีการทาํอาหารถวายพระเจา และกินกันในไร น้าํมนตที่
บาทหลวงทาํขึ้น ซึง่เปนองคประกอบที่สําคัญในพิธกีรรมของคาทอลคิตามที่คนกะเหรี่ยงรับร ู นั้น จะมี
บทบาทและความหมายมาก ปกติขวดน้าํมนตจะวางไวที่แทนบูชาทีม่ีไมกางเขน รูปนักบุญและวัตถุที่
ศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ และจะถูกนาํมาใชในการประพรม ตามสถานที่ตาง ๆ เชนภายในบาน ตามคอกสัตว 
บางมมุของไรนา และใชปะพรมทัง้คนและสัตวดวย เพื่อปองกนัภยนัตรายที่ผีรายอาจทาํใหเกิดขึ้นใน
รูปแบบตาง ๆ เชนมาในลกัษณะของโรคติดตอในคนและสัตว หรือมีส่ิงขัดขวางการทาํงานในรูปแบบ
ตาง ๆ  

 นอกจากนีก้็มกีารผสมผสานการปฏิบัติทางศาสนาคริสตและการปฏิบัติแบบดั้งเดิม โดยเฉพาะ
อยางยิ่งในกรณีที่มีการเจ็บปวย  ครอบครัวคริสตจะไปหาหมอที่โรงพยาบาล และมีการขอพรพระเจา
ในโบสถและทีบ่าน แตถาเปนโรคที่เปนเรื้อรัง ไปรักษาที่โรงพยาบาลแลวไมหาย ครัวเรือนคริสต ก็ยงัมี
การปรึกษาผูนําทางศาสนาแบบดั้งเดิมใหเสี่ยงทายถึงสาเหตุของการเจ็บปวย และจัดพิธีเลีย้งผทีี่เปน
สาเหตุของการเจ็บปวยอยูเปนประจํา ในบางกรณีผูทีม่ีความรูในเรื่องการรักษาพยาบาลแบบดัง้เดิมที่
เกี่ยวพันกับเร่ืองคาถาอาคม แตตอนหลังเปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสต ก็ยังเอาความรูเหลานัน้มา
ชวยเหลือคนอ่ืนได  เชนกรณีหนึง่ที่เปนหมอพื้นบานที่เชี่ยวชาญการรกัษาโรคผิวหนงัที่เกิดจากแมลงมี
พิษกัดตอยและโรคที่เกี่ยวกบักระดูก เมือ่ประมาณ 20 กวาปกอนหมอคนนี้ไดเปลี่ยนไปถือศาสนา
คริสต แตก็ยังใหการรักษาผูปวยเปนระยะ ๆ ขณะที่ผูเขยีนอยูในหมูบานนั้น มเีด็กชายอายุประมาณ 10 
ป มือขางหนึ่งเปนแผลพองบวมเปง และเจ็บปวดมาก เพราะสัมผัสกบัตัวบุงปาที่มพีิษมาก ไดไปรักษา
ที่โรงพยาบาลเปนเวลาเกือบหนึง่เดือนไมหาย แมจงึพาไปหาหมอพื้นบานคนนี้ ซึง่ใชวิธีการรักษาโดย
การเปาคาถาลงบริเวณแผล เอามือที่เปนแผลของเด็กรมควันจากเตา และใชมีดขูดเบา ๆ ที่ผิวหนังใกล



 66

บริเวณแผล เสร็จแลวก็ใชกระเทียมที่ตํากับเกลือโปะและพันผาไว ซึ่งตอมามือกห็ายเปนปกติ เมื่อ
ผูเขียนไปถามเรื่องวิธีการรักษา ในทีแรกหมอผูเฒาทานก็รูสึกกระดากใจ คลายวานับถือศาสนาคริสต
แลวไมควรจะทําสิง่เหลานี ้บอกผูเขียนวา   

…ถือศาสนาคริสตแลวก็ขี้เกียจเปาคาถา ไมอยากทําแลว แตชาวบานก็ยังมาหา สวนใหญเปนญาติ
กัน บางคนบอกวาถากินขนมปงจากคุณพอ [บาทหลวง]แลว การเปาคาถาจะไมมีผล แตการรักษา
แบบนี้ก็เปนการชวยชีวิตคน คุณพอที่เปนฝรั่งเคยบอกเฮาวา บางครั้งก็มีความจําเปนที่จะตองเปา
คาถาเพื่อชวยชีวิตคน และใหทําได เพราะถือวาเปนยาชนิดหนึ่ง 

 มีเหตุการณทีน่าสนใจอีกเหตุการณในระหวางที่ผ ู เขียนเก็บขอมูลอย ู ในหมูบาน ซึง่แสดงใหเห็น
วาการเปนชาวคริสต ที่ยอมรับอํานาจของพระเจาวาศักดิ์สิทธิ์และยิ่งใหญ ไมไดหมายความวาเขาจะ
ปฏิเสธการรับเอาอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากศาสนาอืน่มาใชดวยเมื่อมีโอกาส นัน่คือการที่โครงการพระธรรม
จาริกไดจัดใหมีพิธี "สาบานตนเปนพทุธมามกะ" โดยเนนกิจกรรมการแจกพระพทุธรูปใหผ ู ที่ถอืพุทธ 
นําไปบูชาที่บาน กอนที่จะมพีิธีดังกลาวหนึ่งวัน ทางอารามสงฆที่อยูในหมูบานก็ประกาศใหชาวบานมา
ชวยกนั"พัฒนา"วัด ซึง่หมายถึงการตัดหญา เกบ็กวาด ปรับพืน้ที่และจัดสถานทีท่ีจ่ะทําพิธ ี ผูเขยีนร ู สึก
แปลกใจที่เห็นผูที่ถือศาสนาคริสต โดยเฉพาะผูที่มีบานอยูใกลอารามสงฆหลายคนมาชวยกนั “พฒันา" 
พอถึงวันทาํพธิี คนทีน่ับถือศาสนาพทุธก็ทะยอยกนัมานัง่รอในปะรําพิธ ี ทางผูใหญบานเมือ่นับดู
จํานวนคนทีม่าแลวคาดวามพีระพทุธรูปเหลือ จึงประกาศเสียงตามสายเพิม่วา ใครอยากได
พระพทุธรูปก็ใหมารวมงาน แมจะถือศาสนาคริสตก็ไมเปนไร หลังจากประกาศไมกีน่าท ีครัวเรือนทีถ่ือ
ศาสนาคริสตก็ทะยอยมาเพิม่เติม จึงไดเร่ิมมีพิธีสวดมนตและแจกพระพุทธรูป ปดทายดวยการที่ เจา
คณะอําเภอ และตําบลสอนชาวบานใหรูถงึวิธกีารทีถู่กตองในการกราบไหวบูชาพระพุทธรูป 

 ในทางโครงสรางกม็ีการปรับเปลี่ยน การเปลี่ยนไปนับถอืศาสนาคริสตนั้น ถือเปนสวนหนึง่ของ
องคกรที่อยูเหนือระดับหมูบาน ซึง่ตางจากองคกรทางศาสนาแบบดัง้เดิมทีจ่ํากัดอยูในครัวเรือน หรือ
เครือญาติ   หรือหมูบานเทานั้น แตกระนั้นก็ดี โครงสรางขององคกรดังกลาวก็ไมไดมีการควบคุมดูแล
กันอยางเขมงวด บาทหลวงจะเขามาในหม ู บานก็ตอเมื่อมีงานที่สําคัญเชนมาเฉพาะงานแตงงานที่ผ ู ที่
เปนเจาบาวหรือเจาสาวที่ถอืศาสนาคริสตตองมีอายุมากกวา 17 ปข้ึนไป ในกรณีที่อายนุอยกวานัน้ จะ
ไมมีการทาํพธิทีี่โบสถ แตทาํที่บาน โดยครูคําสอนเปนผูทําพิธีให27 ในหมูบานที่ศึกษาไมมีครูคําสอน 
แตมีหัวหนากลุมชาวคริสตประจําหมูบาน และผูที่เคยไปอบรมการเปนครูคําสอน (แตยังไมไดรับการ
แตงตั้งใหเปนครูคําสอน) คอยชวยกนัในเรื่องพธิีกรรมและการจัดกจิกรรมตาง ๆ  กิจกรรมที่จัดทาํ
รวมกันกับหมูบานอืน่ ๆ ก็มไีมบอยนัก ทีม่ีประจําป ก็คืองานครสิตมาสที่เวยีนกันจดัตามหมูบานตาง ๆ 

                                                           
27 ในหมูบานศึกษา ชวงที่ผ ู เขียนเก็บขอมูลอยู เจาสาวสามในหาคนที่ถือคริสตมีอายุตํ่ากวา 17 ป จึงไมมีบาทหลวงมาทําพิธีให 
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หรือมีเปนกรณีพิเศษเชนการฉลองโบสถใหม ที่เชิญใหหมูบานอื่นไปเขารวม กิจกรรมสวนใหญจึงเปน
การจัดเองในหมูบาน ซึ่งที่ทาํเปนประจําคอืพิธีกรรมประจําวนัในโบสถ  
  ความเปนครสิต ความเปนพุทธ และการตอสูเพื่อชาติพันธุ 

 ส่ิงที่เหมือนกนัของความเปนชาตพิมา หรือชาติไทย กคื็อการถูกทําใหเปนอนัหนึง่อันเดียวกัน
กับความเปนพุทธ เพราะศาสนาพทุธในประวัติศาสตรทางการที่ผานมา  เปนสิ่งสรางความรุงเรอืงทาง
วัตถุและอารยธรรม สรางความเปนปกแผน และสรางความอยูเย็นเปนสุขใหแกราษฎร  เปนสิ่งที่
กอใหเกิดความตอเนื่องของประวัติศาสตรต้ังแตยุคกอนรัฐชาติสมัยใหม มาจนถงึปจจุบัน ความ
แตกตางของสองชาติอยูที่การพัฒนาทางประวัติศาสตรทีต่างกนัทีม่ีสวนทีท่ําให ศาสนาถูกทําใหเปน
การเมือง กอใหเกิดความแตกแยกทางชาตพิันธุ ในระดับที่แตกตางกัน ในประเทศพมา การเขามาของ
เจาอาณานิคมอังกฤษและมิชชันนาร ี และอคติที่กลุมนี้มีตอศาสนาพุทธอยางนอยก็ในชวงแรก ทาํให
คนพมาไมพอใจทัศนคติและการกระทําทีผู่มาจากแดนไกลที่แสดงถงึการไมเคารพศาสนา (ดู Gravers 
1999) หลงัจากที่พายแพอังกฤษในสงครามครั้งที ่2 ในป พ.ศ. 2395 กษัตริยมินดงก็ทรงยายราชสํานัก
ไปยังเมืองมัณฑะเลย และสรางเมืองมัณฑะเลยใหเปนเมืองศักดิ์สิทธิท์างพทุธศาสนา เพื่อเปนอนุสรณ
สมโภชปฐมเทศนาครบ 2,400 ปของพระพุทธเจา นอกจากนี้ยังทรงโปรดใหสภาสงฆทําการสังคายนา
พระไตรปฎก เปนครั้งที ่ 5 ในพทุธศาสนา นับเปนการชาํระพระไตรปฎกครั้งแรกในรอบเกือบ 2000 ป 
เพื่อใหชาวพมาทัง้หลายเปนหนึง่เดียวภายใตพุทธศาสนา จากนั้นโปรดใหอาลักษณ 2,400 คน
แกะสลักบันทกึขอความจากพระคัมภีรทีช่ําระแลวลงในแผนหินถึง 729 แผน แลวสรางมณฑปครอบ
เอาไวที่เชิงเขามัณฑะเลย และคัดลอกลงในสมุด 38 เลม มีความยาวเลมละ 400 หนา (ไพรัตน 2545: 
19)   การทีก่ษัตริยธีบอซึ่งขึ้นครองราชยตอจากพระเจามินดงถูกโคนลม และพมาตกเปนเมืองขึน้ของ
อังกฤษในป พ.ศ. 2429 จึงเปนจดุสูงสุดของการปะทะกนัระหวางคนพมากบัเจาอาณานคิมและ
มิชชันนารี มสีงครามกองโจรของคนพมาเกิดขึ้นตอสูกบัทหารของรัฐบาลอังกฤษซึง่สวนใหญเกณฑมา
จากอนิเดียหลายปหลงัจากนั้น   

 ขบวนการตอสูเพื่อใหไดมาซึ่งประเทศพมาที่มีคนพมาปกครองจึงมพีทุธศาสนาเปนตัวเชื่อม
รอย ในป พ.ศ. 2449 องคกรยุวพทุธิกสมาคมหรือ YMBA เปนองคกรแรกที่เปนตัวแทนของความรัก
ชาติที่ผสมผสานกับความเปนพทุธ และตอมามีบทบาทสาํคัญในการตอสูเพื่อเอกราช 

 ในขณะเดียวกนั ถึงแมคนกะเหรี่ยงจาํนวนมากนับถือศาสนาพทุธ แตจินตนาการของความ
เปนชาตพิันธุแยกไมออกจากความเปนครสิตของผูนําทีม่ีการศึกษาสงู และมีอภิสิทธิ์ทัง้ในเรือ่งการ
ไดมาซึ่งหนาทีก่ารงานและตาํแหนงทางการเมือง ภาพของ KNU ซึ่งเปนองคกรที่ตอสูเพื่อชาติพันธุ
กะเหรี่ยง จงึเปนภาพที่แยกไมออกจากความเปนคริสต และความเปนตางดาว ที่ไมอยากจะแยกออก
จากการปกครองของอังกฤษ ในขณะที่คนพมาตองการการปกครองที่เปนอิสระจากอังกฤษ 
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 ในความเปนจริงในขบวนของ KNU นั้น มีทั้งกะเหรี่ยงคริสตและพุทธ แตผูนําสวนใหญนับถือ
ศาสนาคริสตมาตั้งแตตน อยางไรก็ดี กอนป พ.ศ. 2537 ที่ความขัดแยงระหวางกะเหรี่ยงคริสตและ
กะเหรี่ยงพุทธที่อยูในขบวนปะทุข้ึนนัน้ ไมมีรายงานเรือ่งความขัดแยงทางศาสนาในขบวน ซึง่อาจจะ
อธิบายไดจากสถานการณการเมืองที่ตางกันไปในแตละชวง ทีท่าํใหความแตกตางในเรื่องอัตลกัษณ
ทางศาสนาของคนที่เขารวมขบวนเปนเรื่องที่ไมสําคัญมากนกั นั่นคอืในชวงแรกคือชวงตั้งแตเร่ิมสูรบ
กับรัฐบาลพมาระหวางป พ.ศ. 2492-2497 การสูรบเปนไปอยางดุเดือดเพื่อแยงชงิพืน้ทีท่ี่ราบบริเวณ
ปากแมน้ํา ประชาชนกะเหรี่ยงสวนใหญเห็นถึงความเปนไปไดของการไดชัยชนะ เพราะผูนํากะเหรี่ยง
คุมกองทัพไดมาก จึงใหการสนับสนนุการมีรัฐอิสระของตน ประเดน็ชาติพนัธุเปนประเด็นที่สําคญักวา
ศาสนา พอมาชวงที่สอง คือ ป พ.ศ. 2498-2510 ความขัดแยงในขบวนการของกะเหรี่ยง เปนความ
ขัดแยงในดานอุดมการณวาควรหรือไมควรรวมกับพรรคคอมมิวนิสต ชวงตอมาระหวางป พ.ศ. 2510-
2530 เปนชวงที่กะเหรี่ยงตั้งรัฐบาลอยูบริเวณชายแดน มีความมัน่คงทางการทหารและมีฐานะทาง
เศรษฐกิจ ชวงสุดทาย คือต้ังแตป 2531-ปจจุบัน เปนชวงที่ KNU เร่ิมเพลี่ยงพล้าํ สูญเสียฐานที่มั่น 
ความขัดสนทางเศรษฐกิจ ความยืดเยื้อของสงครามที่กอใหเกิดผลกระทบที่แกประชาชนทัง้ในเรือ่งชีวิต
ความเปนอยู และการบาดเจ็บลมตาย รวมทั้งการปราบปรามของรัฐบาลพมาที่หนักมากขึน้ ทาํให
ความขัดแยงระหวางผูนํากับเจาหนาที่ระดบัลางใน KNU มีสูงขึ้น และประเด็นศาสนาถูกหยิบยกขึน้มา
เปนประเด็นทีสํ่าคัญที่ปลุกเราใหคนจาํนวนหนึ่งแยกออกจาก KNU กลายเปนกลุมกะเหรี่ยงพุทธ โดย
ไดรับการสนับสนุนจากรัฐบาลพมาในระดบัที่แนนอน ซึ่งตองจับตาดกูันตอไปวาจะเปนทางเลือกใหม
ใหกับประชาชนกะเหรี่ยงไดแคไหน  
  บทสรุป 

 ประวัติศาสตรของการเผยแพรศาสนาคริสตในหมูชนกะเหรี่ยงในประเทศพมาและประเทศไทยมี
ความแตกตางกันในเรื่องของชวงเวลาและสถานการณในประเทศ  ความเขมขนของการทํางาน
เผยแพร และผลกระทบของการเปลี่ยนแปลง จะเห็นไดชัดวาในประเทศพมา มิชชนันารีเร่ิมทาํงานกับ
คนกะเหรี่ยงตัง้แตป พ.ศ. 2369 ซึ่งเปนปที่อังกฤษเริ่มยดึครองพมาและปกครองพมาตอเนื่องยาวนาน
กวารอยป การประสานชวยเหลือกนัระหวางมิชชันนารีกบัรัฐอาณานิคมในชวงที่ยาวนานนัน้ ทั้งในเรื่อง
การวางโครงสรางและปจจัยพื้นฐานทางการเมืองและการปกครอง การยกระดับการศึกษาและชีวติ
ความเปนอยู ลวนทําใหการเผยแพรศาสนาคริสตเปนไปไดโดยสะดวกยิ่งขึ้น ในขณะเดียวกนัก็เปนการ
สรางเสริมความจงรักภักดีทีม่ีตอรัฐบาลอังกฤษ ในขณะที่ในประเทศไทย การเผยแพรศาสนาคริสตใน
หมูชนกะเหรี่ยงเกิดขึ้นอยางเปนระบบและตอเนื่องหลังสงครามโลกครัง้ที่สอง หลงัจากที่มีการทําการ
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เผยแพรศาสนาคริสตในพมามาแลวกวารอยป  ถึงแมจะไดรับผลสําเร็จในการเปลีย่นศาสนาใหกับคน
กะเหรี่ยงในไทยพอสมควร แตก็ไมไดกอใหเกิดผลกระทบอยางลกึซึ้งดังที่เกิดขึ้นในพมา โดยเฉพาะ
อยางยิ่งไมไดเปนพืน้ฐานของการสรางตัวตนกะเหรี่ยงทีแ่ยกตัวออกจากสังคมไทยอยางเดนชัด 

 เมื่อศึกษาถึงกระบวนการการเปลี่ยนแปลงศาสนาในระดบัหมูบานและบุคคลโดยเฉพาะอยางยิง่
ในหมูบานกะเหรี่ยงไทย พบวาการเปลี่ยนแปลงทางศาสนาเกิดขึ้นทามกลางความสัมพันธทางสงัคมที่
มกีารปรับเปลีย่นอยางมากมายในชวงครึ่งศตวรรษที่ผานมา อันเนื่องจากการปะทะประสานกับ
โครงการของรฐัและของกลุมอํานาจอื่น ๆ ทําใหศาสนาดั้งเดิมขาดพื้นฐานในการดํารงอยู อํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์ของศาสนาดัง้เดิมดูขาดความชอบธรรมในการแกปญหาและใหการปกปองคุมครอง มีการ
เปลี่ยนไปนับถือศาสนาโลกที่มีอํานาจการคุมครองและโครงสรางที่ใหญกวาระดับหมูบานและ
ครัวเรือน โดยมีตัวแทนอยูที่บาทหลวงที่เปนชาวตางประเทศ และสัญลักษณในเรื่องพระเจาทีม่ี
ลักษณะสากล อยางไรก็ดีการเปลี่ยนศาสนาถือวาเปนการเปลี่ยนตวัตนและสังกัด ยังมีปจจัยของเรื่อง
ความศรัทธา ความผกูพนั และอารมณความรูสึกที่มีตอหวัหนา และสมาชกิของกลุมใหม ใน
ขณะเดียวกนัก็เปนเรื่องของความเสื่อมความศรัทธา และสูญสิ้นซึ่งความผกูพนักับหัวหนาและสมาชิก
ของกลุมเกา ซึ่งเปนปจจัยสําคัญของการตัดสินใจในการเปลีย่นศาสนา นอกเหนือจากเรื่อง
ผลประโยชนทางวัตถุและโอกาสทีจ่ะไดรับ ซึง่ปจจบัุนทั้งศาสนาคริสตและพุทธใหโอกาสในดานนี้ไม
ตางกนันัน้ การที่ครัวเรือนและบุคคลจะเลือกศาสนาใดนัน้จึงขึน้อยูกับสถานภาพและลักษณะ
ความสัมพันธทางอํานาจทีม่ีลักษณะเฉพาะของครัวเรือนนัน้  

 นอกจากนี ้ ยังพบวาการเปลี่ยนไปถือศาสนาคริสตไมไดเปนไปในลกัษณะทีเ่ปลี่ยนแปลงระบบ
ความเชื่อและพิธีกรรมจากแบบเดิมเปนแบบใหมอยางสิ้นเชิง ซึง่ทาํใหการใชคําวา "การกลับใจ" ที่ส่ือ
ความหมายทีต่รงตัวเปนคําที่ในความเปนจริงแลวมีปญหา จะเหน็ไดวาการเปลีย่นศาสนาของแตละ
บุคคลเปนเรื่องของการสรางตัวตนใหม ทีอ่าจจะมีปายเหมือนกัน คือเปนคริสต หรือ เปนพุทธ แตไม
จําเปนตองมีความหมายเหมอืนกันหรือมีความเชื่อและการปฏิบัติในรูปแบบเดียวกนั ชาวบานมีการ
ผสมผสานความเชื่อและการปฏิบัติของหลายศาสนาและหลายประเพณีนิยมเขาดวยกนั โดยเฉพาะ
อยางยิ่งในเรื่องการผลิตและสุขภาพอนามยัของคนซึง่เปนพืน้ทีท่ี่ศาสนาดั้งเดิมมีสัญญลักษณและ
พิธีกรรมที่ครอบคลุมมากกวาศาสนาโลก 

 เมื่อเปรียบเทยีบกันแลวจะเห็นวา ในประเทศพมา ประวัติศาสตรของการปกครองของลัทธิ
อาณานิคมที่เชื่อมโยงกับการทํางานของมชิชันนารีทีมุ่งเนนการยกระดบัชนกลุมนอย ในบริบททาง
การเมืองแบบแบงแยกแลวปกครองนัน้ ทาํใหการเปลี่ยนศาสนาของชนกลุมนอยนาํไปสูการสรางตัวตน
ทางชาตพิันธุ และเปนปจจัยสําคัญของการเกิดความขัดแยงทางชาติพันธุ ในขณะที่ในประเทศไทย  
ดวยกระบวนการที่รัฐชาติพยายามทําใหชาวเขาอยูในอาณัติของรัฐไทย ตอเนื่องมาตั้งแตยุคที่มีกษัตริย
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ปกครอง โดยไมหยุดชะงักดงักรณีของประเทศพมาทีม่ีลัทธิอาณานิคมเขามาแทรก การเปลี่ยนศาสนา
สําหรับกะเหรีย่งในประเทศไทยจงึไมไดเชื่อมโยงเขากับการเมืองเร่ืองของชาติพนัธุ เปนกลยทุธของการ
ตอรองในความสัมพนัธทางอํานาจในทองถิ่นมากกวา ดังกรณีศึกษาทีบ่รรยายขางตน 

  

 

 

 
ภาพที่ 4  หนุมสาวกะเหรี่ยงสะกอรายรําในงานทอดกฐิน ที่วัดใกลเมืองพะอัน รัฐกะเหรี่ยง 
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5 
 
ชายแดนและการตอสูเพื่อความอยูรอดของชาติพันธุ  
 
 คนในชาติไทยโดยทั่วไปมีความรับรูวาพื้นที่ชายแดนเปนพืน้ทีห่างไกล ทุรกนัดาร เพราะอยูหาง
จากที่ต้ังของหนวยงานราชการ เปนพื้นที่ปาเขาที่อาจจะไมมีถนนไปถงึ หรือไปถึงไดยาก นาน ๆ จึงจะมี
ขาวเกีย่วกับชายแดน แตถามีขาวก็เปนขาวที่ไมดีนัก ใหภาพของการเปนพืน้ทีท่ี่อันตราย เพราะมี
กองโจรอาศัยอยู มีการขนสงยาเสพติด การเขามาของแรงงานตางดาว และเปนพืน้ทีท่ี่สับสนวุนวาย 
เพราะมีศูนยอพยพของคนหลายเผาพนัธุต้ังอยู ซึง่ในสมยัสงครามอนิโดจีนและตอมาสงครามยึดครอง
ในกัมพูชาในยุคกลางพทุธศตวรรษที่ 2510 ถึงตนพทุธศตวรรษที ่ 2520 ศูนยอพยพจะเกดิขึ้นตาม
พรมแดนฝงตะวันออกของประเทศไทย เมื่อศูนยอพยพแถบนัน้ไดปดไป ก็มาถึงยุคพทุธศตวรรษที่ 
2530 ที่ศูนยอพยพจํานวนมากเกิดขึ้นตามพรมแดนฝงตะวันตก และดาํรงอยูจนถงึปจจุบันนี้  

 แตในอีกดานหนึง่ คนไทยอกีจํานวนหนึ่งก็รูสึกวาพืน้ทีช่ายแดนเปนสิง่ทีน่าทาทาย ใครไปเที่ยว
ชม เปนสิง่ที่นาตื่นเตน ที่ไดไปยืนใกลเขตชายแดน ถายรูปกับปายบอกเขต ชมแผนดินและคนของอีก
ประเทศหนึ่ง ความรูสึกของความแตกตางของความเปนชาติที่เกิดจากการแบงเขตพรมแดนมีอยางเต็ม
เปยม ทั้ง ๆ ที่เมื่อมองขามชายแดนไปยงัอีกประเทศ สภาพภูมิประเทศ ก็ไมไดมีอะไรตางกนั คนที่อยู
สองฟากฝงในหลายพรมแดน ก็เปนคนเผาพนัธุเดียวกนั แตความรูสึกที่แตกตางก็เกดิขึ้นไดวา นี ่ เปน
ประเทศชาติของเราและคนที่อยูในนี้เปนคนไทย ในขณะที่ โนน เปนประเทศอืน่ และคนที่อยูในนัน้เปน
คนอื่น ที่ไมใชคนไทย  ความรูสึกที่มีอยูนี ้ เปนผลของประวัติศาสตรของการสรางแนวคิดและจิตสํานึก
ของความเปนชาติ ที่เกิดขึ้นในชวงหนึ่งศตวรรษที่ผานมานี้เอง 

 ชายแดนไทย-พมาที่ยาว 2,401 กิโลเมตรนั้น จากเหนือจรดใตถกูแบงเขตโดยใชแนวสันเขา
และแมน้ําเปนเสนแบงอาณาเขต โดยเสนแบงนัน้ตัดผานบริเวณที่อยูอาศัยของคนเผาพนัธุเดียวกนั ทาํ
ใหคนเหลานั้นโดยทางกฎหมายกลายเปนพลเมืองของประเทศที่ตางกนั จากเหนือสุดถึงใตสุด เปนคน
ไทใหญ กะเหรี่ยง มอญ และพมา ทัง้สองฝงเปนบริเวณปาไมที่มคีา ที่มกีารสมัปทานปาไมมานาน 
ต้ังแตรัฐชาติสมัยใหมและการแบงเสนเขตแดนยังไมเกิดขึ้น เปนบริเวณที่มหีินแรทีม่ีคา และบรเิวณ
พื้นที่ทีเ่หมาะสมสําหรับการปลูกฝน อยางไรก็ดี ความสนใจของรัฐ นกัธุรกิจ นักทองเทีย่วและคนทั่วไป
ที่มีตอชายแดนบริเวณนี้แตละชวงเวลามคีวามตางกนั ตามสถานการณทางเศรษฐกิจการเมืองที่
เปลี่ยนแปลงไปทั้งในระดับประเทศ ระดบัภูมิภาคและระดับโลก 
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ภาพที่ 6:  แมน้ําเมย เสนแบงพรมแดน บริเวณอําเภอทาสองยาง จังหวัดตาก  

 ในสวนของกะเหรี่ยงแลว ผูวิจัยคิดวาความเขาใจเรื่องอตัลักษณทางศาสนาและชาตพิันธุ จะ
ชัดเจนยิง่ขึ้นกต็อเมื่อทําการศึกษาบริเวณชายแดนไทย-พมา ทัง้นี้เพราะในระยะเวลา 30 ปที่ผานมา 
บริเวณนี้กลายเปนที่ต้ังของกอทูเล “แผนดินดอกไม” หรือรัฐบาลของกะเหรี่ยง ที่ต้ังขึ้นโดย KNU ที่วาง
กองกาํลังเรียงรายอยูตามแนวชายแดน มีความสัมพันธอยางใกลชิดกับรัฐไทย และรวมกนัทําธุรกจิ 
สัมปทานปาไมและการคาทีสํ่าคัญหลายอยาง จนกระทั่งกองทัพพมารวมกับกองกําลังกะเหรี่ยงพทุธ
เขามายึดพื้นที่ไดสวนหนึง่ในระยะสิบกวาปที่ผานมา จากการศึกษาผูวิจัยคิดวา พื้นที่ชายแดน ไมใช
พื้นที่ที่อยูหางไกลจากอํานาจรัฐ อยางที่คนทัว่ไปรับรูเสมอไป แตในกรณีที่ศึกษานี้ เห็นวาพื้นทีน่ี้เปนที่
รวมศูนยของอํานาจรัฐ อยางนอยก็ในระยะ 30 ปที่ผานมา แตอํานาจรัฐที่วานี้ไมไดเปนหนึ่งเดียว แตมี
หลายหนวยงานที่อาจไมไดมีทิศทางและแนวทางในการปฏิบัติที่เหมอืนกันเสมอไป มกีารแยงชงิพืน้ที่
เพื่อผลประโยชนทางเศรษฐกิจและการเมอืงระหวางกลุมอํานาจตาง ๆ อยูเสมอ กอใหเกิดความขดัแยง
ที่บอยครั้งนําไปสูการใชกําลงัรุนแรงตัดสิน ในสภาพการณที่มีความไมมั่นคงเพราะการแยงชงิเหลานี ้
ทําใหคนกะเหรี่ยงที่เปนชาวบานทั้งสองประเทศตองมกีารปรับตัวตนเพือ่ความอยูรอดอยูตลอด ทํา
ใหอัตลักษณทางศาสนาและชาติพนัธุของกะเหรี่ยงในบริเวณชายแดนมีความหลากหลาย 



 73

 รายงานบทนี ้เปนผลจากการศึกษาเฉพาะบริเวณอําเภอทาสองยาง จงัหวัดตาก ซึ่งเปนหนึ่งใน
หาอําเภอของจังหวัดตากทีติ่ดกับชายแดน และอยูติดกับแมน้าํเมย ซึ่งถือเปนเสนแบงชายแดน28 (รูปที่ 
7-8) โดยจะไดบรรยายถึงพฒันาการของการรวมศูนยอํานาจรัฐในบริเวณชายแดน ที่แสดงใหเห็นถึง
สถานการณปจจุบันของการสูรบระหวางกองกําลงัของสหภาพกะเหรี่ยงแหงชาติ กองกาํลังกะเหรี่ยง
พุทธประชาธปิไตย และกองกําลงัของรฐับาลพมา ในฝงประเทศพมา และความสัมพนัธกับกองกําลงั
ของรัฐไทย รวมทัง้ความซบัซอนของสถานการณอันเนื่องมาจากการตั้งคายอพยพ และผลประโยชน
ทางเศรษฐกิจชายแดน กอใหเกิดผลกระทบกับชีวิตดานเศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม ของคน
กะเหรี่ยงบริเวณชายแดน ซึ่งในขณะเดียวกนัก็ไดตอบสนองตอผลกระทบนั้นดวยกลยทุธทีห่ลากหลาย 
 พัฒนาการของการรวมศนูยอํานาจรัฐในบริเวณชายแดน 

 การยายกองกาํลังของ KNU มาอยูบริเวณชายแดนไทย-พมา ในชวงหลังป พ.ศ. 2505 ซึ่งเปน
ปที่เนวนิทาํรัฐประหารนั้น เปนยทุธศาสตรที่เปลี่ยนแปลง จากการรบกันในบริเวณพื้นที่ราบและใน
เมือง เปลีย่นเปนบริเวณปาเขา และบริเวณที่ยายมาก็เปนจุดยทุธศาสตรที่สําคัญ เพราะอยูในบริเวณ
รัฐกะเหรี่ยง แตเปนบริเวณเทือกเขาที่สูงชัน และมีรัฐไทยเปนหลงัพงิ บริเวณที่ต้ังรัฐบาลและฐานทพั
ใหญ ที่เรียกวา มอเนอรปลอว อยูในจุดยทุธศาสตรที่สําคัญ ทีย่ากแกการโจมตี เพราะดานหนึง่ติดกับ
แมน้ําเมย ทีก่ั้นระหวางพรมแดนไทย อีกดานหนึง่ติดกับแมน้าํสาละวิน โดยกอนที่จะเปนแมน้าํสาละ
วินจะมีภูเขาใหญกั้นอยู การตัดสินใจยายมาอยูในบริเวณนี้ นาจะเปนการตัดสินใจที่ถูกตอง และมีผล
ตอการเติบโตของรัฐบาลและกองกาํลังอาวุธอีกหลายสบิป  

 การสนับสนุนกลุม KNU ใหทาํหนาที่เปนรัฐกันชนระหวางไทยกับพมานัน้เกิดขึ้นใน
สถานการณหลังการเปลีย่นแปลงการปกครองของจีน และความหวาดวิตกของสหรัฐอเมริกาและ
พันธมิตร ในเรื่องทฤษฎีโดมิโน คือการขยายตัวของลัทธิคอมมิวนิสตครอบคลุมอินโดจนีและเอเซีย
ตะวันออกเฉียงใต การที ่ KNU ที่นําโดยนายพลโบเมียะ มีจุดยืนที่ตานพรรคคอมมิวนิสตพมา ทําให
ไดรับการสนับสนุนจากสหรฐัอเมริกา และองคกรสปอ. ผานรัฐบาลไทย29    

                                                           
28 ชายแดนในสวนที่น้ําเมยกั้นนั้นมีความยาว 390 กิโลเมตร เฉพาะสวนที่เปนหาอําเภอชายแดนจังหวัดตาก มีความยาวประมาณ 300 
กิโลเมตร การแบงเขตแดนระหวางไทย-พมานี้ มีขึ้นโดย “สนธิสัญญาปกปนเขตแดนระหวางสยามและอังกฤษ” ที่ทําขึ้นในป 2411 
29 จากหนังสื่อเรื่อง Whither KNU ? by a resident of Kayin State ซ่ึงรวบรวมบทความที่เขียนขึ้นในชวงเดือนมกราคมถึงมีนาคม 2538 
กลาวถึงการที่ KNU สูญเสียฐานที่มั่นที่สําคัญ และโจมตีนายพลโบเมียะ หนังสือเปดเผยวา นายพลโบเมียะ ไดรับการสนับสนุนจากกลุม
ประเทศตะวันตก โดยเฉพาะอยางยิ่งหลังป 2518 ที่ขบวนการประชาธิปไตยในพมาที่สหรัฐเคยชวยออนกําลังไป มีการกลาวหาวานายพล
โบเมียะมีบานอยูที่เชียงใหม และกรุงเทพฯ  จากประวัติและคําใหสัมภาษณของนายโบเมียะและภรรยาตีพิมพใน  นิตยสารสารคดี ฉบับที่ 
111 ปที่ 10 ป 2537  ยอมรับวาไดรับการสนับสนุนจากภายนอกเปนรูปของเงิน การศึกษาและการสาธารณสุข ในบรรดาลูก 7 คน ลูกคน
หนึ่งเรียนจบที่มหาวิทยาลัยเชียงใหม ในขณะที่ลูกสองคนกําลังเรียนตอที่สหรัฐและอินเดีย สําหรับอาวุธนั้นไดจากพอคาอาวุธเถื่อนชาว
ไทยลักลอบนําเขาจากลาวและกัมพูชา อีกทั้งสิงคโปรก็เปนนายหนา สงอาวุธจากเบลเยี่ยมและอิสราเอลใหพมา (ธรรมรัตน 2543: 63) 
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 การปดประเทศพมาหลังจากการรัฐประหารของเนวินในป พ.ศ. 2505 ทําใหรัฐบาลพมามี
ปญหาเรื่องเงนิรายไดที่จะนาํมาขยายกาํลงัทหารและซื้ออาวุธยทุโธปกรณที่ทันสมัย ทําใหไมมี
ศักยภาพในการปราบปรามชนกลุมนอยทีม่ีกองกาํลังอาวุธตอสูกับรัฐบาลพมาทีน่ับไดถึง 33 กลุม 
(Jonathan 1991) ที่อยูตามเขตที่สูงปาเขาบริเวณชายแดน สภาพเชนนีท้ําใหชนกลุมนอยกลุมตาง ๆ 
สามารถพัฒนาระบบการปกครองและกลไกอาํนาจรัฐของตน ภายในพื้นที่ทีค่รอบครองไดอยาง
คอนขางมัน่คงมาหลายสิบป รัฐบาลกอทูเลของกะเหรี่ยงก็เชนกัน  ไดพัฒนาระบบการปกครองที่
แบงเปนกระทรวงตาง ๆ โดยไดรับการสนบัสนุนจากตางประเทศ สภาพความเปนอยู และผูทีท่ํางานใน
เขตพื้นที่ของกอทูเล ในชวง พ.ศ. 2529-30 เหน็ไดจากงานเขียนที่นาสนใจมากของ Jonathan (1991) 
ซึ่งไปทาํโครงการดานสาธารณสุขโดยรวมมือกับกรมสาธารณสุขและประชาสงเคราะหของกอทูเล 
ภายใตทุนจาก Health Unlimited ซึ่งเปนองคกรการกุศลในลอนดอนที่ใหความชวยเหลือกลุมที่อยูใน
ความขัดแยง ในชวงที ่ Jonathan อยูในพืน้ที่นัน้ยังเปนชวงทีท่หารพมาเขามากวาดลางกองกําลงั
กะเหรี่ยงเฉพาะชวงฤดูแลง ประมาณเดือนตุลาคมถงึเดอืนพฤษภาคมของปตอไป และศูนยที่ยึดไปไดก็
มักจะถกูยึดคนืหลงัจากทีท่หารพมาถอนตัวไป   

 สถานการณการสูรบและการครอบครองพื้นที่ชายแดนทีเ่ปลี่ยนแปลงอยางมากเริ่มเมือ่ป พ.ศ. 
2531 เมื่อรัฐบาลไทยกับรัฐบาลพมาเริ่มมกีารเจรจาอยางเปนทางการ โดยพมาเปดโอกาสใหไทยทํา
สัมปทานปาไมชายแดนและการประมง เมื่อมีการเปลี่ยนแปลงเปนรัฐบาลสภาฟนฟูกฎและระเบียบ
แหงรัฐ (State Law and Order Restoration Council - SLORC) (ป พ.ศ. 2540 เปลี่ยนชื่อเปน สภา
สันติภาพและการพัฒนาแหงรัฐ หรือ State Peace and Development Council – SPDC) หลัง
เหตุการณเดนิขบวนเรียกรองประชาธิปไตยเมื่อ 8 สิงหาคม ในปนี ้ รัฐบาลใหมก็เรงเสริมกาํลังพลเพื่อ
ปราบปรามชนกลุมนอย โดยกองทัพบกมกีารขยายตวัถงึ 165 กองพนั ทหารราบ 2 กองพนั ยานเกราะ 
5 กองทัพ และทหารปนใหญ 1 กองพนั (ธรรมรัตน 2543) ปจจบัุนประมาณวาในพมามีทหารเกือบ 
400,000 คน  (Caliahan 2000: 31)  

 การกวาดลางกองกาํลัง KNU เร่ิมหนักขึน้ในป พ.ศ. 2531 โดยในปนี ้พมายึดคายแมตะวอ ที่
อยูตรงกันขามกับบานทาสองยาง อําเภอทาสองยางได พอป พ.ศ. 2532 ยึดคายเกลเดย ซึ่งอยูตรงกัน
ขามอําเภอทาสองยาง คายหมอโพเก ซึง่อยูตรงกันขามกับตัวอําเภอทาสองยาง คายแมหละ และคาย
วังขา บริเวณอําเภอแมสอด ป พ.ศ. 2534 ยึดคายโมเกยี และวาเลย หลังจากการแยกตัวของกะเหรี่ยง
พุทธและการกอต้ัง DKBA เมื่อปลายป พ.ศ. 253730 กองทัพพมาก็สามารถรวมมือกับ DKBA ยึดฐานที่
มั่นใหญ มอเนอรปลอวไดเมื่อตนป พ.ศ. 2538 และหลังจากนัน้ก็ยดึไดอีกหลายคายไดแก  กามาซอ 

                                                           
30 แรกกอต้ังมีกําลังคนประมาณ 3000 คน เคลื่อนไหวบริเวณบานเมียวจีอู อําเภอแลงบวย (Hlaingbwe) (สมโชค 2540: 64) กองกําลัง
ของ DKBA จะมีอิทธิพลมากตอนใตที่พะอันและสะเทิม มากกวาทางเหนือบริเวณผาปูน (KHRG report) 



 75

ซอเกละทา ซึง่อยูตรงขามบานแมสามแลบ ตําบลสบเมย อําเภอสบเมย จังหวัดแมฮองสอน  และ
สุดทายคายทีสํ่าคัญอีกคายหนึง่ที่ KNU ตองสูญเสียไปคือคายคอมูรา ซึ่งอยูตรงกันขามกับอําเภอแม
สอด จังหวัดตาก 

 สถานการณในชวงที่ผูวิจัยเขาไปในพืน้ที่ในชวงป พ.ศ. 2545-2546 นั้น ปรากฏวา ทหารพมา 
และ DKBA ยึดครองหมูบานตาง ๆ บริเวณชายแดนไดทั้งหมด วากนัวา DKBA อยูหมูบานหรอืที่ราบ 
แตกองกําลงั KNU ยังอยูกระจายในปาเขา แตก็ยงัมีอิทธิพลตอชาวบานในระดับที่แนนอน การซุมยิง
แตละฝายยงัเกิดขึ้นอยูเปนประจํา31 ฐานที่สําคัญของ KNU ในปจจุบัน คือศูนยพกัพิงผูล้ีภัยบานแม
หละ อําเภอทาสองยาง ซึ่งมีผูล้ีภัยอาศัยอยูกวา 40,000 คน วากันวาการจัดตั้งกลุมตาง ๆ ในศนูยฯ ยัง
อยูในมือของผูนํา KNU ศูนยถือเปนทีพ่ักพิงของนักรบ เปนที่ติดตอกับองคกรภายนอกที่เขามา
ชวยเหลือและเปนแหลงผลประโยชนของ KNU  เชนเดียวกับทีส่รุปไวในวทิยานพินธของจีระศักดิ์ 
(2541) ที่วา 

 เวลานี้รัฐกันชนที่ดํารงตัวอยูมาตลอดเกือบ 50 ป นับตั้งแตพมาไดรับการปลดปลอยใหเปนอิสระ 
ไดพังทลายลงอยางสิ้นเชิง ทุกพื้นที่ตกอยูภายใตอิทธิพลของกองทัพรัฐบาลทหารพมาอยาง
เด็ดขาด… 

 การมีศูนยอพยพอยูตามแนวชายแดน บางครั้ง ปรากฏวามีการสะสมเสบียงและอาวุธ จากกอง
กําลังกะเหรี่ยงคริสตในศูนยอพยพ หรือพื้นที่พักพิงชั่วคราวที่อยูตามแนวชายแดน (เอกสารสรุปผล
การปฏิบัติงาน ฉก.ร. 4, ตุลาคม 2540) 

 แมจะไมมีคําแถลง เอกสารทางการและขาวออกมาอยางเปดเผย วารัฐไทยใหการสนับสนนุ 
KNU ในชวงสองสามทศวรรษกอนหนานี ้ แตดูเหมือนคาํวา “รัฐกันชน” เปนที่รูจักกันดีและใชกนัอยาง
กวางขวาง ถึงแมจะมีอายุไมถึง 50 ปดังทีจ่ิรศักดิ์ สรุปขางตนก็ตาม การเปนรัฐกนัชน นาจะรวมถงึการ
เปนกนัชน ไมใหกองกําลงัคอมมิวนิสตของทัง้พรรคคอมมิวนิสตพมาและคอมมิวนสิตไทยเขามาแทรก
ซึม และเปนกนัชนไมใหรัฐพมา ซึ่งรัฐไทยไมเคยไวใจ เขามาวางกําลงัประชิดชายแดน ถงึแมจะไมมกีาร
เปดเผยอยางเปนทางการก็เปนที่อนุมานไดวา ถารัฐไทยไมใหการสนบัสนุน การที ่ KNU จะเติบโต
ในทางเศรษฐกิจ จากการใหสัมปทานไม และการคาสินคาอุปโภคบริโภคขามแดน คงเปนไปไดยาก 
และคงจะไมสามารถขยายกาํลังและสูรบกบักองทพัพมามาหลายป นอกจากนี้ยังเหน็ไดจากความ
ใกลชิดระหวางเจาหนาที่ของไทยกบัผูนาํ KNU ที่มมีาตลอด ดังที่ผูวิจยัฟงตํารวจตระเวนชายแดน 
(ตชด.) คนหนึ่งซึง่ทาํงานในพืน้ทีม่าเกือบ 20 ปเลาใหฟงวา คุนเคยกับกองกําลงัของ KNU ตลอดน้ํา

                                                           
31 ชาวบานบอกผูวิจัยวา DKBA เปรียบเหมือนรั้วของพมา แต KNU เปรียบเหมือนรั้วของไทย บางทีฝายผูนําของทั้ง KNU และ DKBA 
ตกลงไมรบกัน แตบางทีลูกนองก็ยิงกนั วากันวา ถาทหารของฝายหนึ่งไมดี ก็อาจจะสงใหอีกฝายหนึ่งฆา 
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เมย เคยไปอยูไปกินฝงโนน ดักฟงวิทยุของทหารพมา ถา KNU ถกูจับ จะสัง่ปลอยไดหมด ปจจุบัน 
กะเหรี่ยงพุทธก็พอคุยกนัได เพราะเดิมทีก็เปนพวกเดียวกันกับ KNU มากอน 

 นโยบายของไทยตอพมาเริ่มเปลี่ยนแปลงตั้งแตป พ.ศ. 2531 โดยเริ่มเหน็ถงึผลประโยชน
ทางดานเศรษฐกิจทีน่าจะมมีากขึ้นถารวมมือกับรัฐบาลพมา ประกอบกับโอกาสที่เปดขึ้นเนื่องจากการ
เปลี่ยนแปลงนโยบายที่เปดประเทศของพมาขึ้น การรวมมือทางเศรษฐกิจหลายอยาง เปนการ
สนับสนนุการปราบปรามกองกําลงัของกะเหรี่ยงโดยทางออม ไดแก การที่รัฐพมามีรายไดมากขึ้น 
สามารถนํามาบํารุงและขยายกองทัพที่จะใชปราบปรามกองกาํลังชนกลุมนอยมากขึน้ การเปดใหมีการ
สัมปทานปาไม และวางทอแกส ทาํใหมีการพฒันาเสนทางที่ทหารพมาสามารถใชไปปราบปรามกอง
กําลังกะเหรี่ยง รวมทัง้ถือเปนสาเหตุใหตองอพยพโยกยายหมูบาน เชนในป พ.ศ. 2534 มีขาวการ
โยกยายหมูบานมอญ กะเหรี่ยง ฯลฯ กวา 50 หมูบานจํานวนประมาณ 30,000 คน และในป พ.ศ. 
2535 อีก 19 หมูบานประมาณ 13,000 คน ดวยเหตุผลของการสรางทอสงแกส นอกจากนี้รัฐบาลไทย
ยังเนนย้ํามากขึ้นถึงนโยบายเปนกลาง ไมสนับสนนุใหมกีองกาํลังติดอาวุธของฝายใดอยูในผืนแผนดิน
ไทย และถาพบก็ตองมีการปลดอาวุธ แตก็เร่ิมมีปฏิบัติการของกองกําลงัของไทยที่แสดงวาสนับสนนุ
รัฐบาลพมาปราบปรามกลุมกะเหรี่ยงโดยตรง เชน ปลายป พ.ศ. 2531 มีรายงานวารัฐบาลไทยอนุญาต
ใหเครื่องบินของพมาบินในเขตนานฟาไทย เพื่อถายรูปทางอากาศบริเวณชายแดน (Lintner 1994: 
374) ในป พ.ศ. 2532-34 มีขาวอีกวาทหารไทยอนุญาตใหกองกําลงัพมาเขามาฝงไทยเพื่อโจมตีมอญ
และกะเหรี่ยง (อางถงึ John Bray ใน จีระศักดิ์ 2541: 30) และการที่ทางรัฐไทยไมใหความชวยเหลือ
กลุมกะเหรี่ยงที่อยูแถวราชบรีุ รวมทัง้กลุมกองทัพพระเจา (God’s Army) ที่กําลังเพลีย่งพล้ําใหแก
กองทพัพมา ก็เปนสาเหตหุนึ่งที่กลุมกะเหรี่ยงแถบนี้ไมพอใจรวมกับกลุมตอตานพมากลุมอ่ืน กอเหตุ
ยึดโรงพยาบาลราชบุรีเมื่อตนป พ.ศ. 2543 และถูกทหารคอมมานโดไทยสังหารหมด  

  สําหรับกองกาํลังของรัฐไทยที่วางฐาน หนวย หรือต้ังดานตามเสนทางชายแดนนั้น นาจะมีมาก
ข้ึนเมื่อ KNU ยายฐานมาอยูที่ชายแดน และโดยเฉพาะอยางยิง่เมือ่เร่ิมมีการทําสัมปทานตัดไมอยาง
ขนานใหญในชวงพุทธทศวรรษที่ 2520-30 กองกําลงัของรัฐไทยดังกลาวมาจากหลายหนวยงานไดแก 
ตชด. ทหาร อาสาสมัครของอําเภอ ซึ่งแบงเขตกันรับผิดชอบ ดังเชนในพื้นที่หาตําบลของอําเภอทาสอง
ยางที่ติดกับชายแดนนั้น สองตําบลทางเหนือ ทหารพรานรับผิดชอบ สองตําบลถัดมาเปนตํารวจ
ตระเวนชายแดน และตําบลสุดทายกอนจะเขาเขตของอําเภอแมระมาดนัน้ เมื่อกอนเปนทหารราบ 
ขณะที่ผูวิจัยทาํงานในพืน้ทีป่ พ.ศ. 2545 นั้นเปนทหารมา เฉพาะในเขตอําเภอทาสองยาง มีดานตรวจ
ของกองกาํลังตาง ๆ ที่ต้ังบนถนนสายหลกัไมตํ่ากวาหาดาน 

 ภาระหนาทีท่ีสํ่าคัญของตชด. ตอนนี ้คือการปราบยาเสพติด การตัดไมเถื่อน และการเขาเมือง
ผิดกฎหมาย ซึ่งเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมสิบกวาปกอน ที่มุงเนนปราบปรามคอมมิวนิสต ตชด. คนหนึ่ง 
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บอกผูวิจัยวา ตชด. ไมมีอํานาจหนาที่ในการกําหนดยทุธการ ยทุธการเปนการกําหนดมาจากทหาร ซึง่
เปนที่รูกันวามเีร่ืองของการเมืองและผลประโยชนทางเศรษฐกิจเขามาเกี่ยวของ เชนในการกาํหนดทาที
ตอ KNU มีขาววา ทหารสรางสถานการณวามีการสูรบกับฝายตรงขาม แทที่จริงเปนการยิงพวกเดียว
กันเอง มีขาวอีกวา พวกทหารพยายามเบียดขับตชด. ใหตชด. ยายฐาน เพื่อจะไดมาสวมกาํลงัแทน 
เพื่อจะไดหาผลประโยชนได วากันวา เสนทางบานตาก-แมระมาดนีรู้จักกันดีในชื่อวา “เสนทางคนชั่ว” 
เพราะเปนเสนทางทีม่”ีทหาร”หากนิกับของที่ผิดกฎหมายทั้งหลาย และวา ศูนยกระโหลกที่อําเภอแม
สอดที่วา DKBA เผานัน้ อาจจะเปนทหารเผาเองก็ได เพราะจะไดสรางภาพวาชายแดนไมสงบ คนจะ
ไดไมมาเกี่ยวของและจะไดจัดการผลประโยชนเอง โดยเฉพาะอยางยิ่งในเรื่องการคาไม การที่เขตหา
อําเภอชายแดนของจงัหวัดตาก ถือวาเปนเขตที่ยังใชกฎอยัการศึกษา ทาํใหทหารยังคงบทบาทที่สําคัญ   

 สําหรับชาวบานที่อําเภอทาสองยางแลวทั้งตชด. และทหารไมดีพอกัน บอกวา ตชด. เลวมาก 
ปลนสรอยทองชาวบาน สวนทหารที่มาจากภาคอีสาน ก็ไลจับหมาของชาวบานเอาไปกิน 

  ผลประโยชนทีสํ่าคัญแถบอําเภอทาสองยางมีเร่ืองไมเปนหลัก มบีริษทัคนไทยไปทาํสัมปทาน
ปาไมกับ KNU ต้ังแตชวงกอนที่รัฐบาลพมาจะใหสัมปทานกับบริษัทคนไทยโดยตรง เมื่อเปดให
สัมปทานในป พ.ศ. 2531 ก็ปรากฏวาบริษัทคนไทยหลายสบิบริษทัเขาไปทาํไมเรียงรายตามบริเวณ
ชายแดนตั้งแตเขตตรงกันขามกับจงัหวัดเชียงรายจนถึงตรงขามจังหวดัระนอง (ดูภาพที่ 7) บางเขตที่
เขาไปสัมปทานในชวงนั้นก็ยงัเปนเขตที่ KNU ยังคุมได ทําใหบริษัทคนไทยตองเสียภาษีใหกบัทั้ง
รัฐบาลพมาและ KNU หรือไมก็แลกเปลีย่นกับการตัดไมเพิ่มเติม ในขณะเดียวกนัก็มีการคนพบวา ก็มี
การตัดไมในเมืองไทย และอางวาเปนไมจากพมา คุณลุงคนแมตานบอกวา การตัดไมมีลักษณะที่
ทําลายมาก ไมไดตัดเฉพาะตนใหญ ๆ แตทําตนเลก็ตนนอยเสียหายไปดวย  แมวารัฐบาลพมาจะเลิก
ใหสัมปทานโดยตรงกับบริษัทคนไทยไปตั้งแตป พ.ศ. 2535 เพราะรูสึกวา KNU ยังคงไดรับ
ผลประโยชนเหมือนเดิม  แตการทําไมในเขต KNU และ   DKBA (หลังป พ.ศ. 2537) ก็ยงัดําเนนิไป มี
การจางแรงงานทาํไมแปรรูปในฝงพมา และขนไมแปรรูป เชน ไมแผน บานประต ูฯลฯ มาฝงไทย คุณลุง
บอกวา ในชวงกอนป พ.ศ. 2540 ทํากนัคกึคักมาก แตละวันขนกนัเปนทลีะหลายคนัรถ เขาใจวาแตละ
ดานไดคาผานทางทกุครั้งที่รถผานและที่จายสวยในแตละเดือนอีกจาํนวนมาก คนมีงานทํามาก ใช
ยาบามาก รานคาขายของกคึ็กคัก คนเลี้ยงอาหารกนับอย อยางไรก็ดีหาปที่ผานมาการคาไมชายแดน
ถูกสั่งหามโดยแมทัพภาค ไมที่ตัดไวตองกองสุมไว มีการวิง่เตนที่จะเอาไมออกจากพื้นที ่ เพราะ
เศรษฐกิจเร่ิมซบเซา ไมมีการจางแรงงาน และเงินไมสะพัดเหมือนเมื่อกอน 
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   ในขณะที่ชายแดนยังไมมีความสงบดนีัก อันเนื่องจากการแยงชิงพื้นที่และผลประโยชนระหวาง 
KNU  DKBA และรัฐบาลพมายงัดําเนินไป มีการปะทะกันอยูเร่ือย ๆ แมจะไมไดลุกลามใหญโต การ
ประสานระหวางหนวยงานตาง ๆ ของรัฐไทยในพืน้ทีก่็ไมถึงกบัลงตัวดีนัก ก็มีประเด็นปญหาใหมเขามา
ในพืน้ที่อําเภอทาสองยาง คือการทีท่หารไทยจะยายครอบครัวชาวมงจากถ้าํกระบอก จงัหวัดสระบุรี 
จํานวนหนึ่ง ใหมาอยูบริเวณหลังถ้าํแมอุสุ ตําบลแมอุสุ อําเภอทาสองยาง โดยพลเอกชวลิต ยงใจยุทธ 
รองนายกรัฐมนตรีไดชี้แจงตอบกระทูถามของสมาชิกวฒุิสภาจังหวัดตากในเรื่องเหตุผลและ
รายละเอียดในเรื่องนี้วา รัฐบาลตั้งแตชดุกอนแลวคิดที่จะโยกยายชาวมงจํานวนกวา 13,000 คน ซึ่ง
เปนมงจากประเทศลาว ออกจากบริเวณถ้าํกระบอก ซึง่ถือวาเปนศูนยกลางของประเทศ แตไมสามารถ
ทําไดเพราะตดิขัดเรื่องงบประมาณ ขณะเดียวกนัปญหาเรื่องการทํากิจการที่ผิดกฎหมายของชาวมงที่
นั่นก็ทวีความรุนแรงยิ่งขึน้ ทางพลเอกชวลิตก็เลยตองดําเนินการเองอยางจริงจงั โดยแบงคนมงออก
เปนสองประเภท คือ ประเภทที่ 1 เปนมง”ซึ่งเคยถูกใชงานโดยหนวยงานความมัน่คงของชาต”ิ ถือวา
เปนคนตางดาวเขาเมืองโดยถูกกฎหมาย และอยูในขายที่จะไดรับการชวยเหลือใหมีสถานภาพ 
ประเภทที ่ 2 เปนมงที่อพยพหนีสงครามมาจากประเทศลาว ประเภทที่ 1 ซึ่งมีจาํนวน 200 ครอบครัว
จํานวน 1,441 คนนี้แหละที่จะใหมาอยูที่ชายแดนไทย-พมา สวนประเภทที่สองจะใหไปอยูที่บานนาโพ 
จังหวัดนครพนม ซึง่กย็ังมีคนลาวอพยพอาศัยอยู 

 อยางไรก็ดี ประชาคมชายแดนจังหวัดตาก และประชาชนจัดใหมกีารประชุมกันหลายครั้งเพื่อ
หาทางยับยัง้การโยกยายมงกลุมนี้ใหเขามาอยู ทั้งพากันลงนามแนบในจดหมายคัดคานยื่นให
หนวยงานที่เกีย่วของทุกระดบัต้ังแตสํานักนายกรัฐมนตร ีประธานกรรมาธิการสภาผูแทน ฯลฯ และทํา
ใบปลิวติดตามที่ตาง ๆ มกีารชุมนุมคัดคาน สาเหตทุีคั่ดคานนอกจากกลวัคนมงมากอปญหาแลว ยัง
เปนเพราะเคลอืบแคลงใจวาทหารมีแผนการอะไรหรือไม ทีน่ํามงที่เคยใชงานเหลานี้มาอยูในบริเวณที่
ยังมีปญหาอยูนี้ หวัน่เกรงวาจะเกิดความไมสงบสุขเพิม่เติมจากที่มีอยูแลว  หอการคาจังหวัดตากกเ็ปน
หนวยงานที่รวมประทวงดวย เพราะเหน็วาถาเกิดความไมสงบสุขขึ้น ยอมไมเปนผลดีตอการพฒันา
เศรษฐกิจการคาบริเวณชายแดน 

 อยางไรก็ดีหลงัการประทวงอยางแข็งขนัของประชาคมชายแดนจงัหวดัตากหลายครั้งในชวง
ปลายป 2545 ต้ังแตตนป 2546 เปนตนมาเรื่องนีก้็เงยีบไป โดยไมรูวาทางกองบัญชาการทหารสูงสุดจะ
เดินหนาตอไปอยางไร 
 ความสมัพันธทางสังคมและวัฒนธรรมขามชายแดน 

 ผูวิจัยไดศึกษารายละเอยีดของหมูบานหนึ่งในตําบลแมอุสุ อําเภอทาสองยาง ซึ่งประกอบไป
ดวยหาหยอมบานที่คนสวนใหญเปนกะเหรี่ยงสะกอ และมีกะเหรี่ยงโปอาศัยอยูรวมกันไมมาก พบวา
การตั้งถิน่ฐานมีมานานแลว เหมือนกับหมูบานอืน่ ๆ อีกหลายหมูบานที่อยูในพืน้ที ่ ดังปรากฏในแผนที่
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ของ อรรถวุฒ ิ (2544: 182) ทีพ่บวาหมูบานสวนใหญต้ังขึ้นกอนป พ.ศ. 2512 ประวัติและลักษณะของ
การตั้งถิน่ฐานไมตางจาก หมูบานกะเหรี่ยงในเขตที่ลึกเขาไปในประเทศไทย (“หมูบานกะเหรีย่งไทย”) 
ในลักษณะของการยายไปอยูใกลทีท่ํากินใหมที่ขยายออกไป ในหาหยอมบานของหมูบานศกึษา มีสอง
หยอมบานที่ถอืวาเปนหยอมบานที่เกาแก   อายุกวา 100 ป ผูนําคนแรกของหยอมบานหนึง่เปน
กะเหรี่ยงโปยายลงมาจากหมูบานลุมน้าํเงาที่อยูลึกเขาไปในเขตไทย เมื่อมาตั้งหมูบานยงัพบวาบริเวณ
ตรงนั้นเคยเปนที่อยูอาศัยของคนอื่นมากอนแลว ซึง่มักเรียกกนัทัว่ไปวาเปนชาวลัวะ โดยพบสิ่งของมีคา
ฝงอยูใตดิน สําหรับอีกสามหยอมบาน เกิดจากการขยายตัวของสองหยอมบานแรก และการโยกยาย
มาสมทบจากพื้นที่อ่ืน 

 จากการสํารวจลักษณะทั่วไปของครัวเรือน   โดยใชแบบสอบถามสุมถามทัง้หมด 100 
ครัวเรือน32  พบวามีลักษณะหลายประการที่แตกตางจากหมูบานศกึษาที่อยูใกลศูนยกลางอาํนาจรัฐ
ไทยในอาํเภอแมแจม จังหวดัเชียงใหม ซึ่งผูวิจัยเกบ็ขอมูลในป พ.ศ. 2541 ไดแกจํานวนเฉลี่ยสมาชิกที่
หมูบานชายแดนนี้ในหนึ่งครัวเรือนมี 6.1 คน ซึ่งสงูกวาทีพ่บจากหมูบานในอําเภอแมแจม ซึ่งมีสมาชิก
ในครัวเรือนเฉลี่ย 4.9 คน หมูบานชายแดนนี้มีผูทาํการคามากกวา ทั้งคารายใหญเชนคาวัวขาม
ชายแดน และคาขายขนม มผูีอานภาษากะเหรี่ยงไดมากกวา  พูดภาษาพมาไดถึงหนึง่ในสี่ของหวัหนา
ครัวเรือนทัง้หมดที่สํารวจ แตพูดภาษาไทยไดนอยกวา จํานวนเปอรเซ็นตของคนทีไ่ดสัญชาติไทยมีนอย
กวา แตทีน่าสนใจก็คือคนที่ยังถือ ออแฆ หรือนับถือผีบรรพบุรุษ ซึ่งเปนศาสนาดั้งเดิมนัน้ มมีากกวา
หมูบานกะเหรีย่งที่ผูวิจัยเคยศึกษาในอาํเภอแมแจม (ดูตารางตวัเลขในภาคผนวกที่ 2) 

 การเปนหมูบานชายแดน มีสวนทําใหลักษณะของครัวเรือนบางอยางตางจากหมูบานที่ใกล
ศูนยกลางอาํนาจรัฐ โดยเฉพาะอยางยิ่ง หลงัทศวรรษที่ 2520 ที่มกีารสูรบกันมากขึ้นในฝงพมา เกิด
ศูนยอพยพขึ้น ขณะเดียวกันมีคนกะเหรี่ยงทั้งสะกอและโปจากพมาจํานวนมาก อพยพเขามาตั้ง
บานเรือนอยูในฝงไทย ในหยอมบานหนึง่ของหาหยอมบานที่สํารวจ มีคนขามฝงเขามาทําการคาขาย
ของใหแกผูอพยพจํานวนมาก จนถงึปลายป พ.ศ. 2537 ชวงทีเ่กิดกลุม DKBA เกิดความขัดแยงและ
การฆากันตายภายในกลุมนี้ ทําใหชาวบานหยอมบานนี้ตองหนีไปอยูหยอมบานอืน่ เปนผลใหหมูบาน
รางไปประมาณหกป จนกระทั่งเหตุการณสงบและทหารไทยไปตามกลับมาอยู ชวยจายคาโยกยาย 
และออกเอกสารสิทธิ์ในที่ดินให คนที่อพยพมาในชวง 20 กวาปกอนอาจจะไดบัตรประจําตัวประชากร
บนพืน้ที่สูง แตที่อพยพมาในระยะหลังจากนัน้จะไมไดบัตรประจําตัวอะไร  

 นอกเหนือจากความไมสงบ ที่ทาํใหคนจากฝงพมาตองอพยพขามมาอยูฝงไทยเปนครั้งคราว 
ทําใหหยอมบานบางหยอมมีสมาชกิใหมเพิ่มข้ึน หรือตองรางไปดังกลาวแลว ส่ิงที่มีลักษณะแตกตาง
                                                           
32 จํานวนครัวเรือนทั้งหมดในหมูบานนีม้ีเทาไหรไมทราบ แตตามตัวเลขของทางอําเภอในป 2544 มีจํานวนเพียง 86 ครัวเรือนซ่ึงนอยกวา
จํานวนที่สํารวจ ซ่ึงเขาใจวาตัวเลขของอําเภอเปนตัวเลขเฉพาะครัวเรือนที่มีสําเนาทะเบียนบาน 
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จากหมูบานกะเหรี่ยงในประเทศไทย ก็คือ ความคุนเคยกบัวัฒนธรรมหลักของรัฐชาตทิี่อยูติดกันทัง้สอง
วัฒนธรรม ในการแสดงออกทางวฒันธรรมจะเหน็ถึงการผสมผสานลักษณะทางวัฒนธรรมของหลาย
ชาติ ในขณะเดียวกนัการเผชิญกับกลไกรัฐของสองรัฐชาติที่คอยควบคุมพลเมืองของตน กท็าํใหคน
กะเหรี่ยงชายแดนพัฒนาความรับรูและจติสํานึกวาตนสังกัดประเทศชาติที่ตางกนั ถกูจัดเขาอยูใน
โครงสรางการปกครองที่ตางกัน และถูกคาดหวงัใหมีภาระหนาทีท่ี่ตางกัน อีกทั้งยงัตระหนักถึงอาํนาจ
ของกลุม KNU และ DKBA ที่อยูตามชายแดน ที่ตองระแวดระวงัและวางตัวในการปฏิบัติใหถกูตอง 
อยางไรก็ดี ในขณะทีท่างรัฐทั้งสองรัฐและกลุมอํานาจพยายามควบคุมประชากรในทางการเมอืงและ
เศรษฐกิจ ชาวบานทัง้สองฝงก็มีการสรางและเชื่อมตอความสมัพนัธทางสงัคมและวฒันธรรมโดยมีการ
เคลื่อนไหวขามไปมาอยูตลอดดังจะกลาวโดยละเอียดในกรณีตาง ๆ ซึ่งแสดงใหเห็นถึงการสรางพืน้ที่
และอัตลักษณของความเปนกะเหรี่ยงชายแดนในทางสงัคมและวัฒนธรรม ที่จะตองมีการตอรองกับ
พื้นที่ทางเศรษฐกิจการเมืองที่ควบคุมโดยอํานาจรัฐและกลุมอํานาจอืน่ในบริเวณชายแดน  

 กรณีการเยี่ยมญาติและยายครัวเรือนขามเขตแดน 

 การทีน่้ําเมยเปนแมน้าํขนาดเล็ก และในฤดูแลง บางชวงน้ําจะแหงและเดินขามได จึงไมไดเปน
อุปสรรคในการขามไปมาหาสูกัน หมูบานที่อยูตรงกนัขามกันสองฝงใชชื่อเดียวกนัมหีลายหมูบาน ซึ่ง
อาจะเปนไปไดวาเพราะมีผูนําแบบดั้งเดมิคนเดียวกัน หรือเกิดจากญาติพี่นองไปตั้งอีกหมูบาน และ
รูสึกวายงัเปนหมูบานเดียวกันจงึใชชื่อเหมือนกนั การที่น้าํเมยแหง และการที่ชาวบานมเีวลาวางมาก
ข้ึนในฤดูแลง ทําใหการเดนิทางขามฝงมีมากในฤดูนี ้ ในการขามชายแดนก็มทีั้งการขามไปชั่วคราวและ
การยายขามฝงอยางถาวร การขามไปชั่วคราว มักจะเกิดขึ้นเพื่อเยี่ยมญาติ หรือเขารวมในงานของ
ญาติพี่นองที่อยูอีกฝงหนึง่ทีจ่ัดขึ้นเชน งานพิธีแตงงาน งานบวช งานศพ หรืองานอืน่ ๆ หรือขามไปดู
มหรสพ หรือชายหนุมขามไปเที่ยวเพื่อ”จีบสาว”  

 การยายขามฝงอยางถาวรจากฝงพมามาฝงไทยจะเปนกรณีที่มาแตงงาน หรือขอโยกยายเขา
มาอยูอาศยัทัง้ครอบครัว เชนเดยีวกับคนฝงไทยที่ยายไปแตงงานและอยูที่พมาดังที่ผูวจิัยพบเมื่อ
เดินทางไปพมา (ดูภาคผนวก 3) เปนทีน่าสังเกตวาครอบครัวที่โยกยายมาจากฝงพมาจํานวนไมนอย
เคยเปนผูชวยผูใหญบาน หรือผูใหญบานในหมูบานเดิมมากอน โดยดูเหมือนจะเปนตําแหนงเดียวกบั
ตําแหนงผูนาํแบบดั้งเดิม และมีการสืบทอดกันตั้งแตรุนทวด รุนปู เหตุผลของการโยกยายมา ก็เกี่ยวพัน
กับการมีตําแหนงเปนผูชวยผูใหญบานหรอืผูใหญบาน เพราะจะตองเปนดานหนาในการเผชิญกับ
ทหารพมา ทหาร KNU หรือ DKBA ที่จะเขามาเก็บภาษี  ชาวบานคนหนึง่บอกวา ในหมูบานที่เปน
ทางผานไปยังหมูบานอืน่ ๆ ทีทุ่กฝายเขาถึงไดงาย มกีารเปลี่ยนผูใหญบานบอยมาก เพราะไมมีใคร
อยากเปน ตองทนตอการกระทําของกลุมตาง ๆ บางครั้งถูกทุบตี ในฐานะเปนผูใหญบาน..ตองวางตัว
เปนกลาง เพราะถาพมามา พมากจ็ะกลาวหาวาเขาขาง KNU สวน KNU ก็จะกลาวหาวาชาวบาน
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เขาขางพมา ทุกกลุมจงึมาและขูดรีดชาวบาน ถาไมไดดังใจก็จะยิงทิง้ อีกคนบอกวา การขึ้นเปน
ผูใหญบานจะมีชวงเวลาสั้น ๆ บางชุมชน 15 วันถึง 1 เดือน ตองจับฉลากใหเปน หรือจัดคิวกันเปน หรือ
ใหผูหญงิวัยกลางคนขึน้มาเปน   

 อดีตผูใหญบานอีกคนกลาววา33   
 …เคยมีประสบการณในการเปนผูใหญบาน และลูกชายเคยถูกทหารพมาตี เคยตองไปแบกหาม
หรือเปนลูกหาบของพมา ซึ่งลําบากมาก และการเปนผูใหญบานจะตองทําหนาที่อยางหนัก ตอง
เสียสละทั้งกําลังกายและเงินทอง อีกทั้งอาจโดนกลาวหาจากชาวบาน สําหรับผูใหญบานบางพื้นที่ 
บางคนก็จะเรียกรองใหชาวบานมอบผลผลิตสวนหนึ่งให…ถือวาเปนการตอบแทนแกผูใหญบาน 
แตสําหรับหมูบานของตน ไมมีการเรียกเก็บ…ในพื้นที่หมูบานของตน ถึงแมจะไมใชเสนทางผาน
ของพมา อยูในเขตภูเขา แตพมาก็เขามาขมเหงอยูตลอดเวลา… 

 อดีตผูใหญบานอีกคนกลาววา 
…การเปนผูใหญบานในชวงที่ชุมชนถูกกระทําจากพมา และในชวงของความไมสงบเปนส่ิงที่หนัก
หนาสาหัส…จะตองรองรับกลุมคนทุกกลุม จะตองถูกกระทําจากคนทุกกลุม จะเขาขางเอาใจคน
กลุมใดกลุมหนึ่งไมได …ถาพมารูวา ชุมชนดังกลาวไดสงของเงินทองแก KNU พมาก็จะไมพอใจ 
ใหเราพูด กอนพูดก็ถูกตี หลังพูดก็ถูกตี พูดตรง ๆ ก็ถูกทําโทษ พูดผิดก็ถูกทําโทษ ทําอะไรก็ไมถูก 
เมื่อกอนนั้นตนมีฐานะพอสมควร ทั้งที่นา วัวควาย เมื่อทนสภาพนั้นไมไหว วัวควายก็ถูกเขาเอาไป
กิน รวมทั้งการเขามารองเรียนของคนกลุมตาง ๆ ตนจึงตัดสินใจยายบานอพยพเขามาอยูฝงไทย… 

 คนที่อพยพมา นอกจาก เปนผูชวยผูใหญบาน หรือผูใหญบาน ซึง่ถือวาเปนผูทีม่ีฐานะและ
สถานภาพที่ดีกวาคนอื่นแลว หลายคนยงัเปนผูที่มีความรู เคยผานการบวชเรียนในวัดของพมา และมี
ตําแหนง “มัคทายก” ที่เปนผูนําในดานศลีธรรมและการทนุบํารุงวัดวาอาราม เชน ตัวอยางสองกรณี
ดังตอไปนี้ 

 กรณีหนึง่มาแตงงานอยูหมูบานฝงไทย ชาวบานสวนใหญเรียกมคัทายกโดยใชภาษาพมาวา 
“จอตะกา” หรือภาษากะเหรี่ยงวา “สะหระ” มัคทายกคนนี้อายุได 47 ปแลว มาแตงงานกับผูหญิง
หมูบานนี้และอยูที่ฝงไทยมานี้ได 25 ปแลว พอภรรยาซึง่เปนมัคทายกของหมูบานนีม้ากอนแตเสียชีวิต
ไปแลวก็เปนคนจากฝงพมาเหมือนกัน และมาแตงงานและอยูอยางถาวรที่หมูบานนี ้  การเปนมัคทายก
ได ก็ตองผานการบวชมากอน ซึ่งมัคทายกคนนี้ก็เคยบวชเณรหาป และบวชพระประมาณสองป 
หลังจากนั้นกสึ็กและแตงงาน วนัที่ผูวิจัยไปเยี่ยมทีบ่าน ก็นาํเอาหนงัสือตําราการปฎิบัติทางศาสนาที่
เปนภาษาพมามาใหดูหลายเลม เปนตําราที่ไดมาจากการเรียนในวัด ซึ่งรวมถึงความรูดานยาสมนุไพร 
ดานโหราศาสตร ดูฤกษยาม ทิศทางที่เปนมงคล ดานการทาํพิธกีรรมตาง ๆ เชน จุดเทียนตออายุ การ

                                                           
33 สัมภาษณเปนภาษากะเหรี่ยง แปลเปนภาษาไทยโดยผูชวยวิจัย 
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ทําพิธีเลี้ยงเทพ องคใด เมือ่ขณะอายุไดเทาไหร   และดานการปองกันตนเชนการสักยันตแบบตาง ๆ 
เปนตน มัคทายกมีบทบาทมาก นอกจากไดใชวิชาความรูเหลานี้ชวยลูกบานในชวีิตประจําวนัแลว ใน
ระดับชุมชนกย็ังเปนผูนาํทางศาสนา เปนตัวอยางของการมีคุณธรรม และชวยในกจิการของวัด ซึ่งใน
กรณีของการตระเวนเลนละครจา  ซึ่งจะไดบรรยายตอไปนั้น มัคทายกจะเปนคนรบัผิดชอบหลักในการ
รับรองเลี้ยงดคูณะละคร และการเรี่ยไรเงินบริจาคใหคณะละคร เพื่อใหเกิดความอยูดีมีสุขและ
เจริญรุงเรืองของหมูบาน มัคทายกบอกวาเมื่อกอนคณะละคร เดินทางเรมาจากพมาในชวงฤดูแลง
หลายคณะ มาทีห่มูบานนี้หลายครั้ง จนเลี้ยงดูกนัแทบไมไหว หลงัจากคายหมอโพเก ของ KNU ที่อยู
ตรงกันขามบานแมตานแตก และ DKBA และทหารพมาคุมพืน้ที ่ ทาํใหการเดินทางขามชายแดนของ
คณะจายากมากขึ้น ผานดานหลายดาน ตองทาํหนังสือผานทาง ทําใหยุงยากและไมคอยมากนั 

 กรณีของ อาพือ มัคทายก ของอีกหมูบานหนึง่ ซึ่งยายขามฝงมาอยูอยางถาวรเหมือนกัน แต
ตางกนัตรงทีย่ายมาหลงัจากมีครอบครัวแลว อาพือ อายปุระมาณ 70 ป ยายมาอยูหมูบานนี้ได 22 ป 
พรอมทัง้ภรรยาและลูกสี่คน ความจรงิแลวยายของอาพอืเองก็ถือวาเปนคนฝงไทย แตไปแตงงานและ
อยูทางฝงพมา อาพือทาํงานเปนผูชวยผูใหญบานอยูฝงพมา หนาทีท่ีสํ่าคัญของการเก็บภาษีใหรัฐบาล
กอทูเล ซึง่อาพือบอกวาเกบ็ภาษีหนัก และมีการเกณฑคนอาย ุ 15 ปข้ึนไปเปนทหารตามจาํนวนที่
กําหนด อาพอืบอกวาที่ยายมาเพราะไดขาววาทหารพมาจะเขามากวาดลางปราบปราม จึงมาคุยกับ
กํานนัฝงไทยวาจะขอยายมาอยูทางนี้ ซึง่ทางกํานนัก็อนุญาต กํานนัคนนี้เปนเพือ่นสนทิของพอของ
อาพือซึง่เปนกาํนนัฝงพมา ที่เคยคาขายและทําไมรวมกนั อาพือจงึยายมาอยูทางฝงไทย ตอนยายมา
ชวงแรกกย็ังกลับไปทํานาทีฝ่งพมาทกุป จนพมาเขามาตีจริง ๆ จงึไมไดกลับไปทํานา ยกนาใหนองชาย
ซึ่งอยูฝงพมาทําโดยไมคิดเงิน ซึ่งนองชายก็มาหาทุกป เอาของมาฝากเปนยาสูบ น้าํออย อาพือบอกวา
ตนกับภรรยาแกแลวไมคอยไดเดินกลับไปฝงพมา แตลูกหลานไปมาหาสูกันตลอดเพราะใชเวลา
เดินทางไมถงึครึ่งวันก็ถึงหมูบานเดิมแลว   

 ส่ิงทีน่าสนใจในเรื่องการปฏิบัติทางศาสนาของครอบครัวของอาพือกคื็อ การที่อาพือเปนมัค
ทายกทีม่ีความรูดีทางศาสนาพุทธ มีคัมภีรทางศาสนาที่อานอยูประจํา เปนผูที่เอาการเอางานในเรื่อง
ของการสรางและทนุบํารุงวดั ในขณะเดียวกนัก็ยงัถือ ออแฆ หรือนับถือผีบรรพบุรุษ แมจะมกีารปรับ
บาง คือไมฆาหมูเพื่อทาํพิธแีลว มีแตไก ในการทําพิธีออแฆ ที่บาน พีช่ายซึง่นับถือศาสนาคริสตและอยู
ในหมูบานเดียวกันนี ้ก็มาทาํพิธรีวม อาพือบอกวาเชนเดยีวกนั ถาพี่ชายจัดงาน อาพอืก็ไปรวม อาพือบ
อกวา ความจริงแลว มนษุยทุกคนก็เหมือนกนั แตใสเสื้อผาตางกัน ทาํอาหารตางกนั มาแยกกนัทีหลงั
วาเปนศาสนาอะไร 
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  งานเทศกาลและพิธีกรรมขามชายแดน 

 เครือขายทางดานศาสนา ซึ่งในเขตนี้เปนศาสนาพุทธมากกวาศาสนาคริสตนั้น เปนอกี
เครือขายที่มีลักษณะขามเขตแดนมานานมากแลว ยกตัวอยางประวติัของครูบา ซึง่เปนเจาอาวาสวัดที่
สําคัญของอําเภอทาสองยาง ครูบา เปนคนเขมร บานอยูในเขตชายแดนกัมพูชา แตไปเรียนทางศาสนา
ที่พมา ยังจาํไดวาชวงที่ไปเรียนอยูที่เมืองเมียววดี นัน้ กะเหรี่ยงกบัพมากาํลังรบกนั ซึ่งนาจะเปนชวง
ทศวรรษที ่ 2500-2510 ครูบาพูดเขียนภาษาพมาได พูดกะเหรี่ยงไดบาง มีบัตรประจําตัวผูบําเพ็ญ
ประโยชนทางศาสนาที่คณะสงฆพมาออกให ครูบาใกลชิดกับพระผูใหญที่อยูเขตพมา เพราะตางฝาย
ตางกน็ิมนตไปรวมงานบุญของกันและกนัอยูเสมอมา เมื่อพูดถงึปญหาระหวาง KNU กับ DKBA ครูบา
บอกวาเปนเพราะศาสนาคริสตดูถูกศาสนา เตะของที่คนพทุธเคารพนับถือ บอกวาไรสาระ เลยแตกกัน 
ทางพทุธเลยไปเขากับพมา ปจจุบันนี้พระทาง DKBA เอาชาวบานที่กระจัดกระจายกนัออกไปมาอยู
รวมกัน สรางวัดวา และพระธาตุใหม เพือ่ใหเปนศนูยรวมจิตใจ จะไดไมหนีกระจายกันไปไหน ครูบาก็
ไปสนับสนนุสรางวัดวาทางฝงพมา  ปที่แลวชวยสรางกุฎิ มณฑป โบสถหมดไปหลายหมืน่บาท 
ประเพณีสรางธาตุ กท็ําแบบพมา คือ ไมไดถือวาเจดยีเปนของวัด แตเปนของสวนรวม และจะสราง
ศาลา ทีเ่รียกภาษาพมาวา “สะหยะ” อยูใกลเจดีย ซึง่เจดียหรือพระธาตุนัน้จะตางจากของไทยที่อยูใน
วัด และวัดเปนผูจัดการ แตทางฝงพมาฆราวาสจะเปนคนจัดการไมใชพระ 

 วันที่ไปกราบนมัสการครูบานัน้เปนชวงตนเดือนพฤษภาคม 2545 ซึ่งทีว่ัดกําลงัมีงานพิธีเททอง
หลอพระพุทธรูปประธานในอุโบสถของวัดที่กาํลงักอสราง เปนงานใหญ ทางวัดไดนิมนตพระจากวัด
ตาง ๆ มารวมพิธี 119 รูป ผูวิจัยจงึไดพบกับพือแน หรือ หลวงปู เจาอาวาสวัดจอเกทาที่อยูฝงพมา
ตรงกันขามกบับานแมตาน ไดแนะนาํตัว และถามไถกอนทีท่านจะเดนิทางกลับ ทานบอกวาพระจากฝง
โนนมากันประมาณ 7 วัด โดยทางฝงนี้สงใบนิมนตไป ซึ่งโดยปกติจะทําโดยเขียนเปนภาษาพมาและ
กะเหรี่ยง พอรูวาเราสนใจเรื่องทางศาสนาและวัฒนธรรมกะเหรี่ยง พือแนก็ชวนผูวิจยัและพระธรรม
จาริกของไทยที่เปนกะเหรี่ยงทีท่านรูจักคุนเคยอยูกอนแลว ใหไปเยี่ยมดูวัดและโครงการของทานที่อยู
ฝงพมา 

 เราจึงพากนัเดนิทางจากทาน้ําบานแมตานขามแมน้ําเมยไปยังฝงจอเกทา34 รูสึกตื่นเตนเพราะ
เปนครั้งแรกทีท่ี่ขามไปอีกประเทศหนึง่โดยทางเรือ และโดยไมรูวาจะมีสถานการณสูรบหรืออะไรที่ไม

                                                           
34  ที่ทาน้ํานี้จะมีเรือขามไปขามมาเสมอ สวนใหญจะเปนคนฝงพมามาขายของ เชน ยาสูบ และซ้ือของกินของใชในฝงไทยสวนใหญเปน
ขาวสารและน้ํามันเติมเครื่องยนตเรือ จะเดินทางไปกลับภายใน 1 วัน แตก็มีเหมือนกันที่มาเยี่ยมญาติและอยูในเขตไทย 2-3 วันจึงจะ
เดินทางกลับ คาผานดานครั้งละ 10 บาท และถาซ้ือขาวสารคิดเพิ่มกระสอบละ 10 บาท สําหรับเรือถามาจากทาน้ําไหน ก็ตองกลับไปที่
นั่น จะไมมีการเดินเรือไปขึ้นที่ทาน้ําอื่น เพราะทาน้ําแตละที่ในพมาอาจจะมีกลุมอํานาจที่คุมอยูตางกัน ซ่ึงอาจจะทําใหเขาใจผิด เกิดการ
สูรบ และเปนอันตรายตอผูโดยสารเรือได 
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คาดฝงหรือไม แตมีพระธรรมจาริกและผูชวยวิจยัไปดวยก็คอยอุนใจ มีเรือหางยางประจําอยูหลายลํา 
พระขามไปไมตองเสียเงนิ แตคนธรรมดาคนละ 15 บาท โดยไปจายเงนิทีท่างฝงจอเกทา เนื่องจาก
แมน้ําไมกวางมากนัก นัง่เรอืไมถึงหานาทกี็ขามฝงไปถงึ ที่ใกล ๆ ฝง มีรานคาเล็ก ๆ หลายรานและราน
ใหญที่ขายเสือ้ผา และของกินของใชจาํนวนมากหนึง่ราน รานนี้เจาของผูหญงิมาจากฝงไทย สวนสามี
อยูฝงพมา แตทําหนาทีเ่ปนผูแทนดานการคาของฝงพมา เราเดินตามพือแนและพระจากทาขึน้ไปยังวัด
ที่อยูบนเนนิที่เรียกวา หมอโพเก แปลวาทางโคงของแมน้ํา ที่นี่เคยเปนจุดยทุธภูมทิี่สําคัญของ KNU 
เพราะเนื่องจากเปนเนนิเขาที่โคงเขาไปในฝงไทย ทําใหการโจมตีของทหารพมาทาํไดยาก เพราะถายงิ
ปนใหญมาก็มโีอกาสตกไปในฝงไทยและจะเปนกรณพีิพาทระหวางประเทศขึ้นมาได เนื่องจากสมรภูมิ
ที่ดี ทาํใหเปนที่ต้ังของสถานวีิทยุดวย กวาทหารพมาจะยึดตรงจุดนี้ไดในป 2532 ชาวบานแมตานบอก
วาไดยินเสียงปนยงิกนัหลายวัน เมื่อทหารพมายึดไดแลว ก็ต้ังฐานอยูที่นี ่ ในสวนของ DKBA ก็ได
สนับสนนุใหพระสรางวัดและเจดีย และรวบรวมคนมาอยูรวมกนัอีกทีหลงัจากที่แตกกระจายกันไปชวง
ที่มีการรบ 

 หลังจากเขาไปกราบพระประธานทีว่ิหาร และเดินดูเจดีย ซึง่เพิง่สรางไดสองสามปมานี ้ พื
อแนชวนเราไป ที่กะแต ซึง่เปนหมูบานใหญ และมีวัดใหญ ทีพ่ือแนเปนเจาอาวาสอยูเปนประจาํ ทัง้นี้
ตองนั่งรถไปประมาณ 45 นาที เรานัง่กะบะทายไปพรอมกับผูชวยวจิัย และหญงิสาวชาวบานสองคน 
คนหนึ่งเปน “กอลาซ”ู หรือคนเชื้อสายบังกลาเทศ ซึ่งเห็นอยูปะปนกบัคนกะเหรี่ยงฝงพมาและในศูนย
อพยพจนชนิตา คนกลุมนี้จะพูดภาษากะเหรี่ยงไดดีและมักจะเปนพอคาแมคา คนที่เปนกะเหรี่ยง สามี
เปนคนฝงไทย แตงงานแลวพากันมาอยูที่ฝงพมา แตพอเกิดรบกนั ก็ขามฟากไปฝงไทย ตอนนี้สงบ
หนอยแลว ก็กลับมาอยูที่ฝงพมาตอ 

 รถจอดที่หมูบานกะแต ซึ่งเปนบริเวณที่คอนขางราบแตมีเนนิเขาลอมรอบ เปนหมูบานเกาแก 
แตกระจัดกระจายกนัไปเพราะสงคราม ชาวบานเพิ่งกลบัเขามาอยูเมือ่ 5-6 ปมานี้เอง พอรถจอด ก็เหน็
ทหารของ DKBA ติดอาวุธปน กรูเขามาอารักขาพือแน สักครู “หัวหนา” DKBA ก็ออกมาทักทาย เปน
คนวัยกลางคนรูปรางทวม ใสเสื้อกลามและโสรง  เปนระดับรองประธาน พือแนแนะนาํใหรูจกั สักพัก 
“หัวหนา” ก็ใหเรียก ทหารวัยกลางคนอกีคน มาชวยแปล ทหารคนนีพู้ดภาษาไทยกลางไดคลองแคลว
ชัดเจน เพราะเคยไปทํางานเหมืองแรที่จงัหวัดตราดมาถึง 15-16 ป เคยเขารวมฝกลูกเสือชาวบานใน
ไทยดวยกอนที่จะกลับมาเปนทหาร  

 พือแนพาเดินไปดูโรงเรียนทีก่ําลังกอสราง ซึ่งเปนหนึง่ใน 14 โรงทีพ่ือแนริเร่ิมสรางเอง โดย
ชาวบานชวยกนับริจาคเงิน จากนั้นไปดูการวางระบบประปาภูเขา และไปดูเจดียที่สรางใหมอีกแหง
หนึง่ อยูหางออกไปจากวัด กลับจากกะแตมาจอเกทา และขามเรือถงึฝงไทยหกโมงเยน็พอดีกอนที่ดาน
จะปด 
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 หลังจากเจอพอืแนครั้งนัน้แลวก็เจออีกสองครั้งในฝงไทย ซึ่งก็เปนชวงที่ทานไดรับนมินตใหมา
รวมงานของวดัอื่น ๆ อีกในบริเวณอําเภอทาสองยาง และผูวิจัยก็ขามไปที่จอเกทาและไปกราบนมัสการ
ทานอีกครั้งเมือ่วันงานปใหมของกะเหรี่ยงซึ่งตรงกับวนัขึ้นหนึ่งค่ํา เดอืนหนึ่ง ปนี้ตรงกับวนัที่ 3 มกราคม 

 งานปใหมของกะเหรี่ยงเปนวนัหยุดราชการตามมติของสภานิติบัญญัติพมาตัง้แตป พ.ศ. 2480 
มีการจัดงานทกุป โดยชมุชนและหนวยงานตาง ๆ ของกะเหรี่ยง ในบริเวณชายแดนเมื่อกอนหนานีม้ีแต 
KNU ที่เปนผูจัดงาน ปจจุบัน ทัง้ KNU และ DKBA ตางก็จัดงาน มีงานอยูสองแหงในบริเวณใกล ๆ น้ํา
เมยที่เราพอจะขามไปดูได แหงหนึง่ KNU เปนผูจัดในบริเวณปาทีเ่คยเปนคายทหารแตแตกไปแลว แต
มารวมกันชัว่คราวเพื่อจัดงาน อีกแหงหนึ่ง DKBA เปนผูจัดในบริเวณใกล ๆ วัดจอเกทาของพือแน พระ
ที่อยูในพืน้ที่ใกลบริเวณ KNU จะจัดงาน บอกวาทั้งสองงานนาจะมีรูปแบบคลายกัน แตงานของ 
DKBA ใหญกวาแน สุดทายผูวิจัยก็เลือกไปที่วัดจอเกทา เพราะอยากดงูานที่เต็มรูปแบบกอน 

 ขามฝงไปจอเกทาถึง 7:30 น. บริเวณลานกวางใกลวัด มีเวทีใหญ ขางเวท ีมพีระและเณรกวา 
20 รูปนั่งอยู เห็นวางานเริ่มแตเชาตรู มีพธิีเชิญธงกะเหรี่ยงขึ้นเสา พอเราไปถึงกาํลังเปนภาคพธิีทางการ 
บนเวทีมีคนเปลี่ยนกนัขึ้นอานคําแถลงตาง ๆ โดยใชทัง้ภาษาพมา กะเหรี่ยงโป และกะเหรี่ยงสะกอ คน
มารวมนั่งกับพื้นดนิดูบางตา เมื่อเวลาผานไปนาน คนทะยอยกลบั ทหารที่คุมอยูก็จะตะโกนบอกวา
อยาเพิง่กลับ สักครูก็มีนายทหารของ DKBA ซึ่งพูดภาษาไทยไดบางมายืนคุยกับผูวิจัย แนะนาํตัววา
เคยอยูกับ KNU มา 20 กวาป พูดภาษาไทยไดเพราะคุมเขตชายแดนตลอด และเคยอยูประจําที่สังขละ
บุรี บอกวามีการจัดงานอีกทีห่นึง่ใกลอําเภอแมสอด งานใหญกวาทีน่ี่มาก เพราะทีน่ัน่เปนที่ต้ังของกอง
พลของ DKBA บอกวาปนีค้นมาที่จอเกทานี้นอย เพราะฝนตก และมีการจัดงานทีอ่ื่น ๆ ดวย หลังจาก
การอานคําแถลงการณส้ินสดุลง ก็มีการทําพิธทีําบุญขาวใหม ซึง่ทาํในบริเวณพืน้ที่เล็ก ๆ ประมาณ 
3*3 เมตรลอมร้ัวไมไผ อยูไมหางจากเวทีใหญมากนกั พธิีนีถ้ือวาเปนสัญลักษณของกะเหรีย่งแบบ
ด้ังเดิม เพราะเกี่ยวพนักับตํานานแมโพสพที่เรียกวา พีบือโย  หลังพธิีขาวเปลือกที่ใชในพิธีจะถูก
แจกจายใหชาวบานเพื่อนําไปเปนพนัธุขาว ประมาณ 9:30 น. เร่ิมเปนการแสดงการรายรําโดยเยาวชน
หนุมสาวที่ใสชุดสีสดใส เหมือนกับชุดที่ใชรําในวัดที่เราเห็นในพมา  
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ภาพที่ 8: งานปใหมกะเหรี่ยง ป 2546 ชายแดนฝงพมาเห็นธงรัฐกะเหรี่ยงเปนฉากบนเวที 

 ตัดสินใจไปดูงานอีกทีท่ี่นายทหารคนนัน้แนะนาํ บริเวณทาน้ําขามน้าํเมยมทีหารพรานเฝา มี
คนฝงไทยอีกหลายคนกาํลงัจะขามไป ถามงีานเทศกาลแบบนี้ ไมมีการปดกัน้คนที่จะขามไปดู แต
ทหารพรานก็ขอจดหมายเลขบัตรประจําตัวประชาชนของผูชวยวจิัยไว เขตนี้เปนที่ราบกวางใหญ จงึจัด
งานไดใหญโตมาก เพราะชาวบานและคณะละครตาง ๆ เดินทางมารวมงานกนัไดสะดวก งานปใหมใน
สวนพิธีกรรมตอนเชามเีชนเดียวกับที่จอเกทา ซึง่ก็เสร็จส้ินไปแลว ผูวจิัยและคณะไปกราบนมัสการเจา
อาวาสที่เปนผูจัดงานคนสําคัญ ทานบอกวางานปใหมทาํไปพรอมกับงานบุญซึ่งจัดตอเนื่องกันมา
หลายวนัแลวและจะทาํตอไปอีกรวมเปนเวลาเกือบหนึ่งเดือน งานจัดติดกับบริเวณวัดที่เปนวัดขนาด
ใหญ เจาอาวาสพาไปดูเจดยีที่สรางใหมทีร่วมเอาสัญลกัษณที่สําคัญของกะเหรี่ยงประกอบไว เชน รูป
ปนคางคกขนาดใหญ ที่อยูขางเจดีย ทีเ่จาอาวาสอธิบายวาเปรยีบเสมือนคนกะเหรี่ยงทีช่อบอยูเงยีบ ๆ 
ไมตอสูใคร อดทน แตถาใครมาระรานก็จะออกพิษ เชนเดียวกับกบที่ไมกลัวราชสหีที่เปรียบเหมือนพมา 
ราชสีหชอบรังแกสัตวอ่ืน สัตวทุกชนิดกลวั แตกบไมกลัว เมื่อราชสหีแผดเสียงรอง กบก็กระโดดลงน้ํา 
รองดังขนาดไหน กบก็ไมเปนอะไรจนสุดทายราชสหีทองระเบิดตาย 
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 ดูเจดียแลว ไปดูนิทรรศการประวัติศาสตรกะเหรี่ยง ที่จดัในอาคารไมไผขนาดเล็ก ที่สรางขึน้
เพื่องานปใหมนี้โดยเฉพาะ มกีารกลาวถึงกลุมกะเหรีย่งยอยหลายกลุมพรอมทั้งความแตกตางกันของ
ตัวหนงัสือ มีตัวอยางหนงัสือและตําราที่เขยีนดวยภาษากะเหรี่ยง แสดงเสื้อผาแบบตาง ๆ และขาวของ
เครื่องใช พรอมทั้งมีการขายสินคาหัตถกรรมจําพวกผาทอในอาคารดวย  

 ตอนบาย กจิกรรมที่คนเขาไปชมกนัมากและคนจากฝงไทยก็พากนัเขามาดูคือ การแขงมวย
คาดเชือก แตที่นีท่ําเปนเวทสูีง แบบมาตรฐาน ไมเหมอืนงานปใหมที่ KNU จัดทีผู่วิจัยเคยเหน็ทําบน
ลานดนิ คนนัง่รอบเวทีกันแนน รวมทัง้พระและเณรจํานวนมาก สําหรบักลางคนืจะมีการแสดงละครจา 
ซึ่งมีเวททีําไวสองเวทีสําหรบัคณะละครจาของกะเหรี่ยงและของพมาเลนประชันกัน บรรยากาศรอบ ๆ 
เวทีมวยและเวทีละครมีเพิงรานอาหารและเครื่องดื่มอยูรายรอบ  

 

 
ภาพที่ 9: เวทีแสดงละครจา ในงานปใหมกะเหรี่ยงชายแดนฝงพมา 
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  ละครจา: การแสดงทางวัฒนธรรมขามชายแดน  

 ผูวิจัยสนใจในเรื่องการแสดงละคร"จา" ทีพ่บในพื้นที่อําเภอทาสองยางนี้ เพราะไมเคยเห็นการ
แสดงแบบนี้มากอน ทัง้ ๆ ที่เคยทํางานวิจัยในหมูบานกะเหรี่ยงมาหลายหมูบาน ซึ่งสวนใหญเปน
หมูบานกะเหรีย่งไทย ซึง่ไมตองพูดถงึเรื่องการแสดงละคร ผูวิจัยไมเคยพบแมแตการรายรําและการเลน
ดนตรีเปนคณะ ละคร "จา" ซึ่งเปนคาํที่คนกะเหรี่ยงบริเวณนี้เรียกนัน้ เปนการแสดงการรายรํา
ประกอบการรองเพลงและการเลนดนตรทีีม่ีลักษณะเฉพาะแบบพมา ซึ่งประกอบไปดวยกลองวง ฆอง
วง ป ฉ่ิง ฉาบ ไมไผผาครึ่งและมีการเลนละครสั้นสลบั โดยทาํโรงละครที่ยกพื้นไมสูงนัก มีฉาก และ
มานสาํหรับเปดปดเมื่อจบการแสดงแตละชุด มักจะเริ่มแสดงหลังสองทุมจนถงึเชา   เร่ิมตนจากการ
รายรําประกอบการรองเพลงเพื่อไหวครู บูชาเทพ ทั้งรําเดี่ยวชาย หญิง รําหมู และการแสดงของตลก 
และการแสดงละครหลายเรือ่งทัง้ที่เปนชาดก นทิานพืน้บาน เร่ืองที่แตงใหเขากับเหตุการณปจจบัุน (ดู
รายละเอียดในภาคผนวกที่ 4) 

คณะละครจา  มีสมาชิกหลายคน เร่ิมต้ังแต เจาของคณะ (จาโคเกลอ หรือ จากะจา) ซึ่งเปน
ผูรับผิดชอบในเรื่องการบริหารงานทัว่ไป รวมทัง้การเงนิ หวัหนาคณะ (จาอ)ู เปนผูจัดการคณะในทาง
ปฏิบัติ และจะตองปรึกษาหารือในเรื่องการจัดการแสดงกับหัวหนาฝายการแสดง ซึ่งเปนตวัรําเอกฝาย
ชายที่คนกะเหรี่ยงเรียกเปนภาษาพมาวามนิซา และหัวหนาวงดนตรี ซึง่เปนคนตีกลองวง (ตะบืออะโค)  
มินซา นี้ จะมีความสาํคัญมาก ในบางคณะจะเปนผูที่แตงเรื่องที่จะแสดงและกํากับการแสดงรวมกับ
คนตีกลองวง บุคคลที่สําคญัอีกคนที่ตองไปกับคณะละครทุกครั้งคือคนดึงมานหรือเรียกวา ตะหละกา
โข  ซึ่งเปนผูเตรียมเครื่องเซนถวายนัท หรือเรียกวา ขันตั้ง และเปนคนจัดการในเรื่องการทาํเวทดีวย 
นอกจากนีย้ังมีตัวรําเอกฝายหญิงที่เรียกวา มินซาม ี ตัวรําผูชายและผูหญิงอืน่ ๆ อีกหลายคนทีแ่สดง
การรําหมู ซึ่งตัวรํา สวนใหญสามารถเลนละครสั้นไดดวย คณะละครยงัประกอบดวยนกัดนตรทีี่เลน 
ฆองวง กลอง ฉ่ิง ป และไมไผผาซีกและสุดทายที่ขาดไมได และเปนตัวสําคัญที่สุดตัวหนึง่ของคณะ
ละครก็คือตัวตลก ซึ่งอาจจะมีตัวตลกเอกและตัวรองสองสามคน คณะละครที่มีชื่อเสียงนอกจากตัวมิน
ซาและมนิซามี จะรําสวยแลว ยงัขึ้นอยูกบัความสามารถของตัวตลก  

ในพืน้ที่ศึกษา พบวาคนพืน้ทีท่ั้งที่มีอายมุากและวัยกลางคนหลายคนเคยเลนละครจา แตดู
เหมือนจะไปรวมเลนกับคณะละครจาที่อยูในฝงพมามากกวาจะมีคณะละครของตัวเองอยูในฝงไทย 
ทั้งนี้เปนเพราะวา ในเขตของพมาจะเปนเขตรัฐกะเหรี่ยงทีม่ีหมูบานกะเหรี่ยงอยูตามที่ราบหรือเชิงเขา
จํานวนมาก เปนกะเหรี่ยงที่ไดรับการศึกษาในระบบโรงเรียนของพมา คุนเคยกบัภาษาพมา กบัการ
บูชานทั และการเลนละครจา ในขณะทีก่ะเหรี่ยงที่คุนเคยกับส่ิงเหลานี้ในเขตประเทศไทยมีเปนจาํนวน
นอย ที่คุนเคยดีสวนใหญเปนกะเหรี่ยงที่โยกยายมาจากฝงพมาในระยะ 100 ปที่ผานมา อยูอาศยัตาม
เชิงเขาและที่ราบใกลแมน้าํเมย และมีญาติพี่นองอยูในฝงพมา   สวนกะเหรี่ยงที่อยูบนเทือกเขาสูงลึก
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เขาไปในเขตภาคเหนือประเทศไทย จะอยูในเขตประเทศไทยมานานหลายศตวรรษ และไมไดรับเอา
อิทธิพลของการรายรําหรือการแสดงละครเขาไปในวัฒนธรรมของตน    

 การตระเวนเลนในชวงฤดูแลงขามเขตแดนของประเทศแบบเมื่อกอน เร่ิมเปนไปไดยากในระยะ 
10 กวาปที่ผานมา35 อันเนื่องมาจากความไมสงบที่ชายแดน ในสถานการณเชนนี้ ทําใหการเดนิทาง
ขามแดนของคณะจาลําบาก ตองระมัดระวังเรื่องการปะทะ และตองทําหนงัสือขอผานแดนใหแกหลาย
ฝายมากขึ้น ทําใหเสี่ยงอันตรายและยุงยาก ปจจยัอีกอยางที่สําคัญที่ทําใหการเดินทางขามแดนมี
นอยลงก็คือการที่ทางเจาหนาที่ในฝงประเทศไทย เขมงวดเรื่องคนตางดาวมากขึ้น อันเนื่องจากการ
หลั่งไหลของคนจากประเทศพมาเขามาทํางานในประเทศไทยอยางผิดกฎหมายกวาลานคน ทาํใหมี
การเขมงวดและตรวจเช็คบตัรประชาชนกนัมากขึ้น ทาํใหคนไมมีบัตรประชาชนเสี่ยงตอการถกูจับ 

ในสถานการณเชนนี ้ ในระยะเกือบสิบปที่ผานมา ในฝงไทยพระอยางนอยสามรปูที่เคยอยูใน
เขตประเทศพมามากอนที่จะยายมาอยูในวัดไทย ไดคิดริเร่ิมต้ังคณละครจาขึ้น เพื่อหาเงนิสรางและ
บํารุงวัด ทีน่าสังเกตคือ พระทั้งสามรูปเปนผูที่มีความผกูพัน และความเชื่อที่มีตอจาในลกัษณะทีเ่ปน
พิธีกรรมที่ศักดิ์สิทธิ์ ดังจะเห็นไดจากประวัติของพระทั้งสามรูปที่เกี่ยวพันกบัการแสดงจา นั่นก็คือ พระ
รูปแรกเคยเลนจาต้ังแตเปนเด็ก ยงัจําไดวาเคยเลนเรื่องกัณหาชาลีเมือ่อายุได 10 ขวบ เมื่อบวชแลวเคย
ไปอยูจังหวัดพิษณุโลก และคงจะเปนเพราะคุนเคยกบัคนทางภาคกลางของประเทศไทย จงึมคีนจาก
จังหวัดสุโขทัยมาทอดผาปาดังที่ผูวจิยัเห็นเมื่อปลายป 2545  ในงานผาปานี้พระไดจดัใหมีการแสดงจา
ดวย และพรอมกันนั้น คณะผาปายงัไดนําชุดที่ใชแสดงลเิกมาใหคณะละครจาดวย พระรูปนี้ยงัไดริเร่ิม
ใหมีการถายวดีิโอการแสดงจา เพื่อใชเผยแพรอีกดวย สวนพระรูปที่สองนั้น แมเคยเลนจา และกอน
หนาทีพ่ระจะบวช ก็เคยเลนเปนมินซา เปนเวลา 2-3 ป  สวนพระรปูที่สามนัน้ ตาเคยเปนเจาของโรง
ละครจา 

พระรูปแรกที่ต้ังละครจานั้น บอกวาการตั้งคณะละครจาในเมืองไทย มีอุปสรรคอยูพอสมควร 
เพราะหาเยาวชนในเขตไทยที่อยากจะเลนไดนอย จะฝกยาก ข้ีอายและตัวแข็ง เยาวชนกะเหรีย่งที่ไป
เรียนหนงัสือในโรงเรียนไทยก็เร่ิมรูสึกวาการเลนจา เปนเรื่องที่ลาสมยั แมวาจะไปร วมดูการแสดงอยู
บาง แตก็อดไมไดที่จะโหฮา เมื่อพบวาการรองใชภาษาพมาหรือภาษากะเหรี่ยงโปที่ตนไมคุนเคย ดวย
เหตุนี้การตั้งคณะละครจาในเขตไทย กย็ังตองหาคนแสดงมาเพิ่มจากพมา โดยไดหัวหนาฝายเครื่อง
ดนตรีหรือคนตีกลอง เปนคนที่มาชวยสรางพระธาตุจากฝงพมา มนิซาหรือตัวรําเอก และตัวรําหมู เปน
คนจากหมูบานในเขตไทยทีเ่คยรํามากอน และเปนคนจากฝงพมาทีม่ารวมชัว่คราว รวมทั้งฝกคนใหม

                                                           
35 แตชาวบานบอกวา ปจจุบันละครจาของกะเหรี่ยงในพมากลับมีมากขึ้นกวาเดิม เมื่อกอนมี 60 กวาวง ปจจุบันมี 100 กวาวง อยูบริเวณ
เมือง หลูแปร พะอัน กอกะหริ และมอกู ที่ขยายตัวมากเพราะมีการฟนฟูดานวัฒนธรรม และมีการเผยแพรโดยใชเทคนิคทันสมัยมากขึ้น 
เชน บันทึกใสแผนซีดี แตมีมากในหมูกะเหรี่ยงโปมากกวากะเหรี่ยงสะกอ  
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จากหมูบานโดยรอบขึ้นมาเพิ่ม คณะละครนี้เลนไดเพียงปเดียวก็เลิกไป พระบอกวาชวงที่เลนเปนที่
นิยมมาก ในชวงตั้งแตพฤศจิกายน 2537 ถึง พฤษภาคม 2538 พระอยูที่วัดไมเกินหนึง่สัปดาห ก็ตอง
เดินทางพาละครไปเลนตามที่ตาง ๆ โดยพระจะเปนคนแตงเรื่องเอง เชน เร่ืองเวสสนัดรชาดก องคุลี
มาน และเรื่องราวที่สอดคลองกับสถานการณ เชน ในหมูบานที่มีคนติดฝนมาก กเ็ลนเรื่องที่เกีย่วกับ
การติดฝน รวมทั้งแตงเรื่องตลกอื่น ๆ แตถึงแมคณะจาของพระจะเปนทีน่ิยมมาก ก็ตองเลิกเลน ดวย
เหตุผลทีพ่ระบอกวา ชาวบานไมพอใจ บอกวาไมเหมาะสมที่พระจะมาทําเกี่ยวกับเร่ืองละคร และไม
พอใจที่การซอมดนตรีภายในวัด กอใหเกิดเสียงรบกวนชาวบาน พระจึงตัดสินใจยุบคณะ และมอบ
เครื่องดนตรีใหอีกวัดหนึง่ซึง่ตั้งคณะจาเปนคณะที่สองซ่ึงยังอยูจนถึงปจจุบัน 

 คณะจา คณะที่สองนี้ มีหัวหนาคณะที่เคยอยูฝงพมาและเคยเลนละครจา ตอนยังไมได
แตงงาน ยายมาแตงงานอยูฝงไทยไดประมาณ 20 ป เมื่อเจาอาวาสวัดในหมูบานริเร่ิมสรางคณะจา ก็
ชวยเปนผูจัดการให หัวหนาการแสดง ซึ่งเปนผูตีกลองวงนัน้ ก็มาจากฝงพมาเชนกนั โดยพอของ
หัวหนาคนนี้กเ็คยตีกลองวงใหคณะละครจาคณะอื่นมากอน พอตายตอนที่ตนยงัเล็กแตก็เร่ิมเรียนกับ
อาจารยหลายคนและสืบทอดกลองวงของพอ เมื่อมาอยูทีห่มูบานฝงไทยก็ไดมีการฝกใหเด็กชายหญิง
ในหมูบานซึ่งกําลังเรยีนที่โรงเรียนประถมศึกษาประจาํหมูบานเลนดนตรีดวย ฝกสอนจนเลนเกงจบไป
แลวหารุน สําหรับสมาชกิคณะคนอื่นกม็ทีั้งชาวบานในฝงประเทศไทย ชาวบานจากฝงพมาที่อพยพมา
อยูในศูนยอพยพ และชาวบานที่เดินทางมาจากฝงพมาและอยูชวยแสดงเฉพาะชวงฤดูแลง และ
กลับไปทําไรทาํนาที่ฝงพมาตามเดิมในชวงฤดูเพาะปลกู  สวนคณะที่สามนัน้ ก็มพีระเปนคนริเร่ิมต้ัง
เชนกนั โดยเลนตามหมูบานตาง ๆ ในชวงปลายป 2544 ถึง กลางป 2545 พระบอกวาเลนถงึ 50 กวา
รอบ เงินที่ไดบํารุงวัดครึ่งหนึง่ อีกครึ่งหนึง่ใชสําหรับซื้อเสื้อผา ของใชและใหเปนคาแรงคนในคณะ 
อยางไรก็ดี ในป 2546 ดูเหมอืนคณะนีห้ยดุเลนไปเพราะมีปญหาในเรือ่งการจัดการ 

 ผูวิจัยไดชมละครจาในพืน้ทีศึ่กษาแลวรูสึกสนุกสนานและประทับใจมาก เมื่อศูนย
มานษุยวิทยาสิรินธร จัดการประชุมประจําปทางมานุษยวิทยาเมื่อวนัที่ 26-28 มีนาคม 2546 จึงได
เขียนบทความเรื่อง “พิจารณาความเปนกะเหรี่ยงจากการแสดง "จา"” เขารวมนาํเสนอ โดยทบทวน
ประวัติการเกดิขึ้นในประเทศพมา และบรรยายรายละเอียดการแสดง ตามที่แนบในภาคผนวกที่ 4 ของ
รายงานฉบับนี้ โดยบทความมีขอสรุปวา แมรูปแบบของการแสดงละครจาจะมีตนกําเนิดมาจากการ
แสดงของพมา (ซึ่งไดรับอิทธิพลของวัฒนธรรมสยาม) แตก็ถูกนาํมาสรางใหมหรือปรับใชใหเปนการ
แสดงออกทางวัฒนธรรมของกลุมคนกะเหรี่ยง ใหมีความหมายตอคนกะเหรี่ยง โดยเฉพาะอยางยิง่
สําหรับคนกะเหรี่ยงที่ชายแดนแลว เปนการนําเสนออัตลักษณของตนที่ตางออกไปจากคนพมาและคน
ไทย โดยมีองคประกอบพื้นฐานสามประการที่ชวยกอรูปใหเกิดการสรางคณะละคร การแสดง และการ
รวมดู ประการที่หนึ่งก็คือ ความรักความชอบความผกูพันที่มีตอการแสดงละครนี้ ดังประวัติของพระที่
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กอต้ังคณะละคร และของคนแสดงและผูมีบทบาทหนาที่ตาง ๆ ในคณะละคร และคนดู ที่เขารวมดูทกุ
ป ประการที่สอง  คือ ความเชื่อในเรื่องความศักดิ์สิทธิข์องการแสดง เปนการทําบญุหาเงินเขาวดัและ
การกอใหเกิดความอยูดีมีสุข ความอุดมสมบูรณใหเกิดแกหมูบาน เปนความเชื่อของทัง้ของผูมีสวนรวม
ในการสรางคณะละคร ผูแสดง มัคทายกท ี่ม ีบทบาทในการจัดใหมีการแสดง และผูที่เขารวม  ประการ
สุดทายเปนเรือ่งของการสรางความบนัเทงิ ความสนุกสนาน และเวทีของการสันทนาการระหวางคน
จากหลายหมูบานหลังฤดูการเก็บเกีย่ว   

  เมื่อตอนเสนอบทคัดยอของบทความเรื่องนี้ไปยังศนูยมานุษยวทิยาสริินธรตอนตนป 2546 นั้น 
ทางศูนยฯ ก็ใหความสนใจและดําริวานาจะเชิญคณะละครจานี้มาแสดงในชวงที่มีการประชุมดวย 
ผูวิจัยก็เหน็ดีดวยและคิดวาถาทางศนูยฯทําหนงัสือประสานไปยังจงัหวัดและอําเภอ กน็าจะนาํคณะจา 
ไปแสดงได แมวานักแสดงบางคนจะไมมบัีตรประชาชน  หลังจากที่ผูชวยวจิัยไปปรึกษาหารือกับคณะ
จา ซึ่งมีความยินดีมากทีจ่ะไปแสดง และไดรายชื่อผูที่จะไปแสดงแลว ก็สงใหทางศูนยฯ ซึ่งเมื่อตนเดือน
กุมภาพนัธ 2546 ทางศนูยฯก็ไดออกหนงัสือถงึผูวาราชการจงัหวดัตากขอความอนุเคราะหใหคณะ
ละครจา ซึ่งเปนคนอยูในพืน้ทีห่มูบาน ในอําเภอทาสองยาง จงัหวัดตาก ใหไปแสดงที่ศูนยฯ ที่
กรุงเทพมหานคร โดยใหเดินทางจากหมูบานวันที่ 26 มีนาคม แสดงคืนวนัที ่ 27 มีนาคม และเดินทาง
กลับวันที่ 28 มีนาคม ทัง้นีม้ีผูจัดการและนักแสดงทั้งหมดที่จะเดนิทางไป 13 คน ในจํานวนนี้ เปนเด็ก
นักเรียนชัน้ประถมปที่ 6 อายุ 12-13 ป ที่เปนนักดนตรีจํานวน 5 คน นอกจากนัน้ก็เปนหวัหนาคณะ 
ผูทําหนาทีท่างพิธกีรรม หวัหนาวงดนตรี นักดนตรี นักแสดงเอกชาย หญิง รวม 8 คน ซึ่งในจํานวนนี้ มี
บัตรประชาชนเพียง 3 คน    

 ผูวิจัยไปติดตามเรื่องที่อําเภอทาสองยางอกีทีเมื่อตนเดือนมีนาคม 2546 เนื่องจากติดธุระไมมี
เวลาเขาไปในพื้นที่ ประกอบกับความไมเขาใจสถานการณคิดวาไมนาจะมีปญหาอะไร ปรากฏวาทาง
อําเภอไมไดรับเร่ืองจากจังหวัด ซึ่งเมือ่สอบถามไปทางจังหวัดโดยทางโทรศัพทก็พบวาทางจังหวัดใน
ชวงเวลานั้น กําลงัมีภารกิจรัดตัวมากและไมอาจจะตรวจสอบใหไดวาจดหมายจากศูนยฯนั้นอยูใน
ข้ันตอนการพจิารณาขั้นตอนใด เมื่อปรึกษากับทางปลดัอําเภอถึงรายละเอียดของเรื่องนี้ ก็พบวาไมใช
เร่ืองงาย เพราะทางปลัดอําเภอบอกวาถาเปนผูที่ไมมีบัตรประชาชน หนวยงานไดก็ไมอาจรับรองใหเดิน
ทางเขาไปในกรุงเทพฯ ได ผูวิจัยจงึคิดวาเมื่อเปนเชนนี้ ก็นาจะขอใหผูที่ไมมีบัตรทัง้ ๆ ที่เปนชาวบานใน
หมูบานในเขตไทย ทําหนงัสือผานทางจากดานตรวจคนเขาเมืองเพื่อขอเดินทางเขาประเทศ ในฐานะ
เปนชาวตางประเทศ กน็าจะสะดวกกวา จึงไดปรึกษาหารือไปทางสํานักงานหอการคาจังหวัดตาก ซึ่ง
คุนเคยกับข้ันตอนของการออกหนงัสือผานทาง ซึง่ทางสาํนักงานฯ ก็แนะนําใหศูนยฯ ออกหนงัสือขอ
ความอนุเคราะหออกหนงัสอืผานทางไปยงัสามหนวยงานที่เกี่ยวของ คือ กองตรวจคนเขาเมืองทีอํ่าเภอ
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แมสอด หนวยเฉพาะกิจของทหาร และทางสถานีตํารวจภูธรอําเภอแมสอด และไดจัดการใหนักแสดงที่
ไมมีบัตร ถายรูปเตรียมทําหนังสือผานทาง  

 เหลือเวลาอีกหนึง่สัปดาหกอนกําหนดนําคณะละครจา ไปแสดง ทางสาํนกังานหอการคา
จังหวัดตาก แนะนาํวานาจะใหศูนยฯ ทําหนังสือถงึสํานักงานฯ อีกฉบับ เพิ่มจากทีท่ําใหหนวยงานสาม
หนวยงานทีท่าํไปกอนหนานี้ เพื่อขอใหทางสํานักงานฯ เปนตัวประสานอีกท ีทางศนูยฯ ก็ออกจดหมาย
ใหทนัท ี เหลอืเวลาอีกสองวันกอนวนัเดนิทางไปรวมประชุม ผูวิจัยโทรศัพทติดตามไปทางสํานักงาน
หอการคา ซึง่เจาหนาที่บอกวาไมมีปญหาอะไร ประสานใหหมดแลว แตไมมีใบผานทางอะไรให  

 เชาวนัที ่ 26 มีนาคม 2546 คณะละคร”จา” พรอมกนัทีห่มูบาน ข้ึนรถตูที่เชาไว พรอมที่จะ
เดินทาง คนขับรถพบวามบีางคนไมมีบัตรประชาชน และลังเลทีจ่ะเดินทางเมือ่ไมมีใบผานทาง เมื่อ
ผูชวยวจิัยติดตอสํานักงานหอการคา กพ็บวาหนวยงานบางหนวยงานมีปญหาทีจ่ะอนุญาตใหเดินทาง 
และแนะนาํใหติดตอกับทางกระทรวงมหาดไทยอีกครั้งหนึ่ง ผูวจิัยซึง่อยูรอที่จังหวัดตากจึงรีบไปยงัที่วา
การจังหวัด คุยกับปองกนัจังหวัด ซึง่คยุกันในรายละเอียดและรับเร่ืองไวเพื่อเสนอผูวาราชการจงัหวัด
อยางเรงดวน โดยนัดใหผูวิจยักลับมาตามเรื่องอีกหลงัพกักลางวัน ในชวงแรกผูวิจยักม็ีความหวงัวาจะ
อยูในอํานาจของผูวาราชการจังหวัดที่จะอนุญาตใหเดนิทาง โดยออกใบสําคัญทีจ่ะใชผานทางใหได 
แตเมื่อมาตามเรื่องอีกครั้ง ก็ปรากฏวาทางปองกันจงัหวดับอกวาเขาใจผิดคิดวา คนไมมีบัตรประชาชน
เหลานั้น เปนคนในศูนยอพยพ ซึ่งผูวาฯ มีอํานาจอนญุาตใหเดินทางไดในกรณทีีจ่ําเปน แตหลังจาก
ตรวจสอบแลว คนเหลานี้ไมมีชื่ออยูในศนูยอพยพ เพราะฉะนัน้จึงไมสามารถออกใบอนุญาตใหได 
ปองกันจังหวดัเห็นถงึความจําเปนของการที่คณะละครจา จะตองเดินทางเพราะกาํหนดการตาง ๆ ได
วางไวหมดแลว อีกทัง้เชื่อวาผูวิจัย สามารถรับประกันไดวาคนที่เดนิทางไปตองเดินทางกลับกันครบ จึง
แนะนาํวา นาจะเดินทางไปไดโดยเจรจาหรืออธิบายกบัเจาหนาที่ตามดานตาง ๆ แตก็ไมแนใจวาจะ
ไดผลหรือไม 

 ผูวิจัยพยายามครั้งสุดทายโดยการโทรศัพทไปถึงผูกํากบักองตรวจคนเขาเมือง ซึ่งบอกวา
จัดการออกใบผานทางอะไรใหไมได เพราะคนที่จะเดินทาง เปนคนจากหมูบาน ไมใชคนที่ขามมาจาก
เมียวด ี ฝงพมา ผูวิจัยจงึโทรศัพทปรึกษาคนขับรถตูที่รอคําตอบพรอมคณะละครจา  วาใหเดินทางมา
เลยไดหรือไม โดยใชวิธีเจรจากับดานแตละดาน ซึ่งคนขับรถตูก็ปฏิเสธ เพราะเกรงความผิดขอหาพาคน
หลบหนีเขาเมอืง สุดทายผูวิจัยก็เลยตัดสินใจยกเลกิการเดินทางของคณะละครจา  ดวยความเสียใจ
และสงสารคณะละครจา โดยเฉพาะเด็กนักเรียนทีเ่ตรียมตัวมานานและตื่นเตนทีจ่ะไดเขากรุง 
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ภาพที่ 11: ศูนยอพยพกะเหรี่ยงชายแดนไทย-พมา 
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 ศูนยอพยพ: การชวงชงิพืน้ที่และอัตลกัษณ 

 การหนีภัยของคนกะเหรี่ยงจากฝงพมา มาตั้งศนูยอพยพชั่วคราวในเขตไทยที่ไมไกลจากน้าํ
เมยมากนกันัน้ เร่ิมข้ึนตั้งแตป พ.ศ. 2527 เปนตนมา และเมื่อพมาขยายกาํลงัและกวาดลางกองกําลัง
ของ KNU ที่ต้ังคายอยูเรียงรายตามชายแดนหนกัขึ้นทกุป โดยเฉพาะอยางยิ่งตัง้แตป พ.ศ. 2534 เปน
ตนมา และหนักยิง่ขึ้นเพราะการสูรบระหวาง KNU กับ DKBA ในชวงป พ.ศ. 2537-2538 ก็ทําให
จํานวนศนูยอพยพมีมากขึ้น กลางป 2538 สภาความมัน่คงแหงชาติมมีติใหมีการลดจํานวนศนูยอพยพ
ลงใหเหลือนอยที่สุด และใหยายศูนยใหเขามาหางจากชายแดน 10 กิโลเมตร เพื่อจะไดควบคุมและ
รักษาความปลอดภัยไดงาย ดวยเหตุนี ้เมือ่ปลายป พ.ศ. 2538 ศูนยของกะเหรี่ยงทัง้หมดจงึม ี18 ศูนย 
ลดจากเดิม 23 ศูนย โดยมปีระชากรกะเหรี่ยงที่มีการจดทะเบียนรวม 71,980 คน กระนั้นก็ตามในป 
2541 ศูนยทีอํ่าเภอแมสอดยังถกูเผาอีกถงึสามครั้ง จึงมีการยุบศูนยรวมกันอกี จนในป พ.ศ. 2544 มี
ศูนยเฉพาะของกะเหรี่ยงเพยีง 7 ศูนยรวมจํานวนคน 104,355 คน ไดแกศูนยอพยพแมกองคา ลามา
หลวง เขตจังหวัดแมฮองสอน แมหละ อุมเปยมใหม นโุพ จงัหวัดตาก บานดอนยาง จงัหวัดกาญจนบุรี 
บานถ้าํหิน จังหวัดราชบุรี36 (ดูภาพที ่10-11)   

 ศูนยแมหละ หรือเรียกอยางเปนทางการวา พืน้ทีพ่ักพงิชั่วคราว บานแมหละ37 เปนศูนยที่ใหญ
ที่สุดในบรรดาศูนยอพยพทั้งหมดในเขตชายแดนไทย-พมา มีเนื้อที่ประมาณ 1,148 ไร อยูในเขตอําเภอ
ทาสองยาง ม ี ”ผูหนีภัยจากการสูรบ” ตามทีท่างมหาดไทยไดทําทะเบียนไวเมื่อ 10 สิงหาคม 2544 
จํานวน 6,841 ครอบครัว 37,718 คน วากนัวาผูที่ไมไดลงทะเบียนแตเขามาอยูดวยอาจจะมีมากกวา
หนึง่หมื่นคน เปนกลุมที่เขามาอาศยัอยูกับญาติในชวงหลังจากที่มกีารขึ้นทะเบียนแลว หรือเปนกลุม
คนที่เขามาจากพื้นทีท่ี่ไมไดมีการสูรบ ไมเขาขายของการหนีสงคราม ศูนยแมหละเปนศูนยที่ใหญมาก 
จํานวนครอบครัวและประชากรมีมากกวากะเหรี่ยงที่อยูในเขตจังหวัดกาญจนบุรีทั้งหมดซึ่งมีอยู 107 
หมูบาน คนที่เดินทางโดยใชถนนมาจากแมสอด กอนเขาเขตอําเภอทาสองยาง จะพบศูนยแมหละที่
สังเกตเห็นไดชัดเพราะตั้งอยูขนานกับถนน มีกระทอมไมไผมุงใบตองปลูกแบบชัว่คราวอยูเต็มไปหมด
บนเนนิและเทอืกเขา ตองขบัรถผานไปถงึ 3-4 กิโลเมตร และผานดานตรวจหลายดาน จงึจะหมดเขต
พื้นที่ศูนย บริเวณนี้ชาวบานเรียกวา แบเกลาะ เพราะเคยเปนไรฝายเล็ก ๆ มากอน ตอมาทาง
บริษัทเอกชนมาเชาพืน้ที่จากกรมปาไมเพือ่ทําการปลูกสวนปาในเขตปาสงวนแหงชาติ เมื่อผูอพยพเขา
มาอยูอาศยัมาก  บริษัทเอกชนจงึไดยื่นฟองตอศาลเรียกรองคาเสียหายและคาขาดประโยชนเปน

                                                           
36 นอกเหนือจากที่พักพิงของกลุมคะเรนนีที่มีอีกสามแหง และมอญอีกสามแหง (หนึ่งในนั้นมีคนกะเหรี่ยงปนอยู) รวมกันแลวจากขอมูล
จาก Burmese Border Consortium (BBC) November 2001 มีผูอพยพจากพมาทั้งหมด 137,899 คน 
37 โดยหลีกเลี่ยงไมใชคําวา “คายอพยพ” ”ผูอพยพ” หรือ “ผูลี้ภัย” เพราะประเทศไทยยังไมไดมีการลงนามในขอตกลงของสหประชาชาติ
วาดวยการอพยพลี้ภัย  
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จํานวนเงนิเกอืบ 400 ลานบาท โดยฟองทางอําเภอเปนจําเลยทีห่นึ่ง ปาไมเปนจําเลยที่สอง ศาลชั้นตน
ส่ังใหจาํเลยจายคาเสยีหาย 2 ลานบาท และเรื่องกําลงัอยูในระหวางการอุทธรณอยูในขณะที่ผูวจิัยเขา
ไปในพื้นที ่

 การที่ศูนยนี้เปนศูนยที่ใหญมาก ทาํใหทางอําเภอทาสองยาง ตองมอบหมายใหปลัดอําเภอคน
หนึง่มาทาํหนาที่เปนหัวหนา คอยกํากับดูแลการปฏิบัติงานของเจาหนาที่และองคกรการกุศลตาง ๆ 
โดยมานั่งบริหารงานประจาํอยูที่สํานักงานในศนูย วนัที่ผูวิจยัเขาไปในศูนยเปนวันแรกนั้น รูสึกตื่นเตน
มาก ความรูสึกเหมือนกับตอนเดินทางไปประเทศพมา (ดูภาคผนวก 3) คือเปนความรูสึกของการเดิน
ทางเขาไปในดินแดนของผูอ่ืนที่ตางจากเรา ประกอบกับเปนดนิแดนที่มปีญหาความขัดแยง ออนไหว
ทางดานการเมืองและเราตองวางตัวใหดี ไมเชนนัน้อาจจะไมปลอดภัย เมื่อเขาไปหาปลัดอําเภอในวัน
นั้น ทางปลัดอําเภอไดใหการตอนรับใหความรวมมือในการเขามาเยี่ยมเยียนและศึกษา มอบเอกสาร
บรรยายสรุปเกี่ยวกบัศูนยให แนะนําใหรูจักประธานและรองประธานศูนย ซึ่งเปนผูที่อยูในศนูยอพยพ
มานานตัง้แตป 2527 แตเปนศูนยอ่ืนกอนที่จะยายมาศนูยนี้ ปลัดย้ําหลกัการวาผูทีอ่ยูในศูนยตองมีการ
จดทะเบียนไว และไมใหมกีลุมติดอาวุธเขามาในเขตไทย เมื่อมีคนหนีจากศูนยไปทํางาน และจบัตัวได
ก็ตองสงกลับศูนย   กอนที่ปลัดอําเภอจะขอตัวไปทํางานตอก็ใหความเหน็สงทายแกผูวิจัยวา ในการ
วิจัยถงึแมจะเจอความจรงิ ก็ไมควรจะรายงานความจรงิทัง้หมด ควรคิดถึงประเทศชาติบาง  

 ผูวิจัยทราบวามีรายงานและการพดูถงึศูนยในดานลบหลายประการไดแก การทีศู่นย “…
บางครั้ง ปรากฏวามกีารสะสมเสบียงและอาวุธจากกองกําลงักะเหรี่ยงคริสต…”(เอกสารสรุปผลการ
ปฏิบัติงาน ฉก.ร. 4, ตุลาคม 2540 อางใน จีระศักดิ ์ 2541) หรือชาวบานบางคนใหสัมภาษณวา ยังมี
การเกณฑทหารในศูนยโดยฝาย KNU ทําให“การอพยพมาอยูในศนูย เปรียบเสมือนการหนีเสือปะ
จระเข” หรือบอกวา มีการเกบ็ผลประโยชนจากการคา มกีารขายตัวของผูหญงิในศูนย ฯลฯ แตผูวจิัยก็
เขาใจดีวา การที่จะใหหวัหนาศูนยซึง่เปนขาราชการไทยกับเจาหนาที่ไมกีค่นมาควบคุมดูแลใหคน
จํานวนมากปฏิบัติตามระเบียบทุกอยางคงจะเปนเรื่องไมงายนกั การจัดการที่เปนจริงขึ้นอยูกับ
คณะกรรมการซึ่งเปนคนในศูนยเองที่เลือกตั้งกนัขึ้นมาทําการปกครอง แบงเปนประธาน รองประธาน 
เลขานุการ หวัหนาโซน 3 โซน หัวหนาเขตในแตละโซน และกรรมการฝายตาง ๆ เชน ไดแกฝาย
ทะเบียน ฝายแจกจายเครื่องอุปโภคบริโภค ฝายการศึกษา ฝายรักษาพยาบาล ฝายกลุมสตรี ฝายการ
กีฬา และฝายรักษาความปลอดภัย ดวยเหตุนี้ จงึคาดหมายไดวา ความสัมพันธทางสงัคมและ
โครงสรางการปกครองของคนกะเหรี่ยงที่มมีากอนหนาทีจ่ะมาอยูในศนูย ยอมติดตามมา แตอาจมีการ
ปรับใหเขากับสภาพ 

 อยางไรก็ดี การเขาไปในศูนยอพยพของผูวิจัย ไมไดเปนการไปตรวจสอบ หรือคนหาปญหา
ตาง ๆ ภายในศูนย แตไปเพือ่ศึกษาและสงัเกตดูชีวิตและความสมัพนัธในทางสงัคมและวัฒนธรรมของ
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คนในศูนยซึ่งถือเปนกะเหรีย่งพมา และระหวางคนในศูนยกับคนนอกศูนยทัง้ทีเ่ปนเจาหนาทีข่องรัฐ 
กลุมอํานาจตาง ๆ และชาวบานกะเหรีย่งไทย เพื่อทาํความเขาใจในประเด็นหลักของงานวิจยัซึง่เปน
เร่ืองอัตลักษณทางศาสนาและชาติพนัธุ  

 กะเหรี่ยงในศนูย นาจะเปนภาพจาํลองอยางหนึ่งของกะเหรี่ยงในพมา ทีม่ีความหลากหลาย 
เนื่องจากอพยพมาจากหลายพื้นที่ ทั้งจากพื้นที่ราบใกลตัวเมือง และพื้นที่ปาเขาหางไกลตัวเมือง มีทัง้
กะเหรี่ยงสะกอและกะเหรี่ยงโป และสะกอมีมากกวาเลก็นอย แตมีผูถือศาสนาพทุธและศาสนาคริสต
พอ ๆ กนัในขณะเดียวกนัก็มีมุสลิม ดังจะเหน็ไดจากสถานทีท่ําพิธทีางศาสนามอียูจํานวนมาก ไดแก 
วัดพุทธ 3 วัด โบสถคริสต 22 แหง และสุเหลาอิสลาม 4 แหง นอกจากนีย้ังมีโรงเรยีนอนบุาล 22 แหง 
โรงเรียนประถม 17 แหง มธัยม 4 แหง  โรงเรียนสอนวชิาชีพเกษตร 1 แหง และ โรงเรียนสอนศาสนา
คริสต 4 แหง โดยที่โรงเรยีนชัน้ประถมและมัธยมนั้นสามารถเลือกไดวา ในการสอนหลกัสูตรภาษา
กะเหรี่ยงนั้น จะใชอักษรกะเหรีย่งแบบไหน เพราะภาษาเขยีนของกะเหรี่ยงมีอักษรหลายแบบ 
นอกจากนีย้ังมีสถานพยาบาลที่มีคุณภาพที่แมแตคนกะเหรี่ยงที่อยูนอกศูนย ยังมาขอใชบริการ 

 แตการมาอยูในศูนยอพยพของกะเหรี่ยงพมา ก็เปนการมาอยูในพื้นที่พิเศษทีน่าจะปลอดจาก
การควบคุมของอํานาจรัฐ ไมวาจะเปนรัฐพมา รัฐของ KNU หรือรัฐไทย และเปนพืน้ทีท่ี่ไมไดมีการผลิต
เอง แตรับความชวยเหลือทั้งหมดจากองคกรพัฒนาเอกชนตางประเทศและองคกรที่สําคัญในประเทศ
ไทย38 ในดานเครื่องอุปโภคบริโภค วัสดุกอสราง ดานสาธารณสุข การศึกษา ผูพิการ การวางแผน
ครอบครัว ฯลฯ สวนใหญสํานักงานใหญขององคกรพฒันาเอกชนเหลานี้อยูที่อําเภอแมสอด โดยทาง
ศูนยไมอนุญาตใหเจาหนาทีน่อนพักในศูนย แตใหทาํงานแบบไปกลับ  

 การทีท่างการไทยอนุญาตใหใชพืน้ที่ปาทีย่ังอยูในสภาพที่คอนขางด ี สําหรับการตั้งศูนยอพยพ 
และมหีนวยงานพัฒนาเอกชนจํานวนมากมาชวยเหลือ ถือวาชวยชาวกะเหรี่ยงทีต่กอยูในความคับขัน 
ยากลาํบากไวไดมาก ผูวิจยัเคยพบกับคนกะเหรี่ยงหลายคนในประเทศออสเตรเลียที่เคยมาอยูในศูนย
อพยพในประเทศไทยไดสองสามปกอนจะไดรับการคัดเลือกใหไปอยูทีป่ระเทศออสเตรเลียในชวงป 

                                                           
38 ในบรรยายสรุปของคายแมหละ ระบุองคการที่สําคัญที่ใหการชวยเหลือผูอพยพไดแก 1) Burmese Border Consortium (BBC) เปนผู
จัดหาเครื่องอุปโภคบริโภคทุกอยางที่จําเปนตอการดํารงชีวิตใหแกคนในคาย เปนตนวา ขาว เกลือ ปลารา น้ํามันพืช ถั่วเหลือง พริก 
เช้ือเพลิงหุงตม เครื่องนุงหม วัสดุกอสราง ฯลฯ 2) Medicines Sans Frontieres (MSF) ชวยเหลือดานสาธารณสุข 3) Catholic Office 
for Emergency Relief and Refugees (COERR)ชวยเหลือดานเครื่องอุปโภคบริโภคและอุปกรณการศึกษา 4) International Chrisielijk 
Steunfonds (ICS) ชวยเหลือดานอุปกรณการศึกษาและอาหารเสริม 5) Taipei Overseas Peace Service (TOPS) ชวยอุปกรณ
การศึกษาและการฝกอบรมครู 6) Handicap International (HI) ชวยเหลือผูพิการ 7) ZOA Refugee Care ชวยอบรมครู 8) Consortium 
ชวยดานการศึกษา 9) หนวยวิจัยมาเลเรีย คณะเวชศาสตรเขตรอนมหาวิทยาลัยมหิดล ชวยปองกันมาเลเรียในหญิงมีครรภและทารก 
และ 10) สมาคมวางแผนครอบครัวแหงประเทศไทยในพระบรมราชูปถัมภ สงเสริมการวางแผนครอบครัว 
 



 97

2542 เมื่อพบกับผูวิจัย รูวาเปนคนไทย จะรูสึกกระตือรือลน ดีใจที่ไดพบ รูสึกเปนมิตรอยางที่รูสึกได 
บางคนพูดภาษาไทยไดมาก บางคนพูดไดนอย แนะนําตัวเองวาเคยอยูในศนูยอพยพในประเทศไทย
และบอกผูวิจยัวา “คนไทยใจด”ี ความรูสึกที่ซาบซึ้งในความชวยเหลือของประเทศไทยนี้ยงัแสดง
ออกเปนทางการ  โดยคณะกรรมการผูล้ีภัยกะเหรี่ยง ซึ่งเปนองคกรที่ทาํงานเพื่อผูล้ีภัยในทกุศูนย 

 คณะกรรมการผูล้ีภัยกะเหรี่ยงขอแสดงความขอบคุณอยางจริงใจตอเจาหนาที่ไทยและประชาชนใน
ราชอาณาจักรไทย ในความมีน้ําใจและเขาใจที่แสดงออกจากการใหที่พักพิงแกคนกะเหรี่ยงและผู
หนีภัยจากพมา ผูซึ่งอยูในความทุกขยากและลําบาก คณะกรรมการเขาใจดีวาถาปราศจาก ความ
มีน้ําใจและความเขาใจเหลานี้ ผูล้ีภัยกะเหรี่ยงคงไมอาจมีชีวิตรอด เราซาบซึ้งอยางแทจริงถึงการ
แสดงออกซึ่งเจตนาที่ดีและผูล้ีภัยกะเหรี่ยงและประชาชนกะเหรี่ยงในพมาจะจดจําส่ิงเหลานี้
ตลอดไป (KHRG 

 กลาวโดยรวมแลวนาจะแยกบุคคลที่มาอยูในศูนยไดสามประเภทตามสาเหตุของการอพยพ 
ประเภทแรก คือเปนชาวบานหรือผูที่ทาํงานใหแก KNU ที่อยูในพืน้ทีท่ีม่ีการสูรบโดยตรง ประเภทที่สอง 
คือผูที่อยูในหมูบานที่ไดรับผลกระทบของการสูรบ คืออยูไดลําบากเพราะถกูกลาวหาและกดขีท่ัง้จาก
ฝายพมาและฝาย KNU จากการเก็บภาษี เกณฑแรงงาน เกณฑทหาร และถกูทารุณกรรม ลักษณะที่
สาม คือเปนกลุมคนที่เดือดรอนจากสงครามนอยกวาสองกลุมแรก แตติดตามเขามาทาํธุรกิจตาง ๆ ใน
ศูนยเชน รานคา ซึ่งมีจํานวนมากเปนคนเชื้อสายบงักลาเทศที่คนกะเหรี่ยงเรียกวา พวกกอลาซ ูหรือ ปา
ทามยึ  คนที่เดือดรอนเหลานี้มักจะอยูหมูบานที่คอนขางหางไกลจากชายแดนไทย ไมมีญาติพีน่องหรือ
คนรูจักอยูในฝงไทย สําหรับคนที่อยูใกลชายแดนไทยเลือกที่จะอาศัยอยูกับญาติพี่นองในฝงไทย
ชั่วคราว หรือไมก็ทําเพงิชั่วคราวไวในเขตฝงไทย เพราะถาเขาไปอยูในศูนยอพยพกลัวจะถกูจํากดัสิทธิ
ในการเดนิทาง หรือกลวัถกูโจมตีโดยหนีไมได หรือกลัวจะลําบาก ถาอยูขางนอกศนูย เมื่อเหตุการณ
สงบขึ้น ก็ขามฝงกลับไปทาํนาทําไรทีท่ิ้งมาได  

 คนเขามาอยูในศูนยจึงมีความหลากหลายมาก ในทางการเมือง บางสวนเคยทํางานกับ KNU 
และยังคงทาํอยู บางสวนเปนครอบครัวและญาติพี่นองของเจาหนาที่และนกัรบ KNU การใหการ
สนับสนนุและใหทีพ่ักอาศยัแกนักรบ KNU จึงเปนเรื่องของความสัมพนัธฉันเครือญาติที่จะตองมี 
บางสวนเคยทาํงานกบั KNU แตอาจจะหยุดไป และหันไปจับงานองคกรอื่น ๆ ที่เปนการตอสูเพื่อคน
กะเหรี่ยงในวถิีทางอืน่ที่ไมใชการสูรบ ผูวจิัยเจออดีตนักรบ KNU วัยกลางคนคนหนึง่ในศูนย ตอนนี้เปน
หัวหนาหนวยคนควาดานประวัติศาสตรและวรรณคดี พูดภาษาองักฤษไดดี ภาษาไทยไดคอยขางมาก 
บอกผูวิจัยวาทํางานให KNU 20 ปแลว ตอนนี้ปลดเกษยีณ และสนใจเรื่องความเปนกะเหรี่ยง ไมสนใจ
เร่ืองการยึดอํานาจรัฐ (sovereignty) เทาไหร  

  อยางไรก็ดี ในสวนของชาวบานทั่วไป ที่ไมมีโอกาสที่จะถูกคัดเลือกใหไปอยูประเทศที่สาม ก็
คงตองอยูในศนูยตอไปหลงัจากอยูมาแลวบางคนนานทีสุ่ดถึงเกือบ 20 ป โดยไมรูอนาคตวาจะตองอยู
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ตอไปอีกกี่ป และจะเปนอยางไรตอไป มีความพยายามทําใหสถานทีท่ี่ไมคุนเคย มคีวามแออัดยดัเยียด 
อยูปะปนกันของคนจากหลายพืน้ที่ กลายเปนสถานทีท่ี่เปนบาน ที่เร่ิมคุนเคย และทําใหนาอยูข้ึน โดย
การใชพืน้ที่ดินที่บานแตละหลังมีอยูไมกีต่ารางฟุตปลูกผลไมและพชืผัก ทาํใหมีอาหารเพิ่มข้ึน และ
บรรยากาศดูรมร่ืนขึ้นมา โชคดีที่ดูเหมือนวาพืน้ดินบริเวณนี้คอนขางดี ดูปลูกอะไรก็ข้ึนสวยงาม บาง
บานกม็ีการเลี้ยงหมู เลี้ยงไก อยางไรก็ดี เพื่อหาอาหารมาเพิ่มเติมเพราะที่ไดรับแจกไมเพียงพอหรือไม
หลากหลาย บางคนก็ออกไปรับจางขางนอกศูนย หรือออกไปหาอาหารในปา ซึ่งมากนอยแลวแตความ
เขมงวดของเจาหนาที่ อยางไรก็ดี ดังที่คนทีท่ํางานกับศูนยใหขอสังเกต “สําหรับหลายคนแลว ชีวิต
คอนขางอยูตัว บางคนอยูในศูนยกวา 16 ป และจําชวีิตในพมาไมไดแลว สําหรับพวกที่ยงัจําได กคิ็ดวา
ชีวิตในศูนยยงัดีกวา มีไฟฟา ยารักษาโรค อาหาร”   (http://www.refugeecamp.org/curriculum/ 
task7/karen_camps.htm)    

 การออกไปทาํงานรับจางภายนอกศนูย และการทีช่าวบานขางนอกศนูยเขามาดูมหรสพ หรือ
มาใชบริการภายในศนูย ทาํใหคนในศูนยกับคนนอกศนูยพฒันาความสัมพนัธกนั มีบางกรณีที่คนใน
ศูนยมีโอกาสไดแตงงานกับคนกะเหรี่ยงในไทย ก็อาจจะยายออกจากศูนยฯ ไปอยูในหมูบานไทย แตยัง
ไดรับการปนสวนอาหารและสิ่งของเครื่องใชอ่ืน ๆ ตามทีเ่คยไดเปนประจํา นอกจากนี้ชาวบานขางนอก
ศูนยยงัมีการขอซื้อขาวจากในศูนยมาบริโภค เพราะแมจะมีคุณภาพต่ํา แตก็มีราคาถูก 

 การตอรองกบักลุมอํานาจเพื่อการใชชีวิตที่ปกต ิ

 ตัวอยางสถานการณที่เกิดขึ้นเมื่อปลายป พ.ศ. 2545 ที่รายงานโดยผูชวยวิจัยที่อยูในพื้นที่
ดังตอไปนี้ แสดงใหเห็นถึงการที่ชาวบานในฝงไทยตองไดรับผลกระทบจากการตอสูกันของ DKBA และ 
KNU ทําใหตองอยูอยางหวาดวิตก แตก็มีความพยายามของชาวบานที่จะแกไขปญหา ดวยการยืนยัน
ถึงความเปนกะเหรี่ยงฝงไทยที่ไมเกี่ยวของกับความขัดแยงระหวางกลุมอํานาจทั้งสองกลุม และในกรณี
ที่จําเปนก็แจงใหทางเจาหนาที่ไทยทราบ แตโดยพื้นฐานการชวยตัวเองใหไมไดรับผลกระทบจากการ
ตอสู ทําไดโดยการหลบหนีจากพื้นที่สูรบ โดยอาศัยการสงขาวของญาติพี่นองที่อยูในบริเวณที่อีกฝาย
คุมอยู ใหรูวาจะมีการเขามาโจมตีหรือไม และการตอรองไมใหเขามาโจมตีแลกกับการจายเงิน 

วันที่ 3 กันยายน 2545 
 กองกําลัง KNU จํานวน 7-8 คน ไดเขาไปถลมศูนยของ DKBA ซึ่งอยูบริเวณริมฝงแมน้ําเมย 
ทหาร DKBA เสียชีวิต 2 คนและถูกจับเปน 1 คน เมื่อเสร็จภารกิจก็ไดกลับเขามาพักพิงชั่วคราวกับ
ครอบครัวและญาติในหมูบานสองสามหมูบานที่อยูฝงไทย การกระทําของ KNU ครั้งนี้กอใหเกิด
ความแคนในหมู DKBA มาก และมีแผนที่จะแกแคน ในขณะเดียวกันชาวบานในหมูบานที่มี KNU 
เขามาพักพิงก็เริ่มหวาดวิตก มีการวิพากษวิจารณการกระทําของ KNUที่เขามาพักพิงในชุมชน
หลังจากเสร็จภารกิจของตน ชุมชนมีความเห็นที่แตกตางกันบางคนก็เห็นดวยกับการกระทําของ 
KNU เพราะ DKBA เปนกลุมคนที่มีการกระทําที่ชุมชนไมพอใจเชนการเก็บภาษีซ้ําซอน การกระทํา
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ที่ไมมีกฎระเบียบที่แนนอนและไมฟงเสียงชาวบาน เมื่อขอก็ตองไดไมเชนนั้นจะยึดทุกอยาง  แต
สําหรับชาวบานเปนสวนใหญมีความเห็นวา การกระทําของ KNU นั้นเปนการกระทําในสวนของ
เขา เราฝงไทยไมมีสวนเกี่ยวของใด ๆ ทั้งส้ิน แตการใชเสนทางผานมายังหมูบานของเราและเขามา
พักพิงในหมูบานของเราแสดงใหเห็นถึงการที่เรารวมมือกับพวกเขาและใหที่พักพิงแกเขา ซึ่งถาหาก
มีการเจรจากันเราตองเสียเปรียบ DKBA อยางแนนอน ถึงแมวาเราจะไมเห็นดวยกับการกระทําของ 
KNU ก็ตาม 
  หลังจากเกิดเหตุ 1 วัน ทางกํานันไดประกาศเตือนลูกบาน ในตอนกลางคืน ใหเตรียมตัว หาม
ออกจากบานในยามวิกาล หามออกจับปลา จับกบ เพราะมีขาวการเขามาเผาหมูบานของ DKBA 
ชาวบานมีการนอนรวมกันในบานหลังเล็ก ๆ ที่อยูไกลตา สามารถหลบหนีไดงายหากเกิดอะไรขึ้น 
แตปรากฏวาทาง DKBA ไมมาเพราะชวงนี้น้ําเมยขึ้นสูงมากการขามมาและเดินทางกลับคอนขาง
ลําบาก แตหลังจากนั้น ทาง DKBA ไดเขามาจับวัวของชาวบานจากคอกที่ตั้งอยูบริเวณริมเมย  

วันที่ 25 กันยายน 2545 
 เกิดเหตุการณครั้งที่สอง KNU ยิงเรือโดยสารที่ขามฟากระหวางเขต DKBA กับฝงไทย โดย
เรือดังกลาวเปนเรือของชาวบานซึ่งมีชาวบานพรอมทั้งทหารของ DKBA พรอมอาวุธโดยสารมาดวย 
ปรากฏวาชาวบานที่โดยสารมากับเรือเสียชีวิต 2 คน โดยเปนผูหญิงชาวบาน 1 คน ชายเจาของเรือ
ขามฟากอีก 1 คน 
 เหตุการณครั้งนี้ทําใหการเผชิญหนาระหวาง KNU กับ DKBA เริ่มตึงเครียดมากขึ้น มีขาวลือ
ตาง ๆ ในพื้นที่หมูบานมากขึ้น เชน ขาวการใหกํานันไปเจรจาเรื่องดังกลาวที่ฝง DKBA ซึ่งมีขาววามี
การสงจดหมายมา หรือการนัดปากเปลา ซึ่งทางผูนําหมูบานตองตรวจสอบขาวรวมกับตํารวจภูธร, 
ต ช ด. ทหาร  มีการ เขามาสอบถามของ KNU   ซึ่งสถานการณดังกลาวไมมีใครไวใจใคร    

วันที่ 2 ตุลาคม 2545  
 ไดมี DKBA  จํานวน 7- 8 คนเขามายังหมูบานโดยเขาไปสอบถามเกี่ยวกับเรื่อง KNU จาก
ชาวบาน 3 หลังคาเรือน ในการมาครั้งนี้ไมไดทําใหชุมชนเสียหายแตประการใด แตมีการยึดประ
บอกไฟฉายของชาวบานไป 1 กระบอก หนึ่งในครัวเรือนหนึ่งที่เขาไปสอบถามคือ ครอบครัวนาย ก 
ผูที่มีฐานะคอนขางดีในหมูบาน มีชางจํานวนหลายเชือกและทํางานรับจางเลื่อยไม ในเขตของ 
DKBA นาย ก มีความสัมพันธที่คอนขางดีกับ KNUเคยทํางานรวมกับ KNU ในการกูชาติมากอน 
มักจะมีกลุม KNU เขามาแวะเวียนพักอยูตลอดเวลา ซึ่งหลังจากนั้น นาย ก ไดมีการแจงความไว
เปนหลักฐานกับสถานีตํารวจ และไปเคลียรกับทางผูใหญทาง DKBA เปนที่เรียบรอยแลว นาย ก 
บอกวาหากมีการขามเขามาและทําแบบเดียวกัน ตนก็กลัวและคงตองหนี 
 หลังจากเหตุการณในครั้งนี้ ดูเหมือนสถานการณจะสงบลงไมมีกระแสขาวอะไรตามมาอีก  
แต มักจะพบการเขามาของกลุมทหาร DKBA ในพื้นที่ฝงไทยบอย   
 ไดขาววาชาวบานที่อยูในฝงโนนของ DKBA เองก็มีความหวาดกลัวกับการที่ KNU จะเขามา
ยิง ไมวาจะมีการปะทะในพื้นที่ฝงใดก็ตาม ชาวบานมักจะเปนผูที่เดือดรอน ชาวบานตองรับ
ผลกระทบอยางหลีกเลี่ยงไมได โดยเฉพาะฝายไหนมาก็นากลัวเชนเดียวกัน โดยเฉพาะการขมขูเมื่อ
มาถามขาวของฝายตรงกันขาม   
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 วันที่ 19 ตุลาคม 2545 
 มีการเขามาของ DKBA อีกครั้ง  โดยบอกเพียงวา มาหาคนของ KNU แตชาวบานก็บอกไป
แลววาไมอยู มีเพียงครอบครัวของพวกเขาที่อยูเทานั้นซึ่ง DKBA เองก็บอกวา ตนจะไมทําอะไร
ครอบครัวของพวกเขา ตนจะทําเฉพาะกลุมที่เปนศัตรูเทานั้น  สําหรับ KNU นั้นชาวบานไดใหออก
จาหมูบานประมาณ 1 เดือน ชาวบานไมใหอยู เพราะถาอยูก็มีปญหามาก และมีบางกระแสได
กลาววาที่หมูบานหนึ่ง DKBA ไดเรียกเก็บเงินชาวบาน ครัวเรือนละ 50 บาท แลกเปลี่ยนกับการไม
เขามารบกวน และใหปกปดเรื่องนี้เปนความลับและชาวบานเองก็ไดตกลงกนัที่จะจายในเรื่องนี้ 

 บทสรุป 

  ในบริเวณพืน้ที่ชายแดนไทย-พมาที่มีลักษณะเฉพาะดงัที่บรรยายมาขางตนนั้น กลุมอํานาจ
ตาง ๆ พยายามที่จะสรางและแสดงออกซึ่งอัตลักษณเฉพาะของกลุมที่อาจจะมีเนือ้หาและรูปแบบที่
แตกตางไปตามการเปลี่ยนแปลงของสถานการณ ในสวนของ KNU ที่เคยมีภาพของขบวนการกูชาติ
โดยใชกําลงัอาวุธ ปจจุบันดูเหมือนจะเปนทีก่ังขาของคนทั่วไปวา ยงัจะดํารงสถานภาพความเปน
องคกรนําในการกูชาติไดเพยีงใด หรือดวยวิธีใด ปลัดอาํเภอคนหนึ่งใหขอสรุปวา KNU  ไมมีอุดมการณ
เร่ืองชาติอะไรหลงเหลือแลว มีแตเร่ืองผลประโยชน แต ตชด. คนหนึง่ยังเชื่อมัน่วา KNU ยังไมลมไป
งาย ๆ สําหรับ DKBA มีภาพของความเปนพทุธ ที่ผูกติดกับกองทพัของพมา แตขณะเดียวกันคน
กะเหรี่ยงที่อยูภายใตการคุมครองของ DKBA ในปจจุบันก็ไมแนใจวาความสัมพนัธกบัพมาจะราบรื่น
ไปตลอดหรือไม จะเกิดการรบกันขึ้นหรือไม เพราะคิดวาทหารพมาเองก็ไมไววางใจ DKBA เพราะเปน
คนกะเหรี่ยงทีย่ังมีอาวุธ เจดียของเจาอาวาสวัดของ DKBA ยังมีสัญลักษณของคางคกที่เตือนใหทหาร
พมารูวาคนกะเหรี่ยงยงัมีพษิสงอยูเต็มตัว    

  สถานการณการสูรบที่มีมาหลายสบิป กอใหเกิดผลกระทบแกชาวกะเหรี่ยงที่อยูบริเวณ
ชายแดนเปนอยางมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งในระยะหลังทีท่หารพมารวมกับ DKBA เขามายึดครองพืน้ที่
ไดมากขึ้น การเกิดขึ้นของคายอพยพขนาดใหญหลายคายในบริเวณชายแดน ความเขมงวดตอการ
ผานแดนของฝายรัฐไทย เปนตัวอยางรูปธรรมของการตองปรับเปลี่ยนความสัมพนัธทางเศรษฐกิจ 
สังคมและวัฒนธรรมบริเวณชายแดน ดังจะเหน็ไดจากกรณีศึกษาตาง ๆ ในขณะเดียวกนัชาวบาน
บริเวณชายแดนตองพฒันาการใชกลยทุธหลายอยางที่เหมาะสม เพือ่ใหอยูไดอยางสงบสุข และ
สามารถที่จะทาํมาหากินไดสะดวก โดยไมถูกขูดรีดมากเกินไป  กลยุทธดงักลาวพอสรุปไดดังนี้คือ 
ประการทีห่นึง่ การสรางความสมัพนัธอันดีกับกลุมอํานาจทุกกลุม โดยอาศัยความสมัพนัธฉันเครือ
ญาติ หรือความสัมพนัธในการทําธุรกิจดวยกัน ในลักษณะที่เอื้อประโยชนตอกนั เชนในบางโอกาสอาจ
ยอมให KNU มาพกัพงิในหมูบาน แตบางครั้งตองมีการตอรองใหเหน็แกสวนรวม เชน เชิญฝายหนึ่ง
ออกนอกหมูบาน เพื่อทําใหอีกฝายไมเขามาโจมต ีการสรางความสัมพันธและแจงใหทางเจาหนาที่ไทย
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ทราบเมื่อเหตุการณคับขัน โดยใชความเปนกะเหรีย่งในประเทศไทย และกนัตัวเองออกจากความ
ขัดแยงระหวาง DKBA และ KNU ซึ่งถอืวาเปนเรื่องของคนอื่น ที่อยูอีกฝงหนึง่ ประการที่สอง การ
โยกยายขามฝง เมื่อเกิดมีเหตุการณไมสงบ หรือมีชองทางที่ดีกวา ในอดีตกอนที่จะมีการสูรบกนัหนกั 
นาจะเปนคนกะเหรี่ยงจากฝงไทยที่ขามไปทํามาหากนิฝงพมามาก เพราะความอุดมสมบูรณของที่ดิน
และปาไม แตเมื่อมีความขัดแยงและการสูรบหนัก ทางกะเหรี่ยงฝงพมาก็อพยพมาอยูทางนี้มากขึ้น แต
สําหรับหลายคนแลว การโยกยายมาอยูทางฝงไทย กไ็มไดต้ังใจที่จะอยูอยางถาวร ยงัคงมทีี่นาทางฝง
พมาและไมขาย หวังวาเหตกุารณสงบแลวจะกลับไป ประการที่สาม การใชประโยชนจากการทีม่ีศูนย
อพยพในเขตชายแดน ไดแก การซื้อขายขาวสารที่ทางหนวยงานพัฒนาเอกชนมาแจกใหฟรี การเขาไป
รักษาพยาบาลในศนูย ซึง่ชาวบานบอกวาเขาปฏิบัติตอดีกวาเพราะเปนกะเหรี่ยงเหมือนกัน ตางจาก
โรงพยาบาลของรัฐไทย ฯลฯ ประการสุดทาย การสรางความสัมพนัธทางสังคมและวัฒนธรรมระหวาง
คนกะเหรี่ยงดวยกนั โดยไมแยกวาอยูคนละฝง โดยผานงานพิธทีางศาสนา การแสดงทางวัฒนธรรม 
และการเยี่ยมเยียนฉนัเครือญาติ นอกจากระหวางคนกะเหรี่ยงแลว ก็ยังเปนความสัมพันธระหวางคน
กะเหรี่ยงกับคนเมือง ที่ทาํใหเกดิความผูกพัน ความเปนอันหนึง่อันเดียวกนั และสามารถชวยเหลือกัน
ไดยามคับขัน 
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6 
 
บทสงทาย 
 
 กระบวนการพฒันาทางประวัติศาสตรที่ตางกนัของประเทศพมาและประเทศไทย ทาํให
ความสัมพันธทางชาตพิันธุมีลักษณะที่แตกตางกนั การปกครองของอาณานิคมองักฤษในพมา ต้ังแต
การเริ่มยึดครองพมาในป พ.ศ. 2369 ถงึการประกาศเอกราชในป พ.ศ. 2491 และการทาํงานเผยแพร
ศาสนาของมชิชันนารีที่เร่ิมทํางานกับกลุมกะเหรี่ยงในเวลาไลเลี่ยกนักับการเขายึดครองพมา ซึ่งรวม
เวลาแลวยาวนานกวาหนึง่ศตวรรษนั้น มบีทบาทอยางมากในการวางรากฐานของการสรางชาติ
กะเหรี่ยง ถึงแมรัฐอาณานิคมจะไมใชกลุมเดยีวกนัและมีเปาหมายเดียวกนักับกลุมมิชชนันารีเสีย
ทีเดียว แตดวยการที่อังกฤษปกครองพมา ก็เปดโอกาส และสนบัสนุนใหการทํางานของมิชชันนารี
เปนไปอยางสะดวกมากขึ้น  

 การวางรากฐานของการสรางชาติกะเหรี่ยงดังกลาว  เปนการสรางประสบการณโดยตรงใหกับ
คนกะเหรี่ยงกลุมหนึง่ซึง่สวนใหญอยูในบริเวณพื้นราบและเปลี่ยนไปนบัถือศาสนาคริสต ใหไดรับ
การศึกษาในโรงเรียนและวทิยาลยัที่สรางขึ้นมาใหกับคนกะเหรี่ยงโดยเฉพาะ โดยสงเสริมใหมีการ
โยกยายมาอยูบริเวณใกลเมอืงมากขึ้น ใหทนุการศึกษาไปเรียนตอตางประเทศ และใหหนาที่การงาน
ในระดับสูง ในทางการเมือง ใชหลักการ “แบงแยกแลวปกครอง” (divide and rule) โดยไดแบงพืน้ที่
การปกครองออกเปนเขตพมาแท (Proper Burma) และเขตพรมแดน (Frontiers) โดยในเขตพมา ให
คนของพมาปกครอง แตเขตพรมแดน ทางอังกฤษปกครองเอง ทําใหคนสองสวนนี้ มีประสบการณการ
ทํางานรวมกันและการปะทะสังสรรคกันนอย รวมทั้งมกีารจัดสรรโควตาสมาชิกสภาผูแทนราษฎรให
ตามกลุมชาติพันธุ ทําใหกลุมตาง ๆ ที่อยูในเขตพรมแดน รูสึกมีสถานภาพเทยีบเทาหรือกระทั่ง
เหนือกวาผูนาํในเขตพมาแท และยอมไมไดถาจะตองอยูภายใตการปกครองของพมาหลงัจากที่
ประเทศไดรับเอกราช  กลุมผูนํากะเหรี่ยงเห็นวารัฐอิสระของกะเหรี่ยงควรอยูภายใตเครือจักรภพ
อังกฤษ มากกวาอยูภายใตสหภาพพมา 

 นอกจากประสบการณโดยตรงของกลุมผูนําของกะเหรี่ยงแลว จนิตนาการของความเปนชาติ
ยังมีสวนสาํคญัที่ปลุกเราและผลักดันใหเกิดการตั้งกลุมองคกร ที่มีลักษณะที่เปนตัวแทนของคน
กะเหรี่ยงทั้งมวล (pan-Karen organization) ที่จะดําเนนิการเพือ่ใหเกิดความเจริญรุงเรืองแกชาติ
กะเหรี่ยงใหทดัเทียมหรือสูงกวาคนชาติอ่ืน ทัง้ในวิถทีางการเมือง เศรษฐกิจและวฒันธรรม จนิตนาการ
ของความเปนชาตินี้ เชนเดยีวกับแนวคิดของ Anderson (1983) ในเรื่อง imagined community ถูก
สรางขึ้นบนพืน้ฐานของการสรางประวัติศาสตรรวม วฒันธรรมรวม และศัตรูรวม เปนจนิตนาการของ
การที่กลุมวฒันธรรมยอยหลายกลุม ที่อยูคนละสถานที่ ไมเคยพบปะกัน และบางทีไมอาจใชภาษา
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ส่ือสารกันได วาอันที่จริงแลวเปนกลุมเดียวกันเพราะมีตนกําเนิดเดียวกัน จนิตนาการนี้ดานหนึ่งจงึอยู
ไดโดยวาทกรรมดานประวัติศาสตรของชนชาติกะเหรี่ยง ซึ่งไมไดมีลักษณะที่เลื่อนลอยเปนเพียง
ตํานาน แตมพีื้นฐานทางประวัติศาสตรมารองรับ โดยการเชื่อมโยงตํานานการกําเนดิใหเขากับพื้นที่จริง
ในภูมิศาสตรของโลก และมีเวลาที่ระบอุยางแนนอน กลายเปนวาทกรรมทางประวัติศาสตรทีเ่ปนรูป
ของการเขียนที่แนนอนและอางอิงได การมีประวัติศาสตรรวม ทาํใหคนจนิตนาการถึงความเปนชาติ
เดียวกนั ที่ผานการอพยพและหวงเวลาของความยากลาํบากมาดวยกัน จนกระทัง่มาตั้งถิน่ฐานในพมา
รวมกัน เปนชาติที่มีประวัติศาสตรเชนเดยีวกับชนชาติพมา แตประวติัศาสตรของการตั้งถิน่ฐานในพมา
ถือวายาวนานกวาชนชาติพมา นอกจากนี้แลวจนิตนาการของความเปนชาตยิังอยูบนพืน้ฐานของวาท
กรรมการมีวฒันธรรมรวม   ทีท่ัดเทยีมและอาจจะเหนือกวาของชาติพมาก็คือ การมีอักษรเขียนที่
ประดิษฐข้ึนโดยมิชชันนาร ี และใชในการตีพิมพหนังสือพิมพทองถิน่ของกะเหรี่ยง รวมทัง้ใชในการ
บันทกึประวัติศาสตร และในตําราเรียน ถือเปนเครื่องยืนยันถึงความเจริญ และเปนสื่อของการสราง
ความคิดจิตสาํนึกของความเปนชาติเดยีวกัน คุณสมบัติของความเปนกะเหรี่ยง ที่รักสงบ 
เอื้อเฟอเผื่อแผ ซื่อสัตยและจริงใจ ก็เปนภาพตัวแทนของความเปนกะเหรี่ยง ที่ตอกย้ําในเพลง และสื่อ
อ่ืน ๆ  ซึง่ลวนแตตรงกันขามกับลักษณะตวัแทนของความเปนพมา ทีก่าวราว มีเลหเหลี่ยม และกดขี่ขม
เหงกะเหรี่ยงเสมอมา 

 ผูวิจัยคิดวา ดานประสบการณสวนตัวของบุคคลซึ่งเกดิจากการปฏิบัติและการปะทะประสาน
กับกลุมอํานาจและสิ่งแวดลอม รวมทัง้ความผกูพนัและอารมณความรูสึกกับกลุมอํานาจที่เปนจริงใน
ชีวิตประจําวัน กับอีกดานหนึ่งคือดานวาทกรรมของความเปนชาตพินัธุซึง่สงเสริมจินตนาการของความ
เปนชาตนิั้น เปนองคประกอบที่สงผลสะเทือนและสะทอนกลับซึ่งกนัและกนัอยูเสมอ  เมื่อ
ประสบการณสวนตัวสอดคลองกับภาพในจินตนาการมากเทาใด ก็ยิ่งเกิดจิตสํานึกความมุงมัน่ และ
การอุทิศตนเพือ่ชาติไดมากขึน้เทานัน้  แตเมื่อประสบการณเปลี่ยนแปลง เผชิญกับส่ิงที่ไมเปนไปตาม
จินตนาการไมเปนไปตามภาพทีว่าดไว กอ็าจมีการปรับเปลี่ยนการแสดงตัวตน หรืออัตลักษณ หลดุ
ออกจากกลุมชาติพนัธุซึง่เปนชุมชนในจนิตนาการนัน้ไป เชนเดียวกับกรณีของขบวนการตอสูของ
กะเหรี่ยงในพมาทีม่ ีKNU เปนตัวแทน ทีเ่มื่อสถานการณเปลี่ยนแปลงไปในทางที่ตกต่ํา มีปญหาความ
ฝดเคืองดานเศรษฐกิจ และการบีบรัดทางการเมืองมากขึ้น จนิตนาการและวาทกรรมแบบเดิมดูจะมี
พลังไมเพียงพอที่จะผูกพันกะเหรี่ยงบางสวนใหอยูรวมขบวนตอไปได และกะเหรี่ยงสวนนี้ก็เลือกที่จะใช
ความเปนพทุธเปนอัตลักษณเพิ่มเติมจากความเปนชาติพันธุอยางเดียวหรือความเปนชาตพิันธุทีผู่กพัน
กับความเปนคริสต  

 สําหรับในประเทศไทยแลว ไมไดผานประวัติศาสตรของการเปนอาณานิคมทางการเมืองของ
ประเทศมหาอาํนาจ ไมไดมีการแบงแยกและปกครองอยางเปนระบบ และไมไดมีการสรางผูนํา
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กะเหรี่ยงภายใตการอุปถัมภของรัฐอาณานิคมและมชิชันนารี เมื่อมองจากสายตาเพื่อนกะเหรี่ยงพมาที่
พบกนัที่ออสเตรเลีย ที่สวนใหญมาจากเขตยางกุง กะเหรี่ยงไทยเปนกะเหรี่ยงปาที่ลาหลงัและไร
การศึกษา ผูวิจัยคิดวา ที่จริงแลวกะเหรี่ยงไทยก็ไมตางกบักะเหรีย่งพมาทางตะวันออกที่อยูตาม
เทือกเขาสงูตดิชายแดนไทยที่เพิ่งมปีระสบการณกับวาทกรรมของความเปนชาตพินัธุกะเหรี่ยงเมือ่
ประมาณ 30 ปมานีเ้อง เมื่อ KNU มาพฒันารัฐบาล ฐานที่มัน่และคายในบริเวณชายแดน 

 กะเหรี่ยงไทยมีจํานวนเพยีง 10 เปอรเซ็นตของจํานวนกะเหรี่ยงที่อยูในพมาทั้งหมด (ถาคิดจาก
จํานวนกะเหรี่ยงในพมาทัง้หมดประมาณ 4,500,000 คน) อยูกระจัดกระจายตามหมูบานตาง ๆ บน
พื้นที่สูง หางไกลจากตวัจังหวัดและอําเภอ จนถึงตนพทุธทศวรรษที่ 2500 ยังไมไดมีประสบการณของ
การเขามาของมิชชันนารี การรับเอาศาสนาพุทธก็มีไมมาก และกลุมที่รับเอามา ก็เปนการรับเอา
ศาสนาพทุธ ที่เปนแบบทองถิ่น ที่เนนการปฏิบัติมากกวาคัมภีร เชน  กลุมกะเหรี่ยงที่ศรัทธาและ
ติดตามครูบา ที่เร่ิมจากครูบาศรีวิชัย และตอเนื่องมาจนถงึครูบาอืน่ ๆ ในปจจุบัน มกีารเขารวม
กิจกรรมการสรางวัดวาอาราม และอพยพไปอยูกบัครูบาวงศทีบ่ริเวณวัดพระพุทธบาทหวยตมใน
อําเภอลี้ จังหวัดลําพนู หรือการที่กะเหรีย่งโป ที่ติดกบัชายแดนทางตะวนัตกที่อยูใกลชิดกับมอญ เคย
บวชเรียนในวดัของมอญ และรับเอาพทุธศาสนามาปฏบัิติแตก็ไดผสมกลมกลนืกับลัทธิฤาษ ี
ประสบการณของการเปนคนที่ข้ึนตอกษัตริยสยามของกะเหรี่ยงตะวนัตก และขึ้นตอเจาทางเหนอืของ
กะเหรี่ยงทางภาคเหนือ ตอเนื่องมาจนถงึการขึ้นตอรัฐไทยสมยัใหม เปนประสบการณที่มีความตอเนื่อง 
โดยไมมีรัฐอาณานิคมเขามาแทรกดังกรณีของประเทศพมา ทาํใหการเปลีย่นแปลงศาสนาครสิตของ
กะเหรี่ยงในประเทศไทยที่มข้ึีนภายหลงั ไมไดเปนตัวแปรที่สําคัญของการสรางขั้วตรงขามระหวางชาติ
พันธุ    

 การเขามาเผยแพรศาสนาครสิตในหมูกะเหรี่ยงในประเทศไทย ไมไดถูกปดกั้นจากรัฐไทย 
เพราะเกิดขึ้นในสภาพที่ชนกลุมนอยบนที่สูงซึ่งเปนเปาหมายของการเผยแพรศาสนานัน้มีจาํนวนนอย
มากเมื่อเทยีบกับประชากรไทยทั้งหมด และเกิดขึ้นในบริบทที่รัฐไทยเริ่มใหความสนใจชาวเขา มกีลไก
จํานวนมากทีต้ั่งขึ้นมาเพื่อควบคุมดูแลชาวเขา และตรวจสอบการทาํงานขององคกรทางศาสนา 
อนุญาตใหเผยแพรศาสนาได และใหชวยเหลือชาวเขาดวยวัตถุและการพัฒนาดานตาง ๆ ได แตคอย
ระวังไมใหชาวเขาเหลานี้แยกตัวออกจากสังคมไทย การที่รัฐชาติไทยเริ่มมหีนวยงานเกี่ยวกับชาวเขา
หลายหนวยงานรวมทัง้ศูนยวิจัยชาวเขา อีกทัง้มีโครงการพระธรรมจาริกที่เผยแพรศาสนาและชักชวน
ใหเด็กชาวเขาไปบวชและเรียนดวย ก็หมายความวาพืน้ที่ของการทํางานเผยแพรของมิชชนันารี เหลอื
ไมมากนัก ทางรัฐไทยจงึไมคอยกงัวลมากนักตอการทาํงานของมิชชนันารีเพราะไมกอใหเกิดความ
แตกแยก แตเปนการรวมกนัทํางานในการพัฒนาชาวเขามากกวา  
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 ผลของการสงเสริมทั้งจากองคกรศาสนาคริสตและพุทธและจากรัฐโดยตรง ทําใหเร่ิมพฒันา
ผูนํารุนใหมที่ไดรับการศึกษาในระบบ มีทั้งผูนาํที่เปนคริสตและเปนพทุธ แมวาคริสตจะมีมากกวา 
เนื่องจากการสนับสนนุการศึกษาในระดบัสูงกวาชัน้ประถมโดยการใหทนุการศึกษาและทีพ่ักอาศัยใน
เมือง ทาํกอนที่โครงการพระธรรมจาริกและทุนการศึกษาของรัฐบาลจะเริ่ม   แตผูนํากะเหรีย่งเหลานี้
กลับถูกปลกูฝงจิตสํานึกของความเปนคนไทย และมีอุดมการณการพัฒนาที่เนนการพัฒนาไปสูความ
ทันสมยั ตอเมื่อภายหลงัเมือ่กระแสการอนุรักษธรรมชาติ การฟนฟวูฒันธรรมพืน้บานและภูมิปญญา
ทองถิน่เริ่มมีสูงขึ้นในสงัคมไทย  ผูนําเหลานี้จงึเริ่มมีบทบาทในการนําเสนอวัฒนธรรมของคนกะเหรี่ยง
ที่สอดคลองกบักระแสการอนุรักษ และไดรับการสนับสนุนอยางมากจากนักวชิาการ ส่ือมวลชน และชน
ชั้นกลางทั่วไป เปนการนําเสนอภาพเพื่อทีจ่ะตานภาพลบของชาวเขา และเสนอภาพของคนกะเหรีย่งที่
โดดเดนออกมา บทบาทเหลานี้จงึเปนบทบาทของการเสนอภาพดานบวกของคนกะเหรี่ยง เพื่อใหมี
พื้นที่ทีจ่ะยนืในสังคมไทย ทั้งในดานการดํารงวิถีชวีิตและวัฒนธรรมตามความตองการ ไมใชเปน
บทบาททีจ่ะแยกคนกะเหรีย่งออกจากสังคมไทย เหมือนกับจุดมุงหมายของขบวนการกะเหรี่ยงในพมา 
ขอที่นาเปรียบเทียบระหวางกะเหรี่ยงไทยกับกะเหรี่ยงพมาอีกประการหนึง่ก็คือการที่ภาษาเขียนของ
กะเหรี่ยงที่ประดิษฐข้ึนในพมา ไมคอยมีบทบาทมากนักในเรื่องการเปนสื่อของการสรางชาติกะเหรี่ยง
ในไทย   คนกะเหรี่ยงยุคใหมสวนใหญใชภาษาไทยมากกวา มีการเรียนและใชภาษาเขียนของกะเหรี่ยง
บางในการอานคัมภีร ซึ่งกร็วมศูนยอยูแตเฉพาะกะเหรี่ยงคริสต แตไมไดใชกันแพรหลายในงานอื่น ๆ 
เชนการทาํหนงัสือพิมพ หรือการทําแบบเรียน หนังสอื ฯลฯ ส่ิงที่เชื่อมโยงกับภาษานี้คือเร่ืองของ
ประวัติศาสตร ที่ไมไดมคีวามพยายามที่จะสรางประวัติศาสตรรวมของคนกะเหรี่ยงในประเทศไทย
เหมือนทีท่ํากนัในประเทศพมา      

 อยางไรก็ดี ถึงประเทศไทยจะไมเคยเปนอาณานิคมโดยตรง แตก็ถือวาเปนอาณานิคมทาง
เศรษฐกิจ ทางความคิดและทางปญญา แสดงออกใหเหน็ชัดในแนวทางการพัฒนาประเทศที่เนน
ทางดานเศรษฐกิจแตละเลยทรัพยากรมนษุย โดยเฉพาะอยางยิ่งการวางโครงสรางที่เอื้อและสงเสริม
ตอการดํารงอยูของวัฒนธรรมที่หลากหลายที่เชื่อมโยงกบัเร่ืองความรูที่เปนคลงัทรพัยากรของความอยู
รอดของสังคม การเบยีดขบัและจัดกรอบใหแกวถิีชีวิตและวัฒนธรรมทองถิน่ ดวยนโยบายตาง ๆ ของ
รัฐ ที่ตองการพัฒนาดานเศรษฐกิจและควบคุมทางการเมือง ทาํใหสังคมไทยไมไดปราศจากความ
ขัดแยงและการเผชิญหนาทางชาติพนัธุ เพียงแตไมไดแสดงออกในรูปแบบการตอสูดวยอาวุธเหมอืนที่
เกิดขึ้นในพมา คนกะเหรี่ยงในพมาถาหากไมเกิดสงครามและความไมสงบ ก็คงไมอยากเขามาอยูใน
ประเทศไทย เพราะที่นีเ่ขาบอกวาจาํกัดสิทธิในทีท่ํากนิ และบีบรัดใหคนตองไปทาํงานรับจางแทนที่จะ
เปนไทแกตนเอง 
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 อนาคตของการตอสูเพื่อความเปนชาติพนัธุของกะเหรี่ยงในพมาจะเปนเชนไร ในสถานการณที่
มีความพยายามจะหลายกลุมที่จะเปดชายแดนใหเปนเสนทางการคาที่ตัดผานหลายประเทศ ซึ่งจะ
เปนเสนทางการคาที่รุงเรืองไดตองปราศจากความขัดแยงทางการเมอืงและความไมสงบทางทหาร 
อนาคตจะเปนเชนไร เมื่อจะมีการสรางเขื่อนขนาดใหญกัน้แมน้าํสาละวิน บริเวณตอนใตของรัฐฉาน ที่
จะทําใหน้ําไหลทวมหมูบาน และอาจจะกอใหเกดิผูอพยพจาํนวนมากเขามาในเขตประเทศไทย 
ในขณะที่ผูอพยพเดมิกย็ังหาทางออกไมได  

 ในสถานการณปจจุบันที่รัฐชาติไมอาจจะอยูอยางโดดเดี่ยว แตตองตัดสินใจที่จะกําหนดทาที
ตอพลังภายนอกประเทศที่รุกเขามาในหลายรูปแบบ และหลายพืน้ทีท่ั้งเศรษฐกิจ การเมือง การทหาร 
และทางวัฒนธรรม ที่มีความเกี่ยวเนื่องและสงผลสะเทอืนซึ่งกันกัน ในโลกของการสื่อสารที่ไรสาย ทาํ
ใหการปดกัน้พลังอํานาจจากภายนอกทาํไดยากขึ้นทุกที แตผูวจิัยคิดวาคงจะพูดอยางสัมบูรณเลย
ไมไดวาสํานกึความเปนชาต ิ และสํานึกความเปนชาตพิันธุจะมีลดนอยหรือมากขึ้นอยางใดอยางหนึ่ง
ทามกลางสถานการณเชนนี้ สํานึกความเปนชาติอาจจะพุงขึ้นสงูเมื่อมเีหตุการณที่จดุชนวนความเคียด
แคนที่มพีื้นฐานมาจากประวติัศาสตรของการดูถูกเหยียดหยามและการกดขี่จากอีกชาติหนึง่ หรือในอีก
ดานหนึง่อาจจะพุงขึน้สูงเมือ่มีเหตุการณที่ทาํใหเกิดความรูสึกภาคภูมิใจวาสามารถที่จะเปนหนึง่เมื่อ
เทียบกบัอีกหลายประเทศ ในขณะเดียวกนัความแตกตางของความเปนชาติอาจจะถูกทําใหลดนอยลง
แตเนนถงึความเหมือนกนั เมื่อตองการทีจ่ะมีความรวมมือกันในภูมิภาค ความสัมพันธระหวางสาํนึก
ของความเปนชาติและสํานกึของความเปนชาตพิันธุก็เชนกนั ไมจาํเปนตองมีความสัมพนัธแบบผกผัน
เสมอไป นัน่ก็คือเมื่อสํานึกของความเปนชาติมีสูงขึน้ ก็ไมจาํเปนที่สํานกึของความเปนชาตพิันธุจะ
ตํ่าลง  เราจะพบอยูเสมอวา สํานึกของความเปนชาติและชาติพันธุมักจะอยูควบคูกันไป ในระดับที่
แตกตางกนัไปตามแตประสบการณชีวิตและความสมัพนัธทางสังคมของแตละคน เราจะพบ
สภาพการณทีห่ลากหลายของการสะทอนกลับและสงผลซึ่งกนัและกนั (interplay) ของชาติและชาติ
พันธุ ดังจะเหน็ไดวา คนกะเหรี่ยงอาจจะแสดงตัวตนไดหลากหลายเปน กะเหรี่ยงไทย กะเหรี่ยงพมา 
กะเหรี่ยงสองสัญชาติ กะเหรี่ยงชายแดน กะเหรี่ยงชาวเขา กะเหรี่ยงพทุธ กะเหรี่ยงคริสต หรือไมรูสึกวา
เปนกะเหรี่ยงหรือชาติพนัธุอะไรเลย และอีกหลายแบบในหลายสถานการณ 
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เอกสารอางอิง 

"การวจิัยเกีย่วกับชาวเขาและชนกลุมนอยในประเทศไทย" รายงานสรปุและสังเคราะหการประชุม จัด
โดย สํานักงานกองทนุสนับสนุนการวิจยัรวมกับศูนยภูมภิาคดานสังคมศาสตรและการพัฒนา
อยางยั่งยืน คณะสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม 31 กรกฎาคม-1 สิงหาคม 2542 

กร่ิมกมล มหทัธนวิศัลย. 2543. “การจัดการความขัดแยงในปาชุมชนของชาวปกาเกอญอในจังหวัด
แมฮองสอน” วิทยานิพนธ ศิลปศาสตรมหาบัณฑติ มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

กองสงเคราะหชาวเขา กรมประชาสงเคราะห กระทรวงแรงงานและสวสัดิการสังคม 2538 ทําเนียบ
ชุมชนบนพืน้ทีสู่งในประเทศไทยป 2538 

ขจัดภัย บุรุษพัฒน 2526 (พิมพคร้ังที ่3) ชนกลุมนอยในไทยกับความมั่นคงของชาติ กรุงเทพฯ: 
สํานักพิมพแพรพิทยา 

.______________. 2540 ชนกลุมนอยสัญชาติพมา กรุงเทพฯ: สํานกัพมิพแพรพทิยา 
ขวัญชีวัน บัวแดง 2541ก “การเปลี่ยนแปลงวิถกีารดํารงชีวิตของชมุชนกะเหรี่ยง” รายงานการวจิยั 

สถาบันวิจัยสงัคม มหาวทิยาลัยเชียงใหม 
.____________. 2541ข “การเปลี่ยนแปลงวิถีการดํารงชวีิตของกลุมชนกะเหรี่ยงเขตอําเภอแมแจม 

เชียงใหม” วารสารสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเชียงใหม ปที่ 11 ฉบับที ่1 (กรกฎาคม-ธันวาคม 
2541) 

จิรศักดิ์ มาสนัเทียะ 2543 “บทบาทขององคกรพัฒนาเอกชนตะวันตก ในการชวยเหลือผูล้ีภัยชาว
กะเหรี่ยงตามแนวชายแดนไทย-พมา” วิทยานพินธรัฐศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการเมืองและ
การปกครอง บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

จีระศักดิ์ เพชรตรา 2541 “ปญหาที่ต้ังคายอพยพผูล้ีภัยชาวกะเหรี่ยงตามแนวชายแดนไทย-พมา ที่
อําเภอแมสอด จังหวัดตาก” วิทยานิพนธปริญญาโท สาขาวิชาการเมอืงและการปกครอง 
มหาวิทยาลยัเชียงใหม 

เจษฏา โชติกจิภิวาทย. 2542. “การจัดการที่ดินอยางยัง่ยืน: กรณีการจัดการไรหมุนเวียนของชาวปกา
เกอญอในจังหวัดเชียงใหม” วิทยานิพนธ ศิลปศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยเชียงใหม 

ตุลวัตร พานิชเจริญ 2536 การกลอมเกลาทางสังคมในดานการจัดการทรัพยากรธรรมชาติของชาวเขา
เผากะเหรี่ยง วิทยานิพนธปริญญาโท บัณฑิตวิทยาลยั มหาวิทยาลยัเชียงใหม 

ฉลาดชาย รมติานนท  2544 "แนวคิดในการศึกษาอัตลกัษณความเปน "ไท"" เอกสารนําเสนอในที่
ประชุมทางวิชาการเรื่อง การศึกษาประวัติศาสตรและวรรณกรรมของกลุมชาติพนัธุไท เชยีงใหม 
22-23 มีนาคม 2544 

เฉลิมศักดิ์ แหงมงาม 2535 “ปญหาแรงงานตางชาติ ศึกษากรณีกะเหรีย่งหลบหนีเขาเมือง อําเภอแม
สอด จังหวัดตาก” วิทยานิพนธ รัฐศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยเชยีงใหม 
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ชยันต วรรธนะภูติ บรรณาธิการ 2533 “ขอมูลเบื้องตน ทรัพยากรปาไมในภาคเหนือตอนบน” เอกสาร
ขอมูลและรายงานการสัมนา จัดทาํโดย คณะกรรมการประสานงานองคกรเอกชนพฒันาชนบท
ภาคเหนือตอนบนรวมกับสถาบันวิจัยสงัคม มหาวทิยาลัยเชียงใหม 

ชูพินิจ เกษมณี 2544 “บทวิเคราะห แผนแมบทเพื่อการพัฒนาชุมชน ส่ิงแวดลอมและการควบคมุพืช
เสพติดบนพื้นที่สูงฉบับที่ 2 พ.ศ. 2540-2544” เอกสารอัดสําเนา 

ซันนี ่แดนพงพี 2520 “ศึกษาประวัติคริสตจักรกะเหรี่ยงแบบติสทประเทศไทย” รายงานเสนอตอ 
วิทยาลัยพระคริสตธรรม แหงสภาคริสตจักรในประเทศไทย เชยีงใหม ประเทศไทย 

ธรรมรัตน ทองเรือง 2543 กะเหรี่ยง: ฉนวนหรือชนวนสงครามไทย-พมายุคใหม นนทบุรี: ธารบัวแกว 
เนตรดาว ยั่งยบุล 2444 “คนชายขอบกับกระบวนการสรางเวทกีารตอสูเพื่อแยงชงิทรัพยากร” 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยเชียงใหม  
บือโพ 2540 ชวีิตขาปากะญอ กรุงเทพ ฯ: สํานักพิมพสารคดี 
ประสิทธิ์ ลีปรีชา 2541 “กลุมชาติพนัธุมงกับปญหายาเสพติด” วารสารสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลยัเชียงใหม ปที่ 11 ฉบับที่ 1 (กรกฎาคม-ธันวาคม 2541) หนา 136-165 
ปนแกว เหลืองอรามศรี 2539 ภูมิปญญานิเวศวทิยาชนพื้นเมือง: ศึกษากรณีชุมชนกะเหรี่ยงในปาท ุ ง

ใหญนเรศวร กรุงเทพฯ: โครงการฟนฟูชีวติและธรรมชาติ 
.__________________. 2541 “วาทกรรมวาดวย “ชาวเขา”” วารสารสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลยัเชียงใหม ปที่ 11 ฉบับที่ 1 (กรกฎาคม-ธันวาคม 2541) หนา 92-135 
ปนแกว เหลืองอรามศรี 2546 “บทบรรณาธิการ” ใน อัตลักษณ ชาติพนัธุและความเปนชายขอบ 

ปนแกว เหลืองอรามศรี บรรณาธิการ หนังสือรวมบทความจากการประชุมประจําปทาง
มานษุยวิทยาครั้งที่ 1 เร่ือง คนมองคน: นานาชีวิตในกระแสการเปลี่ยนแปลง 

เปรมพร ขันตแิกว 2537 "ภูมิปญญาในการตั้งถิน่ฐานและการอนุรักษทรัพยากรธรรมชาต"ิ รายงาน
ภาควิชาประวติัศาสตร คณะมนุษยศาสตร มหาวทิยาลยัเชียงใหม 

แผนแมบทเพือ่การพัฒนาชมุชน ส่ิงแวดลอมและการควบคุมพืชเสพติดบนพืน้ที่สูง พ.ศ. 2535-2539 
2536 สํานกังานศูนยอํานวยการประสานงานแกไขปญหาชาวเขาและกําจัดการปลกูพืชเสพติด 
กองทพัภาคที่ 3 

พรพิมล ตรีโชติ 2542 ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา มูลนิธิโครงการตาํราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร 
กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหาวทิยาลัยธรรมศาสตร 

พันธุสูรย ลดาวัลย และศิริพงษ ลดาวัลย ณ อยุธยา “ผลกระทบของโครงการสี่เหลีย่มเศรษฐกิจตอ
ประเทศไทย” สังคมศาสตร ปที่ 12 ฉบับที ่1 (ก.ค. 42-ม.ีค. 43) 

ไพฑูรย พรหมวิจิตร 2539 “ศรีอาริยะ ลัทธิฤาษทีี่เลตองคุ” สยามรัฐ 42 (19-24  พฤษภาคม  2539) 
ไพรัตน สูงกิจบูรย 2545 เทีย่วเมยีนมาร กรุงเทพ: อทิตตา 
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รูจักพมา สารมหาวิทยาลยันเรศวร ปที่ 2 ฉบับที่ 7 พ.ย. –ธ.ค. 2541 และ ฉบับที ่9 มิ.ย. 2542 และ  ป
ที่ 3 ฉบับที่ 16 พ.ย. 2544 และ ฉบับที่ 18 พ.ย. 2545 

ลีซะ ชูชืน่จิตสกุล 2537 วิถีโลกปา คนปากะญอ เชียงใหม บีเอสการพิมพ 
วิทยา อาภรณ 2541 “ประวัติของชุมชนในบริเวณลุมน้าํแมหลุ อําเภอแมแจม จังหวดัเชียงใหม” 

วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร มหาวทิยาลัยเชยีงใหม 
ศุภชัย เจริญวงศ 2544 ถอดรหัสการพฒันา อรัญญา ศิริผล และสุรสม กฤษณะจุฑะ บรรณาธิการ 

กรุงเทพ ฯ: โรงพิมพเดือนตลุา 
ศูนยขอมูลอินโดจีน 2541 “ลีเหวยหมงิ” บนสายน้าํโขง กรุงเทพฯ: อินโดไชนาพับลิชชิ่ง 
สงวน โชติสุขรัตน ม.ป.ป. “บันทกึการทําสญัญาระหวางเมืองเชยีงใหมและเมืองยางแดง” ใน ประชุม

ตํานานลานนาไทย กรุงเทพฯ: โอเดียนสโตร 
สถาบันวิจัยชาวเขา 2538 30 ป สถาบันวจิัยชาวเขา 21 ตุลาคม 2538 เชียงใหม: สถาบันวิจัยชาวเขา 

กรมประชาสงเคราะห กระทรวงแรงงานและสวัสดิการสงัคม 
สมโชค สวัสดิรักษ 2540 ความสัมพันธระหวางไทย-พมา-กะเหรี่ยง กรุงเทพฯ:มูลนธิิโครงการตํารา

สังคมศาสตรและมนุษยศาสตร 
สยามอารยะ ปที่ 2 ฉบับที ่14 กุมภาพนัธ 2537 
สารคดี ฉบับที ่111 ปที่ 10 พ.ค. 2537 
สุจริตลักษณ ดีผดุง และสรินยา คําเมือง 2540 สารานกุรมกลุมชาติพันธุกะเหรี่ยงโป สถาบันวิจยัภาษา

และวัฒนธรรมเพื่อพฒันาชนบท มหาวิทยาลัยมหิดล 
สุเนตร ชุตินธรานนท 2537 สูลุมอิระวด ีกรุงเทพฯ: สํานกัพิมพศยาม  
.________________. 2542 พมารบไทย: วาดวยการสงครามระหวางไทยกับพมา พมิพคร้ังที่ 4 

กรุงเทพมหานคร: สํานักพมิพมติชน(พิมพคร้ังแรกป 2537) 
สุริยา รัตนกุล ผูรวบรวม 2529 พจนานกุรมภาษาไทย-กะเหรี่ยงสะกอ ผลงานวิจยัของบัณฑิตวทิยาลัย

และสถาบนัวจิัยภาษาและวัฒนธรรมเพือ่พัฒนาชนบท มหาวทิยาลยัมหิดล 
อรรถวุฒิ เกยีรติวัฒน 2544 “การเปลีย่นแปลงตําแหนงของเขตแดนและภูมิทัศนชายแดนไทย-พมา: 

กรณีศึกษาบรเิวณแมน้าํเมย” วทิยานพินธวิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภูมิศาสตร 
มหาวิทยาลยัเชียงใหม 

อรัญญา ศิริผล 2546 “ฝนกบัคนมง: พลวตัความหลากหลายและความซับซอนแหงอัตลักษณของคน
ชายขอบ” ใน ปนแกว เหลืองอรามศรี บรรณาธิการ 2546 อัตลักษณ ชาติพนัธุและความเปน
ชายขอบ หนงัสอืรวมบทความจากการประชุมประจําปทางมานุษยวทิยาครัง้ที ่1 เร่ือง คนมอง
คน: นานาชีวติในกระแสการเปลี่ยนแปลง หนา 27-80 
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ภาคผนวกที่ 1: ตารางแสดงลําดับเหตุการณสําคัญที่เกี่ยวของกับกะเหรี่ยงใน
ประเทศพมาและประเทศไทย 

ตารางที ่ 1: ลําดับเหตุการณสาํคัญในประเทศพมาที่เกี่ยวของกบัขบวนการตอสู 
เพื่อการปกครองของตนเองของกะเหรี่ยง 

ป พ.ศ. 
(ค.ศ.) 

เหตุการณในประเทศพมา การเคลื่อนไหวของกะเหรี่ยงในพมา 

2369 (1826) 
 
2373 (1830) 
 
 
2384 (1841)  
 
 
 
2395 (1852)  
2415 (1872)  
 
2418 (1875)  
 
 
2424 (1881)  
2428 (1885)  
 
 
 
 
 
2471 (1928)  
 
2473 (1930)  
 
2480 (1937)  

อังกฤษรบพมาครั้งที ่1 ยึด อาระ
กันและตะนาวศรี 
 
 
 
 
 
 
 
สงครามอังกฤษกับพมาครั้งที่ 2 
สํารวจประชากรในเขตที่สูงและ
ชายแดนเปนครั้งแรก 
 
 
 
 
พมาตกเปนเมอืงขึ้นขององักฤษ 
โคนลมราชวงศธีบอว เขตพมา 
(Burma Proper) ใหคนพมา
ปกครอง แตเขตที่สูงและ
ชายแดน อังกฤษปกครองแยก
ตางหาก เรียกวาเขต British 
Burma 
 
 
กบฏไซยาซาน ของคนพมาเพื่อ
ตอตานอังกฤษ 

อเมริกันแบบติสทเร่ิมทาํงานกับกะเหรี่ยง 
 
ประดิษฐตัวอกัษรกะเหรี่ยงโดย มิชชนันาร ีโจ
นาธาน เวด โดยใชภาษากะเหรี่ยงสะกอเปน
หลัก  
- ปรับตัวอักษรที่ประดิษฐกอนหนานี้ใหใชกับ
ภาษาโป โดย ฟรานซสิ เมสนั 
- เร่ิมการพิมพหนงัสือพมิพภาษากะเหรี่ยงชื่อ 
“The Morning Star” ที่ทวาย 
 
 
 
ต้ังวิทยาลยัแบบติสท (ตอนหลังเปลีย่นชื่อเปน
วิทยาลัยจัดสนั)ที่ยางกุง รูจกักันทั่วไปในนาม
ของ วทิยาลัยกะเหรี่ยง 
กอต้ังสมาคมกะเหรี่ยงแหงชาติ (KNA) 
 
 
 
 
 
 
งานเขียนของผูนํากะเหรีย่ง San C. Po เสนอ
เขตปกครองตนเองของกะเหรี่ยง 
กะเหรี่ยงโดยเฉพาะกะเหรี่ยงคริสตชวยอังกฤษ
ปราบกบฏ 
ประกาศใหวันปใหมของกะเหรี่ยง เปนวนัหยุด



 119

 
2485 (1942)  
 
 
2488 (1945)  
2489 (1946)  
 
 
 
2490 (1947)  
 
 
 
 
 
2491 (1948)  
 
2492 (1949)  
 
 
2493 (1950)  
2495 (1952)  
 
 
2497 (1954)  
2498 (1955)  
 
2501 (1958)  
 
2503 (1960)  
 
2504 (1961)  
 
 

มีการใชรัฐธรรมนูญใหม 
 
กองกาํลังญี่ปุนกับกองทพัพมา
อิสระฆาชาวกะเหรี่ยง 2000 คน
ที่เมืองมองมยาและผาปนู 
กลุมรักชาตพิมาตอสูขับไลญ่ีปุน 
 
 
 
 
- ผูนําพมา ไทยใหญ ฉ่ิน และคะ
ฉ่ิน ทําสัญญาปางโหลง ยอมรับ
สิทธิในการปกครองตนเองของ
ไทยใหญ กะฉิน่ และฉิน่ ภายใต
รัฐธรรมนูญเดียวกนั 
-นายพลอองซานถกูลอบสังหาร 
พมาประกาศอิสรภาพ 
 
การสูรบระหวางรัฐบาลพมากับ
กองกาํลังของกะเหรี่ยง และ
พรรคคอมมิวนิสต 
 
ประกาศจัดตั้งรัฐตาง ๆ รัฐมอญ 
คะยาห กะเหรีย่ง ฯลฯ 
 
 
กองกาํลังรัฐบาลพมาโจมตี
กะเหรี่ยงทางตะวันออก 
นายพลเนวนิ ต้ังรัฐบาลใหม
หลังจาก อูน ุลาออก 
มีการเลือกตัง้ อูนุ กลับมาตัง้
รัฐบาล 
- ประกาศใหศาสนาพทุธเปน
ศาสนาประจําชาติ 

ของชาต ิ
กะเหรี่ยงรวมมือกับอังกฤษจัดตั้งกองกาํลงัใต
ดินตอสูกับญ่ีปุน 
 
 
ผูแทนกะเหรี่ยง (Goodwill Mission) เดินทาง
ไปอังกฤษเพื่อยื่นขอเสนอใหกะเหรี่ยง มีรัฐ
อิสระที่ปกครองตนเองที่ครอบคลุมอําเภอ
สาละวนิ เขตตะนาวศรีและบางสวนของพะโค 
กอต้ัง สหภาพกะเหรี่ยงแหงชาติ (KNU) และ 
กองกาํลังปองกันตนเอง (KNDO)  
 
 
 
 
ตํารวจพมาฆาคนกะเหรี่ยงขณะที่เขาโบสถชวง
คริสตมาสในอาํเภอทวาย ตายกวา 80 คน 
กะเหรี่ยงเดนิขบวนใหญ ถือเปนวนัปฏิวัติ
แหงชาติของกะเหรี่ยง 
 
ผูนํากะเหรีย่ง (Saw Ba U Gyi) ถูกซุมยงิตาย 
ขอบเขตของรัฐกะเหรีย่ง (Karen State) รวม
อําเภอสาละวนิ และพื้นที่ขางเคียง (ซึ่งทาง 
KNU ไมเห็นดวย) 
ต้ังพะอนั เปนเมืองหลวงของรัฐกะเหรี่ยง 
กะเหรี่ยงในขบวนการตอสูแตกแยก เพราะสวน
หนึง่ไปรวมมอืกับพรรคคอมมิวนิสตพมา 
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2505 (1962)  
2510 (1967)  
 
2519 (1976)  
 
 
2531 (1988)  
 
 
2532 (1989)  
 
 
 
 
2533 (1990)  
 
 
 
 
 
2534 (1991)  
 
2535 (1992)  
 
 
 
2536 (1993) 
 
2537 (1994)  
 
 
2538 (1995)  
 

- กองทัพสหรฐัสงคนชวยรัฐบาล
เวียดนามใต 
เนวนิกอการรัฐประหาร 
 
 
 
 
 
การตอสูเพื่อประชาธิปไตย 
(8.8.88) เนวนิลาออก ต้ัง 
SLORC 
- เปลี่ยนชื่อประเทศจาก Burma 
เปน Myanmar 
- ผบ.ทบ. ไทย พลเอกชวลิต ยง
ใจยุทธเยือนพมา เจรจา
สัมปทานปาไมและการประมง 
- เลือกตั้ง (30 ปหลงัจากป 
2503) 
- ใหสัมปทานปาไมแกบริษทัคน
ไทย 
- ชวลิต ยงใจยุทธเยือนพมาอีก
คร้ัง 
อองซานซูจีไดรับรางวัลโนเบล 
ไพรซ 
ประเทศในสมาคมเอเซีย 6 
ประเทศประชมุที่สิงคโปร ตกลง
ใชนโยบาย “มีความสัมพันธ
อยางสรางสรรค” กับพมา 
การประชุมคณะกรรมการรวม
ไทย-พมาครั้งที่ 1 ที่ยางกุง 
รัฐมนตรีตางประเทศพมาเขา
รวมประชุมคณะรัฐมนตรี
ตางประเทศอาเซียนทีก่รุงเทพฯ 
- พรรคมอญใหมทําสัญญา

 
 
กะเหรี่ยงกลับเขารวมขบวนเมื่อแยกออกจาก
พรรคคอมมิวนิสต Mahn Ba Zan ข้ึนเปนผูนํา 
โบเมียะขึน้เปนประธาน  KNU มีจุดยืนตาน
คอมมิวนิสต ไดรับการสนับสนุนจากประเทศ
สหรัฐอเมริกา ไทย และองคการซีโต 
เร่ิมปราบปรามกะเหรี่ยงชายแดน คายตาง ๆ 
ของ KNU เร่ิมถูกทาํลาย เร่ิมเกิดคายอพยพ
ตามชายแดน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
องคกรปะโอแหงชาติ ทําสญัญาหยุดยงิกบั 
SLORC 
การตอสูอยางหนกัระหวางกองกําลงัของพมา
กับกองกําลงัของกะเหรี่ยงตลอดชายแดนไทย-
พมา 
 
ผูนํา KNU นายพลโบเมียะเดินทางไปพบ
เจาหนาที่กระทรวงตางประเทศสหรัฐและ
อังกฤษ 
กะเหรี่ยงพุทธแยกตัวตั้ง DKBA สูกับ KNU 
 
 
- ฐานที่มัน่ใหญ มอเนอรปลอว แตก 
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2539 (1996) 
2540 (1997) 
 
 
2542 (1999) 
 
 
2543 (2000)  
 
 
 
 
2545 (2002) 

หยุดยงิ 
- รัฐบาลพมาตกลงขายแกส

ใหไทย 30 ปปละ 1000 
ลานบาท 

ขุนสา มอบตัวกับรัฐบาลพมา 
เปดใชสะพานมิตรภาพไทย-
พมา ที่อําเภอแมสอด จังหวดั
ตาก 
นักศึกษาพมาที่ล้ีภัยมาอยู
ประเทศไทย บุกยึดสถานทตู
พมาประจําประเทศไทย 
กองทพัรัฐฉาน (Shan State 
Army) ยุติการตอสู 
 
 
 
การสูรบอยางหนกัระหวางทหาร
พมากับกองทพัไทใหญ (Shan 
State Army) บริเวณชายแดน
ไทย-พมา ตอนเหนือ 

- พรรคกะเรนนีกาวหนา (Karenni National 
Progressive Party) ทําสัญญาหยุดยงิ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
- กองกาํลงั กองทพัพระเจาหรือ God’s Army 
นําโดยเด็กกะเหรี่ยงฝาแฝดรวมกับนักศึกษา
พมาบกุยึดโรงพยาบาลราชบุรี 
- พันเอกซาบาทินขึน้เปนประธาน KNU 

แทนนายพลโบเมียะ 
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ตารางที ่2 ลําดับเหตุการณดานนโยบายและโครงการของรัฐ 
ที่เกี่ยวกับชาวเขาในประเทศไทย 

ปญหา
หลัก 

ป 
พ.ศ. 

นโยบายและโครงการของรัฐ 

“ผูกอการ
รายคอม 
มิวนิสต” 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
“ปญหา
ฝน” และ
ความ 
“ดอย
พัฒนา” 
“การ
ทําลาย
ปา” 
 
 
“คนตาง
ดาว” 
  

2478 
2498 
2501 
2502 
 
 
2503 
 
2505 
2508 
 
 
2512 
2513 
2519 
2521 
2525 
2527 
2528 
2530 
2532 
2535 
 
2540 
2545 
2544 

ต้ังโรงเรียนบนพื้นที่สูง 
ต้ังคณะกรรมการสงเคราะหประชาชนในถิน่ทุรกนัดาร 
ประกาศใหการปลูกและเสพฝนเปนสิง่ที่ผิดกฎหมาย 
เปลี่ยนชื่อเปนคณะกรรมการสงเคราะหชาวเขาแหงชาต ิเร่ิมมีคําวา “ชาวเขา” ที่
ประกาศเปนทางการวาครอบคลุม 9 เผา คือ กะเหรี่ยง ลัวะ ถิ่น ขมุ มง เยา อาขา 
ลีซอ ลาหู  
ต้ังนิคมชาวเขา ดอยมูเซอ จ. ตาก ดอยเชยีงดาว จ. เชียงใหม อ. แมจัน จงัหวัด
เชียงราย และเขตเพชรบูรณ พษิณุโลก เลย 
ต้ังศูนยพัฒนาและสงเคราะหชาวเขาประจําจังหวัด 
- งานสํารวจขององคการสหประชาชาติเบือ้งตน (พบวามีชาวเขา 275,249 คน) 
- กอต้ังสถาบันวิจัยชาวเขา 
- เร่ิมโครงการพระธรรมจาริก 
ต้ังโครงการหลวงในเขตที่สูง 
สหประชาชาตริวมกับที่ปรึกษาสถาบันวิจยัชาวเขาวางแผนปลูกพืชทดแทนฝน 
กรมประชาสงเคราะหเสนอนโยบายรวมพวก มุงใหชาวเขากลายเปนพลเมืองไทย 
กรมประชาสงเคราะหจัดทําทําเนียบหมูบานชาวเขา 
คณะรัฐมนตรีมีมติการแกปญหาการปลูกฝนโดยชาวเขา 
การตัดฟนไรฝน โดยทหาร 
การสํารวจชาวเขาอยางเปนระบบทั่วประเทศ 
ต้ังศูนยประสานงานชาวเขาเพื่อการกาํจัดพืชเสพติด โดยกองทัพภาคที่ 3 
มติปญหาความมั่นคงของชาติเร่ืองชาวเขาและการปลูกฝน(ปรับปรุงมติป 2525) 
เร่ิมใชแผนแมบทเพื่อการพฒันาพืน้ที่สูงฉบับที่ 1 (รางโดย สมช. ปปส. และกรมปา
ไม) 
เร่ิมใชแผนแมบทฉบับที ่2 
เร่ิมใชแผนแมบทฉบับที ่3 
โครงการเรงใหมีการพิสูจนสิทธิพลเมืองในหมูชาวเขาเพื่อแยกชาวเขาออกจากผูล้ีภัย
และแรงงานอพยพผิดกฎหมาย  
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ภาคผนวกที่ 2: ลักษณะทางสังคมและเศรษฐกิจของครัวเรือนหมูบานชายแดน 
 
 อําเภอทาสองยาง จังหวดัตาก เปนอําเภอที่ติดกบัชายแดนในสวนที่มีแมน้ําเมยกัน้อยู 
ประกอบไปดวยหกตาํบล รวมหมูบานทัง้หมด 66 หมูบาน บางสวนอยูที่ราบและเชิงเขาใกลฝงแมน้าํ
เมย บางสวนอยูบนภูเขาลกึเขาไปในเขตประเทศไทย ในสวนที่อยูบนภูเขานี้มีถงึ 32 หมูบานที่ไมมีถนน
เขาไปถึง ถึงแมการเดินทางติดตอกันระหวางคนทางภาคเหนือและอาํเภอทาสองยางจะมีมานานแลว 
ดังจะเห็นไดวาคนกลุมที่ยายมาจากที่อ่ืนที่อยูบริเวณอาํเภอทาสองยาง สวนใหญจะเปนคนภาคเหนือ
ของประเทศไทย แตอําเภอทาสองยางจะเปนที่รูจกักนัมากขึ้น เมื่อมกีารสัมปทานปาไมในเขตพมาที่อยู
ฝงตรงกนัขามในระยะเวลาสามสิบปที่ผานมา รวมทัง้เมื่อมีคายอพยพที่ใหญที่สุดอยูในเขตอําเภอทา
สองยางที่ผูนาํประเทศและผูที่มีชื่อเสียงระดับนานาชาติใหความสนใจและเดินทางไปเยี่ยมเยียน 

 จากการสุมตัวอยางครัวเรอืนจํานวน 100 ครัวเรือนโดยไมไดสุมตัวอยางแบบเปนระบบ ใน
หมูบานที่อยูติดชายแดนหมูบานหนึง่ในอาํเภอทาสองยาง  เพื่อดูลักษณะทางสงัคมและเศรษฐกจิของ
ครัวเรือนหมูบานชายแดน เพื่อเปรียบเทยีบกับหมูบานในเขตไทยที่ผูวิจัยเคยศึกษา พบวามีลักษณะ
หลายประการที่มีความแตกตางกนั ซึง่ไดเขียนไวในบทที่ 5 แลว ลักษณะสาํคัญบางประการของ
ครัวเรือนของหมูบานแหงนีพ้อจะสรุปไดดังนี ้

1. ครัวเรือนสวนใหญเปนกะเหรี่ยงสะกอ แตมีครัวเรือนกะเหรี่ยงโป มาอาศัยอยูดวย และมีครัวเรือนที่
สามีและภรรยาเปนคนละกลุมชาติพนัธุ เชน เปนสะกอ กับ โป หรือเปนกะเหรี่ยงกบัคนเมือง เปน
ตน 

2. ขนาดเฉลี่ยของสมาชกิในครวัเรือน = 6.1 คน 

3. ในอดีตสวนใหญถือศาสนาดั้งเดิมหรือ ออแฆ ปจจุบันเปลี่ยนไปถือศาสนาพทุธ หรือตัดผีเรือนโดย
วิธีแชตาสี่ หรือศาสนาคริสต โดยมีสัดสวนทีถ่ือศาสนาที่ตางกันดงันี ้

 ศาสนา จํานวนครัวเรือน   

 ดั้งเดิม (ออแฆ) 45  
 พุทธ 34 
 แชตาสี่   4 
 คริสต 10 
 ไมตอบ   7 
4. ประเภทของบตัรประชาชน พบวาในจาํนวน 100 ครัวเรือน สามีมีบัตรประชาชน และบตัร

ประชาชนบนพื้นที่สูง (บัตรสีฟา) ซึ่งสามารถเปลี่ยนเปนบัตรประชาชนไดในภายหลงัรวม 67 คน
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หรือ 67% ในขณะที่ภรรยา 66 คนหรือ 66% มีบัตรประเภทเดียวกนั ที่เหลือเปนผ ู ที่ไมมีบัตรหรือไม
ตอบ 

 ประเภท จํานวน (คน) 
  สามี   ภรรยา 
 ไมมีบัตรประจําตัว 22 27 
 มีบัตรบุคคลบนพื้นที่สูง 21 23 
 บัตรประชาชน 46 43 
 ไมตอบ หรือไมมีสามี/ภรรยา 11   7 

5. ความสามารถดานภาษา พบวาผูชายมีความสามารถในการอานภาษากะเหรี่ยงและพูดภาษาอืน่
ไดดีกวาผูหญงิ 

 ความสามารถดานภาษา  จํานวน (คน) 
   สามี  ภรรยา 

 อานภาษากะเหรี่ยงได 35 15 
 พูดภาษาไทยได 23 12 
 พูดภาษาพมาได  24 10 

6. ในการประกอบอาชีพ จากครัวเรือนที่สํารวจ 100 ครัวเรือน พบวา 

- 69 ครัวเรือน ปลูกขาวเองมทีั้งขาวนาและขาวไร 
- 15 ครัวเรือน ซื้อขาวเพิม่เตมิจากคายอพยพ 
- 43 ครัวเรือน มีสมาชกิทาํงานรับจาง สวนใหญรับจางในภาคเกษตร 
- 16 ครัวเรือนมสีมาชิกทําการคา สวนใหญเปนการคาขายเล็ก ๆ นอย ๆ  
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ภาคผนวก 3: รายงานการไปศึกษาพมา (20-27 ตุลาคม 2545) 
 สรุปกจิกรรมในแตละวนั  
 20 ตุลาคม 2545   
 - เดินทางจากเชียงใหมไปยางกุง 
 - ไปนมัสการและสนทนากับพระที่วัดพระนอนใหญ และไปไหวพระเจดียชเวดากอง 
 - พักทีย่างกุง 

21 ตุลาคม 2545  
- เดินทางไปพะอัน เมืองหลวงของรัฐกะเหรีย่ง แวะรวมงานพิธทีอดกฐนิของชาวปะโอ 
- พักทีพ่ะอนั  
22 ตุลาคม 2545 
- เดินทางไปนมสัการหลวงพอธรรมิยะ ที่วัดธรรมิยะ 40 กโิลเมตรหางจากเมอืงพะอนั 
- รวมงานพิธทีอดกฐินของกะเหรี่ยงสะกอ และสนทนากับพระทีว่ัดใกลเมืองพะอัน 
- เดินทางไปเมาะละแหมง รัฐมอญ พักที่เมาะละแหมง 
23 ตุลาคม 2545 
- ดูตลาดเมาะละแหมง แวะดวูัดไจถานหลานและวัดของไทใหญ ในเมาะละแหมง 
- ขามฝงไปเมืองเมาะตะมะ ดูวัดเกา เขารวมพิธีในวัดของคนมอญ 
- เดินทางกลับยางกุง พักที่เมอืงไจโถ 
24 ตุลาคม 2545 
- ไหวพระธาตุเจดียอินแขวน หรือไจกทีโย 

 - ไหวมหาเจดยีที่พะโค 
 - เดินทางกลับและพักที่ยางกุง 

25 ตุลาคม 2545  
 - ไปหองสมุด มหาวิทยาลัยยางกุง 
 - ไปพิพิธภัณฑแหงชาติ ดูการประกวดการแสดงวัฒนธรรมระดับชาติ 

26 ตุลาคม 2545 
- ดูหมูบานปนหมอ ชานเมืองยางกุง 
- ซื้อหนงัสือ รานหนังสือ และยานขายหนงัสือเกา 
27 ตุลาคม 2545  
- ลาพระที่วัดพระนอนใหญ  
- เดินทางกลับเชียงใหม   
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 ผูวิจัยเดนิทางไปประเทศพมาในชวงปลายเดือนตุลาคม 2545 โดยวางแผนไปในชวงวันออก
พรรษา เพื่อจะไดสังเกตการณพิธทีางพทุธศาสนา การไปประเทศพมา เปนสวนหนึ่งของการทําวิจัย
ภายใตการสนบัสนุนของโครงการอาณาบรเิวณศึกษา 5 ภูมิภาค ทีส่งเสริมใหมกีารศึกษาทําความ
เขาใจประเทศเพื่อนบานและประเทศอื่น ๆ การไปครั้งนี้เปนการไปครั้งแรกของผูวิจัย แตเมื่อดู
ความรูสึกของตนเองเทียบกบัการไปประเทศอื่น ๆ แมจะเปนครั้งแรกเหมือนกัน กลบัรูสึกวาตืน่เตนกวา   
ประเด็นอาจจะอยูทีว่า เราอยากจะไปเรยีนรูสถานการณและความเปนไปของคนกะเหรี่ยงในประเทศ
พมา เรียกงาย ๆ วาอยากไปเก็บขอมูลในฐานะนักวิจยั ไมไดต้ังใจไปแบบนักทองเที่ยวทัว่ไป แตเทาที่
ปรึกษาผูรูหลายคนมาเปนเวลาหลายเดือนกอนหนาที่จะเดินทางจริง ไดรับคําแนะนาํวา การติดตอเดิน
ทางเขาไปทาํงานวิจัยจริง ๆ นาจะยุงยากกวาการเขาไปแบบนักทองเที่ยว เพราะยิ่งจะทําใหเกดิการ
ตรวจสอบมากขึ้น และทําใหตองมีข้ันตอนทียุ่งยาก ดังประสบการณของอาจารยบางทานที่เขาไปเรียน
ภาษาพมาอยางเปนทางการ แตถาจะออกไปตางจงัหวดั ตองขออนญุาตลวงหนาอยางนอยหลายเดือน 
ผูวิจัยก็เลยตัดสินใจเดินทางไปแบบนักทองเทีย่วกอน   

 เนื่องจากโครงการวิจยัทีท่ําเปนเรื่องอัตลักษณทั้งทางชาติพันธ ุ และทางศาสนาของคนกะเหรี่ยง 
จึงคิดวาพื้นทีท่ี่จะไปและในระยะหลงัมีการเปดใหนักทองเทีย่วเดนิทางไปได ควรจะเปนเขตยางกุง เขต
พะโค รัฐกะเหรี่ยงและรัฐมอญ ซึ่งมถีนนเชื่อมตอกัน โดยตั้งใจที่จะทาํความเขาใจสภาพทางเศรษฐกิจ 
สังคมและวัฒนธรรมของพมาเพิ่มข้ึนจากการอานหนงัสือและเอกสาร เพื่อนาํไปส ู ความเขาใจทีลึ่กซึ้ง
ยิ่งขึ้นถึงลักษณะเฉพาะของความสัมพันธระหวางชาติพนัธุระหวางกะเหรี่ยง-พมา-มอญ ทัง้นี้คาดวา
การเดินทางไปในรัฐกะเหรีย่งและรัฐมอญในชวงที่มพีธิีทางศาสนา ก็จะเหน็กจิกรรม การปฏิบัติ ที่เปน
ความเคลื่อนไหวที่เหน็ไดชัด ซึ่งจะเกี่ยวพนักับการแสดงออกซึ่งอัตลักษณทางชาตพินัธุและศาสนา   

 การเตรยีมตวัเดินทาง การเดินทางในฐานะนักทองเทีย่ว แตมวีัตถุประสงคในทางการวิจยั 
เปนเรื่องที่ตองตระเตรียมวางแผนใหพรอม ดูวามีความเปนไปไดในการเดินทางและทํากจิกรรมอะไรได
บางในเงื่อนไขที่จํากัด และไมเปนอนัตรายแกตนเอง มีเงื่อนไขและสถานการณหลายอยางทั้งที่เปน
สถานการณทีเ่พิ่งเกิดขึ้น และปญหาพื้นฐานที่มีอยูของประเทศพมา ทีท่ําใหตองเตรียมตัวสําหรับการ
เดินทางมากกวาการเดินทางไปประเทศอืน่   สถานการณที่เกิดขึ้นไมนานกอนการเดินทางไปพมาของ
ผูวจิัย ก็คือ การที่รัฐบาลไทยกับรัฐบาลพมา มีความบาดหมางกันในเรื่องที่รัฐบาลพมากลาวหาวา
รัฐบาลไทยใหการสนับสนุนชนกลุมนอยไทยใหญที่ต้ังฐานที่มัน่อยูในเขตชายแดนไทย-พมาในบริเวณ
ทางตะวนัตกเฉียงเหนือของตัวเมืองเชยีงใหม ในการสูรบกับพมาอยางดุเดือดในชวงเดือนพฤษภาคม-
มิถุนายน 2545 โดยที่ทางฝายรัฐบาลไทยก็ยนืยนัวาทางรัฐบาลพมาเขาใจผิด จริง ๆ เปนการซอมรบ
ของฝายไทยในบริเวณนั้น ไมไดเปนการยกกาํลังมาสนับสนนุการสูรบของกองกาํลังไทยใหญแตอยาง
ใด อยางไรก็ดี ผลจากการบาดหมางใจกันนั้น ทางรัฐบาลพมาไดส่ังปดดานการคาชายแดน ซึ่งที่สําคัญ
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คือชายแดนแมสอด และแมสาย ซึ่งการปดดานการคาชายแดน ผูที่เสียประโยชนจะเปนพอคาแมคา
ทางฝงประเทศไทยมากกวาทางฝงพมา ทางรัฐบาลพมาจึงมักจะใชวิธีปดดานชายแดนเปนการตอรอง
กับรัฐบาลไทย นอกจากนี้ ยังมีขาววา รัฐบาลพมาสัง่งดการออกวีซาใหแกขาราชการไทยที่จะเดินทาง 
บรรยากาศความตึงเครียดระหวางรัฐบาลไทยกับรัฐบาลพมาเชนนี้ ทําใหผูวิจัยตองสอบถามขอมูลจาก
บริษัทจัดการการทองเทีย่วหรือขายตั๋วเดนิทางไปพมา  วาในชวงนีน้ักทองเที่ยวไทย เขาไปในพมาได
หรือไม ซึง่ทางบริษทัตาง ๆ ก็ตองโทรศัพทสอบถามสถานทูตพมาวาไดหรือไม เขาใจวากรณีการ
เดินทางไปพมานัน้ ทางบริษทัการทองเที่ยวตองสอบถามทางการพมาตลอดในเรื่องเงื่อนไขของการใหวี
ซา ทัง้นี้เพราะนโยบายจะเปลี่ยนแปลงบอย ๆ ข้ึนอยูกับสถานการณความสัมพนัธระหวางรัฐบาลไทย
กับรัฐบาลพมา ทัง้นี้สังเกตวาสําหรับนกัทองเที่ยวชาวตะวันตกแลว ถาไมใชคนที่ทางการพมาหมายหวั 
(blacklist) ไวแลวละก ็ พวกเขาสามารถขอวีซาเขาไปทองเที่ยวในพมาไดตลอด สําหรับการเดินทาง
ของผูวิจัยนั้น ก็ไดรับการยืนยันจากบริษทัฯ วา เดินทางไปไดในลักษณะนักทองเทีย่ว และถาจะใหไมมี
ปญหา ก็ควรจะทําหนงัสือเดินทางหรือพาสปอรต เปนแบบเอกชน ไมควรใชหนังสือผานทางที่เปน
ทางการ เพราะอาจจะทําใหทางการพมาเพงเลง็ได  

 เมื่อทําหนังสือเดินทางที่จังหวัดเชียงใหม ซึ่งมีกระบวนการทําที่คอนขางสะดวกรวดเร็วแลว ก็
ตรวจสอบตามบริษัทธุรกจิทองเที่ยวทัง้หลายที่อยูในจงัหวัดเชยีงใหมในเร ื่องสายการบิน และการทําวี
ซา ซึง่กพ็บวามีสายการบินแอรมัณฑเลย ที่บินตรงเชยีงใหม ยางก ุ ง บริษัทธุรกิจทองเทีย่วหลายบริษัท
รับทําวซีา ในราคาที่ไมแพง เมื่อเทียบกับคาใชจายที่ตองลงไปทาํเองที่กรุงเทพฯ ใชเวลาเพียง 2-3 วันก็
ไดประทับตราวีซามา ชวงทีเ่ตรียมตัวนีก้็ไดติดตอนัดหมายกับคนที่อยูในพมาทีม่ีคนร ู จักแนะนาํมา ซึง่
หลังจากโทรศัพทไปหา ก็ปรากฏวาบางคนไมวาง มีพระจากทาขี้เหลก็ ตรงกนัขามกับอําเภอแมสายที่
ไปเรียนภาษาอังกฤษที่ยางกุง เขียนจดหมายตอบมา 2-3 ฉบับวายนิดีจะพบ และพาเดนิทางไปยังที่
ตาง ๆ และวาจะมารับที่สนามบนิดวย พระใหเบอรโทรศัพทมาดวย แตพอใกลวันจะเดินทางโทรฯไป
อยางไรก็ไมมีใครรับสาย 

 หนงัสือที่ใหขอมูลรายละเอยีดเกี่ยวกับการไปทองเทีย่วพมาที่ดีที่สุดเลมหนึง่ที่ผูวิจยัอานเพื่อ 
เตรียมตัวไปไดแกหนงัสือ Lonely Planet ซึ่งปรับปรุงขอมูลลาสุดเมื่อป พ.ศ. 2543  หนงัสือจะแบง
พื้นที่ทองเที่ยวออกเปนภาคตาง ๆ และมรีายละเอียดรวมทัง้แผนที่ของเมืองใหญ ๆ เชน ยางกุง พะโค 
เมาะละแหมง และบอกรายละเอียดเรื่องที่พักราคาระดบัตาง ๆ แนะนาํสถานทีท่องเทีย่วและภมูิหลัง 
และขอควรระวังตาง ๆ  

  จากเชียงใหมไปยางกุง ถึงวันเดินทางแลว 20 ตุลาคม 2545 ที่สนามบนิเชยีงใหม มีคน
เขาคิวรอเพื่อเช็คตั๋วเครื่องบินไมมาก เปนชาวตางประเทศ 4-5 ครอบครัว รวมทัง้เด็กเล็ก ๆ ดูลักษณะ
แลวนาจะเปนพวกทีท่ํางานไมทางการทูตกเ็ปนองคกรพฒันา พากนัมาเทีย่วเชียงใหมแลวพากนักลับ
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พมา มากกวาจะเปนนักทองเทีย่ว พอขึ้นเครื่องบินขนาดเล็กประมาณ 30-40 ที่นัง่ กเ็จอคน
ตางประเทศคนอื่นที่เปนนกัทองเที่ยวอีก แตรวมกันแลวก็ยังนั่งไมเตม็เครื่อง เขาใจวาขอเรียกรองของ
อองซานซูจ ี ที่ไมใหชาวตางประเทศสนับสนนุการทองเที่ยวที่โฆษณาโดยรัฐบาลพมานาจะไดผลใน
ระดับหนึง่  

 เครื่องบินแอรมัณฑะเลย คอนขางสะดวกสบายตามมาตรฐานสากล ใชเวลา เพียง 45 นาท ีก็
ถึงสนามบนิยางก ุ ง ใชเวลาตรวจหนังสอืเดินทางไมนานมาก แตจะมีเจาหนาที่คอยถามดูวาเปน
นักทองเที่ยวใชหรือไม ถาเปนนกัทองเทีย่วตองไปแลกเงิน FEC (Foreign Exchange Currency) ที่
เคานเตอร โดยใหแลกอยางนอยคนละ 200 FEC โดย 1 FEC มีคาเทากับ 1 ดอลลารสหรัฐ สังเกตคน
ที่มาเครื่องบินลําเดียวกัน ก็เปนไปตามคาดคือมีผ ู ที่เปนนักทองเที่ยวทีแ่ลกเงิน FEC ดวยกนัไมกี่คน  

 รับกระเปาเสรจ็ ก็ออกไปบริเวณที่รอรับผูโดยสาร มอง ๆ ไมเหน็พระที่วาจะมารับ ที่บริเวณนั้น
ก็มีเคานเตอรบริการแท็กซี่ราคา 3 FEC เขาไปสงที่ยางก ุ ง ขณะกําลงัลังเลอย ู  ก็มีคนพูดภาษาอังกฤษ
ไดดีมาเรียกใหไปรถต ู ของเขา ราคาเทากนั แตบอกวาเปนของเอกชนไมใชของรัฐ  

 ขางนอกมีรถตูจอดอยูหลายคัน สังกัดบริษทัเอกชนหลายบริษัท เราขึน้ไปนั่งรถต ู เกา ๆ มีคนขับ
และคนที่มาเรยีกใหไปดวยชือ่จอหนนั่งไปดวย ลองถามเรื่องการเหมารถไปเทีย่วยังเมืองสําคัญที่เรา
วางแผนไวลวงหนาแลว คือ พะโค หรือทีค่นไทยรูจักกนัในนามของหงสาวด ี เมืองไจกทโีย ทีม่พีระธาตุ
อินทรแขวน พะอันเมืองหลวงของรัฐกะเหรีย่ง และเมาะละแหมง เมืองหลวงของรัฐมอญ รวม 4 วันคือ
วันที่ 21-24 ตุลาคม 2545 ตกลงคิดราคาเหมารวมทั้งคาคนขับและน้าํมนัเปนเงิน 250 FEC (ตอราคา
ลดลงจาก 320 FEC) ตอนหลงัมาทราบจากคนขับรถวา นายจอหนนั้น ไดคาหัวคิวไปตั้ง    FEC 
คนขับรถบอกวานายจอหนนี้เปนขาราชการ แตเปนไกดเวลาวาง  

 คืนวันแรกเขาพักที ่ Fame Hotel ซึ่งมลัีกษณะเปนบาน แตจัดหองใหนักทองเทีย่วพกั เจอ
เจาของเปนนกัธุรกิจส่ังสนิคาเขามาขายทีย่างกุง โดยที่การทําโรงแรมเปนเพียงงานเสริมเทานั้น 
นาสนใจทีพ่นกังานสาวนอยเปนลูกครึ่งมอญพมา เดิมอยูที่อําเภอสงัขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรีจนอายุ
ได 15 ปจบชัน้มัธยม 3 ก็ยายมาทาํงานทีย่างกุงจนปจจบัุนอายุได 20 ปแลว พูดภาษาไทยไดดีพอ ๆ 
กับภาษาพมา เราไปหาพระสามที่เคยติดตอกันไวทีว่ัดพระนอนใหญ ซึ่งเปนวัดทีม่ีพระนอนใหญที่สุด
ในยางกุง พบกับพระ ซ่ึงตกลงวาจะเดินทางไปกับเราดวยในชวง 4 วันขางหนา เพราะประกอบกับวันที ่
21 ตุลาคมเปนวนัออกพรรษาที่สามารถจะไปพักแรมที่อ่ืนได  

 คืนวันออกพรรษานี ้ทีเ่จดียชะเวดากอง มีงานใหญ ผูคนแนนขนัด สองขางทางขึน้ไปบนเจดีย 
มีอาหารประเภทขาวแกง เครื่องดื่มประเภทน้ํามะนาวและที่สะดุดตาคือ น้าํออยคั้นสดจากเครือ่งคั้น
แบบลอหมุนพรอมเสียงกระดิ่งที่ติดอยูกับลอ  วางขายเรียงราย รานคาที่มีอยูหลายรานบริเวณนี ้ ทาํ
และขายพระพุทธรูป และรูปปนของเทพเจานัต โดยเฉพาะอยางยิ่งรูปปนของ นตัคีรี มีลิฟตข้ึนไปถึง
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บริเวณฐานเจดีย ซึ่งปกติชาวตางประเทศตองเสียคนละ 5 ดอลลาร แตพระพาขึน้ไปโดยไมเสียเงนิ โดย
บอกคนเฝาวาเราเปนคนมาจากทาขี้เหล็กฟงพูดภาษาพมาไมได บริเวณรอบเจดียขนาดใหญ 
สวยงามอลงัการ เต็มไปดวยผูคนชาวพมาจํานวนมาก มาจุดประทีปรอบฐานเจดีย บางมาเปนคณะใส
ชุดเหมือนกันนั่งสวดมนตตามศาลา มีเจดียเล็ก และพระพทุธรูปที่สวยงามหลากหลาย พอถึงเวลา
ประมาณสี่ท ุ ม คนก็ทะยอยออกจากวัด เหลือแตผูทีจ่ะนอนในวัดเตรียมที่จะถวายผลไม อาหารแก
พระพทุธรูป  รวมทัง้บิณฑบาตพระจํานวนประมาณ 5000 รูป ในตอนเชามืด 

 เดินทางไปรฐักะเหรี่ยง  ตอนเชาวันที ่ 21 ตุลาคมราวแปดนาฬิกา รถที่จางเหมาไวมารับเรา 
เปลี่ยนคนขับรถเปนคนไทยใหญวัย 50 ปตน ๆ  ไปแวะรับพระสามที่วดัพระนอนใหญ แลวออกเดินทาง
ตามถนนสายหลักที่เชื่อมยางกุง พะโค สะเทิม (thaton) และพะอนั เมืองหลวงของรัฐกะเหรี่ยง แมวา
จะเปนเสนทางหลักเสนทางเดียวทีม่ีรถพวงขนของและรถเมลขนาดใหญบรรทุกผูคนผานไปมาจํานวน
มาก แตสภาพถนนเปนหลมุเปนบอไปตลอดทาง โดยเฉพาะอยางยิ่งทางที่ผานทุงนา ยังมีลักษณะ
คลายทางเกวยีน รถไมสามารถแลนไดเร็ว และฝุนคลุงตลอดเวลา สภาพถนนที่ลําบากแบบนีท้ําใหเหน็
ตลอดทางวามีรถโดยสารขนาดใหญเสยี จอดขางทางเพื่อซอมแซม ในขณะที่ผูโดยสารรออย ู  ทางแบบ
นี้ทาํใหตองใชเวลาเดนิทางมาก  

 ตามเสนทางจะมีดานเก็บคาผานทางตลอด มีทัง้ทีเ่ปนดานของทหารตํารวจ และดานของ
หมูบาน ตองจอดจายคาผานทาง แตบางครั้งคนขับรถกโ็ยนธนบัตรจาตออกไป โดยไมจอดรถ  พระ
สามบอกวา มีพระนัง่ขางหนารถ ทําใหพวกทหารตํารวจหรือเจาหนาที่ไมคอยถามอะไรมาก พระบอก
วาที่พมานี ้พระกับทหารมีอํานาจเทาเทียมกัน  

 แวะหมูบานปนหมอระหวางทางกอนถึงพะโค เปนหมูบานที่ต้ังใหมโดยนายทนุ และใชแรงงาน
ของคนทีม่ีทักษะการปนหมออยูแลวจากที่อ่ืนมาอยูอาศัยเปนครอบครัว  เลยจากเมืองพะโค กอนถงึ
เมืองสะเทิม ผานหมูบานชาวปะโอ ซึ่งรูจักกันดีในนามของชนเผาตองสู ซึ่งถูกจัดใหเปนกลุมพดูภาษา
กะเหรี่ยง เปนหมูบานอยูพื้นที่ราบบริเวณขางทางรถ พอเราสังเกตเห็นขบวนแห ก็บอกใหรถจอด และ
เขาไปดู พบวาเปนการเตรียมสําหรับงานบุญทอดกฐินที่มักจะทาํกนัหลังวันออกพรรษา บางบานเปน 
การเตรียมขบวนแหผาพนัรอบเจดีย บางบานถวายผากฐิน บางบานเห็นแตพวกผลไมกลวย ออย 
มะพราว วางกองกนับนรถที่จัดไวสําหรับแหไปวัด 

 ชาวบานปะโอที่เขาไปแวะสอบถามและดกูารเตรียมขบวนแห กเ็หมือนชาวบานไทยในชนบทที่
หางไกลเมื่อสมัยกอน คือดีใจที่เหน็คนแปลกหนามาเยี่ยมเยือนในขณะที่มงีานบญุ หาน้ําหวานมา
ตอนรับ และชวนนอนคางคืนที่บานการปฏิบัติตอพระสงฆจะเห็นไดชัดวาทําดวยความเคารพอยางสงู 
ถาหากนั่งอยูกับพืน้ ขณะที่พระเดนิมา ก็จะกมลงกราบสามครั้งกบัพื้นดนิ พระสามเลาวา ที่พมา
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ชาวบานจะนมินตพระไปฉนัอาหารและใหพรทีบ่านเปนครั้งคราว และเมื่อไปถึงบาน ชาวบานจะทําการ
ลางเทาให 

 ที่นาสนใจที่เหน็อยูสองขางถนน คือศาลนตัซึ่งเปนศาลเทพเจา มทีั้งศาลเล็กและศาลใหญ ซึง่
วางเทพเจาเรียงรายอยู บางอยูใกลตนไมใหญ ที่อยูกอนจะถงึเมืองพะอัน เปนศาลใหญอยูใกลวัด ที่
กําลังมีงานพิธจีุดประทีปโคมไฟ ผูคนหลงัจากไปวัดแลว ก็มากราบไหวรูปปนนัตที่ศาลนี ้ 

 เดินทางถึงพะอัน เมืองหลวงของรัฐกะเหรี่ยงที่อยูทางทิศตะวนัออกของประเทศ ก็เปนเวลา
มืดสลัวพอด ี เหน็ภูเขารูปส่ีเหลี่ยมทมนึอยูไกล ๆ แตแรกไมแนใจวาเปนภูเขา เพราะลกัษณะที่เปน
ส่ีเหลี่ยมและอยูอยางโดด ๆ ไมไดตอเนื่องเปนเทือกเขาแบบที่เราค ุ นเคย ยังนึกวาเปนสิ่งกอสรางอะไร
สักอยาง  ถึงตอนเชาจงึร ู วาเปนภูเขากวยกะบอง ซึ่งเปนสัญญลักษณของรัฐกะเหรีย่ง ที่คนกะเหรี่ยงทกุ
คนร ู จัก ขามสะพานขามแมน้ําสาละวนิที่เพิ่งสรางใหมเขาส ู ตัวเมือง ตามบานของชาวบานมีการประดับ
ประดาโคมไฟ  คลาย ๆ กบังานลอยกระทงทางภาคเหนือของประเทศไทย ที่วัดใหญในตัวเมืองพะอัน
ติดแมน้ําสาละวินก็มงีานวนัออกพรรษาเชนกนั   เขาพักที่โรงแรมขนาดกลาง ๆ ที่มีคนคะฉิน่เปน
เจาของ ราคาคืนละ 13 ดอลลารสหรัฐ ในขณะทีพ่ระจะคิดแค 3500 kyatt (ประมาณ 3.5 ดอลลาร
สหรัฐ)  ซึ่งก็เหมือนกับโรงแรมอื่น ๆ ที่จะมรีาคาพิเศษสาํหรับพระ 

 ตอนเชาวันที่ 22 ตุลาคม 2545 เดินออกจากโรงแรมก็เหน็แมน้าํสาละวินที่ยิง่ใหญ อยูเบื้อง
หนา น้ําใสสะอาด บรรยากาศดูสดชื่น สวยงาม เห็นเรือหางยาวมาเทยีบทาอยูเร่ือย ๆ ผ ู คนลงจากเรือ 
เอาของทนูไวบนหวั เดินจากทาน้ําขึ้นมา จะดูขัดหูขัดตาก็ตรงที่บริเวณทาน้าํ มถีุงพลาสติกเกลื่อน
กลาด ที่ถนนหนาโรงแรม มีขบวนพระและเณรยาวเหยียดเดินเรียงแถวรับบิณฑบาต แมวาพะอันจะ
เปนเมืองหลวงของรัฐกะเหรีย่ง แตในตวัเมืองกะเหรี่ยงไมไดเปนประชากรสวนใหญ แตอยูปะปนกนักับ
มอญ พมา บังกลาเทศ และเผาพนัธุอ่ืน ๆ  

 หลวงพอธรรมันยะและคนกะเหรีย่ง เดินทางจากตวัเมืองพะอนัไปวัดเขาธรรมนัยะ ที่ทาง
ทิศตะวนัตออกเฉียงใตของตัวเมืองพะอนัออกไปประมาณ 40 กิโลเมตร เปนความตั้งใจเดินทางไปตาม
แผนที่วางไวแตแรก เพราะหลวงพอองคนี้มีชื่อเสียงมากทั้งในบรรดาคนกะเหรี่ยงและคนพมาทั่วไป ใน
ฐานะที่เปนสายปฏิบัติ เนนการฉนัอาหารมังสวิรัติ และการกอสรางฟนฟวูัดวาอาราม หลวงพอมี
ชื่อเสียงมากและเปนที่รูจักกนัในขอบเขตทัว่ประเทศในระยะเวลายี่สิบกวาปมานี้เอง โดยเฉพาะอยาง
ยิ่งหลงัจากที ่ อองซานซจูมีาหา และกลับไปถือมังสวิรัติ  ผ ู วิจัยเชื่อวาการทีห่ลวงพอมีชื่อเสียงมากมี
สวนเกี่ยวพนักบัสถานการณทางการเมือง และการส ู รบระหวางกองกําลังกะเหรี่ยงทีน่ําโดยสหภาพแหง
ชาติกะเหรี่ยง (Karen National Union) กบัรัฐบาลพมาที่มีการปรับเปลี่ยนอยางมาก 

 ตามประวัติของหลวงพอที่ปรากฏในเอกสารแนะนาํที่ขายที่วัด บอกวาหลวงพอเกิดจาก
ครอบครัวชาวนาชาวปะโอ ที่หมูบาน Kaw Kyaik ซึ่งอยูหางจากตัวเมืองพะอันเพยีง 8 กิโลเมตร เกิดป 
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พ.ศ. 2455  เปนลูกคนที่สามในบรรดาลูกสี่คน  บวชเปนเณรเมื่ออายไุด 13 ป ตอมาในป พ.ศ. 2475 
หรือเมื่ออายุได 20 ป ไดบวชเปนพระทีว่ัดที่เมืองเมาะละแหมง ฉายาพระวนิายะ ตามประวัติ หลวงพอ
ไมเคยอยูกับวดัใดวัดหนึง่เปนเวลานาน แตไดยายไปหลายวัด หลายเมือง ศึกษากบัพระผ ู ใหญหลาย
องค รวมทัง้พระ U Ohn Khine ซึ่งถือมังสวิรัติ และทําใหตอนหลังหลวงพอก็ถือมงัสวิรัติดวย ในป พ.ศ. 
2480 หลวงพอไดมาจําพรรษาทีว่ัดที่อําเภอแมสอด จังหวัดตากเปนเวลา 3 ป และไดเดินทางกลับบาน
เกิดเมื่อไดขาววาโยมพอปวยหนกั เมื่อเจาอาวาสวัดที่บานเกิดมรณภาพลง หลวงพอไดรับหนาที่เปน
เจาอาวาสแทน ในระหวางนี้ ไดสงพระไปเรียนกับพระที่มีชื่อเสียงในเมืองใหญ ๆ เชน ยางกุง 
มัณฑะเลย และเมาะละแหมงหลายองค รวมทัง้ไดเร่ิมกอสรางและฟนฟูวัดเกาแกทีท่รุดโทรมไป รวมทั้ง
การสรางโรงเรยีน วัตรปฏิบัติสวนตัวก็จะเนนการนัง่สมาธิ แผเมตตา และภาวนาที่พระธาตุตามยอด
เขา ตอมาในป พ.ศ. 2523 ก็ไดออกธุดงคไปตามปาเขา และเริ่มโครงการบูรณปฏสัิงขรณพระธาตุที่อยู
บนยอดเขาทีห่มูบาน Naung Shwe  ซึ่งอย ู หางจากบานเกิดของหลวงพอประมาณ  32 กิโลเมตร   

 ภูเขาที่มีพระธาตุเกาแกนี ้ มลัีกษณะคลายกองขาวขนาดใหญอย ู กองเดียวโดด ๆ ตามตํานาน
พื้นบานเลากนัวา ราชนีีของเมืองสะเทมิ ซึ่งเดิมมาจากเมืองเมาะตะมะ ไดหนีมาอยูบริเวณภูเขานี้เพื่อ
ตอนทีพ่ระเจาอโนรธาแหงเมอืงพุกามยึดเอาเมืองสะเทมิได ในชวงที่ล้ีภัยนั้นก็ไดสรางเจดียสององคที่
บนยอดเขา เจดียนี้ตอมากถ็ูกทิง้ราง และไมคอยมีคนกลาเขาไปในบริเวณ    เพราะเรื่องราวที่ลึกลับ
ตาง ๆ ประกอบกับมสัีตวปาที่เปนอนัตรายอาศัยอยูมาก  

 เมื่อหลวงพอเขาไปบูรณะนัน้ หลวงพออายุได 67 พรรษา หลังจากบวชมาแลวถงึ 47 พรรษา 
สภาพเจดียตอนนัน้ก็เสื่อมโทรมมาก มกีระทอมเลก็ ๆ อยูใกลๆ ซึ่งเปนทีท่ี่ฤาษีบางองคเขามาใชแลวก็
ยายออกไป หลวงพออธษิฐานวาจะอยูตอเนื่องที่นัน่เปนเวลาสามป ในชวงสามปนี้เองที่ชื่อเสยีงของ
หลวงพอแพรกระจายมากยิง่ขึ้น ภูเขานี้เร่ิมถูกเรียกวา เขาธรรมันยะ เชนเดียวกับหลวงพอที่ถกูเรยีกวา
พระธรรมันยะ สถานที่แหงนี้เร่ิมกลายเปนศูนยกลางการจาริกแสวงบุญที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยคนจํานวนมาก
จากทุกภาคของประเทศ พวกเขาเขามากราบไหวเจดียและหลวงพอ นาํเอาขาวของมาถวาย  เจดีย
ไดรับการบูรณะแลวเสร็จในป พ.ศ. 2524 พรอมกับวหิาร อุโบสถ กฎีุ และสิ่งกอสรางอื่น ๆ ที่ถกูสราง
ข้ึนมาจากเงินบริจาคของผูแสวงบุญจาํนวนมาก จาํนวนพระและเณรที่อาศัยอยูทีว่ดันี้เพิ่มข้ึน ถนนเขา
ส ู วัดไดรับการปรับปรุง ลาดยางอยางดี แตกตางจากสวนอื่นของรัฐอยางชัดเจน ตอมาผ ู คนก็เร่ิมเขามา
เปดรานอาหารและรานคาอืน่ ๆ และเขามาอยูอาศัยในบริเวณนี้มากขึ้น   

 เราไปถึงวัดธรรมันยะประมาณ 8:30 นาฬกิา เขาไปนัง่ในวหิารรอหลวงพอออกมา ซึง่ทราบวา
ปกติหลวงพอจะออกมาใหญาติโยมทําบญุทุกเชาและบาย ขณะนั่งรอ ใครจะทําบุญก็เอาเงินมาใสขัน
รับบริจาค ทีว่ดัมีเหรียญรูปหลวงพอ เหรียญในหลวง ร. 9 และตัวหนงัสือภาษาไทย เขาใจวาเหรียญ
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เหลานี้ทาํจากฝงไทย รอประมาณหนึง่ชั่วโมง ทางพระมาแจงวา วันนี้หลวงพอไมออกมา จะนัง่อยูใน
หองอีกหองหนึ่ง แตใหญาตโิยมเดินผานไปดูทานไดแตไมใหนัง่ดู  

 หลวงพออาย ุ 91 ปแลว สุขภาพไมคอยดี แตก็ไดขาววาเดินทางมาที่อําเภอแมสอด เปนครั้ง
คราว ลาสุดเมื่อเดือนมนีาคม 2546 เดินทางมาแมสอด มีขาววามาเจรจาหาความเปนไปไดของการรบั
ผ ู อพยพชาวกะเหรี่ยงที่อยูบริเวณชายแดนไทย กลับไปอยูพมา ในสวนที่เกี่ยวพนักับขบวนการตอส ู ของ
ชนกะเหรี่ยงในพมาอีกอยางที่สําคัญคือ ทานเปนครูของพระทุสสนะ ซึ่งเปนผ ู นําของกองกําลงักะเหรี่ยง
พุทธ (Democratic Karen Buddhist Army) ที่แยกตัวออกมาจากกลุมสหภาพแหงชาติกะเหรี่ยง 

 คนกะเหรี่ยงพมาแตพูดไทย เดินทางตอไปรัฐมอญ โดยยอนกลับไปที่ตัวเมืองพะอัน ผานท ุ ง
นากวางใหญไพศาล ซึง่เปนของคนกะเหรีย่งเปนสวนใหญ บางแหงเปนนาของรัฐ  ทีช่าวบานตองไปทํา
ให โดยมีการปกธงติดปายคําขวัญเหน็ไดชัด แวะคุยกบัครอบครัวกะเหรี่ยงโปวที่กาํลังเกีย่วขาวอยูใน
นา ดูมีมิตรภาพดี พูดคุยกับเราดวยสหีนายิ้มแยม มีภาษารวมกับกะเหรี่ยงโปวในเมอืงไทย แตสําเนียง
อาจจะตางออกไป ทํานาเกือบทั้งป เพราะน้ําคอนขางด ีการที่ไมไดอยูในพืน้ที่ปาเขา และไมไดทําไร ทาํ
ใหเขาใจไดถึงความร ู สึกของคนกะเหรี่ยงในพมาที่เหน็วาคนกะเหรี่ยงในประเทศไทย เปนกะเหรี่ยง"ปา"
ตางกับเขาที่เปนกะเหรี่ยง"บาน" 

 ผานวัดของกะเหรี่ยงอกีวัดหนึ่งที่กาํลังมพีธิีทอดกฐนิ  หนุมกะเหรี่ยงคนหนึ่งบอกเราวาเปน
กะเหรี่ยงสกอว  พอเราถามวาเปน ปกาเกอะญอ ละซ ิเขาบอกวาไมใช ถาเรียก ปกาเกอะญอ มีอีกกลุม 
ภาษาพูดตางกันเล็กนอย และอยูหางออกไปจากเมอืง (พูดงาย ๆ วาเปนคนบานนอกกวาเขา) เราไป
ยืนดูรําตง ที่หนุมสาวแตละหม ู บานที่ใสชดุกะเหรี่ยง โพกหัว สีสดใสสวยงาม มารําในวัดประชนักนั พอ
ชาวบานร ู วาเรามาจากประเทศไทย ก็มีคนหน ุ มสาว เร่ิมเขามายกมือ "สวัสดีคะ สวัสดีครับ" หนุม ๆ 
สาว ๆ เหลานี้เคยไปรับจางอยูเมืองไทยมาคนละหลายป พูดภาษาไทยกลางไดคอนขางดี ไปทาํงาน
เปนแรงงานรบัจางในฟารมก ุ งบาง ในโรงงานบาง เปนคนทํางานบานบาง และหลายคนเพิ่งกลับมาใน
ระยะ 2-3 ปมานี ้ซึ่งเปนชวงที่รัฐบาลไทยเริ่มจดทะเบยีนแรงงานตางดาว และเขมงวดมากขึ้น เราถาม
วาอยากกลับไปอีกหรือเปลา เขาบอกวา ยากแลว ไปทํางานในไทยก็ตองเสยีเงนิมากเหมอืนกัน
ประมาณ 7-8 พันบาทจงึจะไดไป และก็ถูกจับมาก ตํารวจเอาเงินเอาทองไป แตก็ยงับอกวา "คนไทยใจ
ดี"  ดูกลุมที่เคยไปทํางานในเมอืงไทยนี้ จะมีเอกลักษณตรงที่ใสสรอยทองเสนใหญ ๆ และเปดเสื้อโชว 
เสื้อผาก็ดูจะทนัสมัยตามแฟชั่นในตลาด ผ ู ชายใสกางเกงยีนส ซึ่งพบเหน็ไดนอยในพมา 

 สาว ๆ ชวนข้ึนไปทีว่ิหาร ที่มีคนนัง่นอนกันอยูเต็ม ไปไหวเจาอาวาส ซึง่กําลังนัง่คุยกับ
ผูใหญบาน ผ ู ใหญบานวัยกลางคน เคยไปทํางานอยูเมืองไทยตั้งแตตอนอายุ 17 ป ทํางานอยูที่
กรุงเทพฯ บาง นครสวรรคบาง เปนเวลา 10 กวาป จงึกลับมาอยูทีห่มูบานได 8 ป พอกลับมาไมนานก็
ไดเปนผ ู ใหญบาน  ไดเงินเดือนเดือนละ 8000 จั๊ด (ประมาณ 350 บาท) บอกวาชาวบานไปทาํงาน
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เมืองไทยกันมาก เพราะทีน่ี่ไมมีงานอะไรใหทาํ เราเขาใจวา นอกจากเรือ่งการไปทาํงานนี้แลว  ชาวบาน
มีเศรษฐกิจผูกพันกบัการเปดและปดดานที่แมสอดมาก รถไถเดินตามที่เห็นตามถนน ลวนแลวแตมา
จากประเทศไทย มีการเปดเพลง pop ไทย ผ ู ใหญบานบอกวาจากพะอันไปซื้อของที่อําเภอแมสอดใช
เวลาไปกลับไดภายในหนึง่วนั และบอกวาร ู ไหมวาดานเปดแลวตั้งแตวันที่ 15 ตุลาคม เมื่อถามถงึการส ู 
รบ ผ ู ใหญบานบอกวาแมในเขตใกลเมืองพะอนั กย็ังมีการส ู รบกันอยูระหวางกองกําลงักะเหรีย่ง และ
กองกาํลังของรัฐบาลพมา 

 รัฐมอญ เดินทางตอไปเมืองเมาะละแหมง เมืองหลวงของรัฐมอญ สําหรับคนเชียงใหมอยาง
เรา การไดไปเมืองเมาะละแหมง เปนเรื่องที่นาตื่นเตนมาก เพราะถือเปนเมืองทาทีม่ีความสาํคัญมาก ที่
เปนปลายทางของเสนทางการคาจากตอนใตของจีน ผานทางเหนือของไทย ในยุคสมัยที่เสนทาง
ระหวางเชยีงใหมกับกรุงเทพฯ ยงัไมเปด การสงเจาชายจากเชียงใหมไปเรียนที่เมาะละแหมงและพบรัก
กับ "มะเมยีะ"สาวมอญ ก็ทาํใหเมาะละแหมงเปนเมืองที่คนเชยีงใหมดูจะมีความใกลชิด 

 กอนถงึเมาะละแหมง แวะกนิน้าํชากาแฟ ที่รานชายทุงขางทาง เจอสาว"คนเมือง" จากจังหวัด
ตาก แตงงานกับคนมอญ สมัยทีท่าํงานอยูแมสอด แลวยายมาอยูทีน่ี่ไดปหนึง่แลว ลูกสองคนอายุ
ประมาณ 8-9 ขวบตอนนี้พดูภาษาพมาไดคลองเชนเดยีวกับผ ู เปนแม ตนเองมีบัตรประชาชนไทย จงึไม
มีปญหาถาจะกลับเมืองไทย สามีเปนหมอพื้นบาน ไปทํางานรักษาคนทีว่ัดธรรมันยะ สามีกนิมงัสวิรัติ
จึงไปอยูทีน่ัน่ได แตตนตามไปไมไดเพราะยังกนิเนื้อสัตว และวา "อยูเมอืงไทย สบายกวา" 

 เมาะละแหมง-เมาะตะมะ มีตึกรูปทรงองักฤษหลงเหลอื ทิง้รองรอยของความเปนอาณานิคม 
ฝาผนงัวดั Zyai Than Lan ซึ่งเปนวัดใหญที่สูงที่สุดในเมาะละแหมง แสดงภาพคนผิวขาวยายเขามาอยู
ในพมาพรอมทั้งเคร ื่องตกแตงบานแบบทนัสมัย ภาพหญงิ-ชายคลองแขนเดนิในสวนหยอมแบบ
อังกฤษปะปนกับคนพืน้เมือง  ที่ขางวัดนี้ มีวัดไทยใหญ ที่สรางมากวา 200 ป ภายใตการอุปถัมภของ
เจาฟาไทยใหญ มีพระพุทธรูปเกาแกจากเมืองพงประดษิฐานอยู 

 เขาพักที่โรงแรม ทีห่ันหนาเขาหาอาวเมาะตะมะ ไมไกลจากปากน้าํสาละวินนัก เจาของ
โรงแรมเปนลกูครึ่งมอญ จนี พูดภาษาอังกฤษไดคลองแคลว พอรูวาเรามาจากเมืองไทย ก็มีความสนใจ
อยากรูวาคนมอญในประเทศไทยมีจํานวนเทาไหร อย ู ที่ไหนกันบาง บอกวากษัตริยของไทยก็มีเชื้อสาย
มอญและจีนใชหรือไม ผูจดัการโรงแรมอกีคนบอกวาเขาเคยไปเยี่ยมนองชายซึง่แตงงานกับคนไทยอยู
กรุงเทพฯ  

 เชาที่ตลาดเมาะละแหมง เดินสํารวจดูสินคาบางสวนของตลาด ก็ร ู วาเปนตลาดใหญที่
พลุกพลาน ทัง้ของสด ของแหง แมคาขายผักทีห่ลายชนิดเราไมร ู จัก รานขายพวกพลูนึง่ หมาก ปูน ราน
ขายแปงทานาคาแบบใสถังใหญ ทาทางครึ้มฟาครึ้มฝนเราซื้อผาพลาสติกจากรานแขกเผื่อฝนตก กอน
จะนัง่เรือขามฟากไปยงัเมืองเมาะตะมะ 
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 ขามฟากจากทาเมืองเมาะละแหมงไปเมอืงเมาะตะมะดวยเรือหางยาวเหมาลาํละ 1000 จั๊ด 
ทาเรือเมาะตะมะอยูติดกับสถานีรถไฟไปยางก ุ ง จงึพลกุพลานไปดวยคนเดินทางและคนแบกเข็นสินคา
ลงจากรถไฟมาลงทาเรือ และข้ึนจากทาเรอืไปยังรถไฟ ถือเปนการถายเทสนิคาจากฝงตะวนัตกไปยังฝง
ตะวันออก เมอืงเมาะตะมะเปนเมืองที่รุงเรืองทางพุทธศาสนามาในอดตี ปจจุบัน เปนเมืองเล็ก ๆ ถาขึ้น
ไปอยูบนเนนิเขา จะเหน็ซากเจดียอยูตามเนินเขาตาง ๆ เต็มไปหมด เรานั่งรถมา ไปตามถนนหลกัเสน
เล็ก ๆ ที่ไมยาวมากนกั หยุดที่วัดสาํคัญวัดหนึ่งเรยีกวาวัดปาลดิูยา ที่ถือเปนวัดเกาแกและมีการ
บูรณะปฏิสังขรณเจดีย วากนัวาทีว่ัดนีพ้ระพุทธเจาเสด็จมาเมื่อบวชได 7-8 พรรษา ปราบยักษ 100 ตน
ที่อยูบริเวณนี้ ตอมาพระเจาอโนรธาไดสรางวัดขึ้น ซึง่กษตัริยมอญทุกพระองคตอมาก็ไดคอยทํานุบํารุง 
วากนัวากอนที่พระเจาอลองพญาจะไปรบอยุธยา ก็ไดมากราบไหวพระธาตทุี่นี ่  เดินดูรอบเจดียและ
มองเหน็วิวทิวทัศน สุเหรามสุลิมที่รางไปเพราะถกูพวกพระไลไป เหน็แมน้ําสาละวนิไหลมาลงอาวเมาะ
ตะมะ พบพระกะเหรี่ยง ทีถ่อืสัตยอธิษฐานไมฉันอาหารและไมพูดเปนเวลา 3 เดือน แตเขียนสื่อสารกับ
คนภายนอกได บอกเราวาเคยไปที่อําเภอสังขละบุรี และไดรูปของพระราชอุดมมงคลจากพระนครศรี 
อยุธยา มาไวเคารพบูชาดวย 

 พระเจดียอินทรแขวน เดินทางจากเมาะละแหมงยอนกลับถนนเสนเดิมส ู ยางก ุ ง แวะพักที่
เมืองไจโตะหนึ่งคนืเพื่อเตรยีมไปไหวพระเจดียอินทรแขวนตอนเชา โรงแรมที่พกัก็เปนที ่ ๆ ผ ู มาจาริก
แสวงบุญจากทั่วประเทศมาพักกอนทีจ่ะขึน้ไปยังเจดียอินทรแขวน โดยถือวาใหพกัฟรี แตใหเสียคา
อาบน้าํและคาอาหาร โดยสามารถพักไดคร้ังละมากกวา 100 คน 

  คําอธิบายเกีย่วกับเร่ืองตํานานพระธาตอิุนทรแขวนทีอ่รนุช นิยมธรรม เขียนไวในวารสาร ร ู จัก
พมา ของมหาวิทยาลัยนเรศวร (ปที่ ๒ ฉบับที่ ๙ เดือนมถิุนายน ๒๕๔๒) พอสรุปใจความดังนี ้

 ไจกทีโยพยา หรือพระธาตุอินทรแขวน  มาจาก ไจก-อิสิ-โย หมายถงึ "พระเจดียที่ฤษทีูนไว" อยู
บนภูเขาไจกทโีย เขตเมือง ไจกโถ ตอนบนของรัฐมอญ หางจากเมืองพะโคไปทางทิศตะวนัออก
ประมาณ 65 กโิลเมตร เจดียสูง 44 ฟุต (รวมฐานกอนหิน 22 ฟุต) วัดรอบองค 84 ฟุต มีลักษณะคลาย
หัวคน อยูบนเชิงผาสงู 80 ฟุต วากันวาเมื่อกอนกอนหนิไมแตะพืน้ ตอมาเริ่มติดพืน้เพราะศาสนาเริ่ม
เสื่อมถอย 

 มีตํานานวาพระพุทธเจาไดมาพบฤาษีสองพีน่องชื่อ ติสสะ และสีหะ และไดใหพระเกศามา 4 
เสน โดยไดสรางเจดียบนภูเขา 3 แหงโดยบรรจุพระเกศาไวแหงละเสน อีกเสนที่เหลือฤาษีเก็บไวที่มวย
ผม เมื่อมาถงึเขาไจกทีโย ฤาษีติสสะใหบุตรบุญธรรมสรางเจดีย โดยใหหาหินทีเ่หมือนศีรษะของตน 
พระอินทรชวยเอาหนิมาจากทองสมทุรแลวเอาพระขรรคเจาะเปนชองเพื่อเอาพระเกศาของ
พระพทุธเจาใสไว แลวเอาลอยไวบนยอดผา ในบริเวณนี้ม ี"ดอยฤาษ"ี ซึ่งตามตํานานฤาษีเคยมาพัก 
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 การขึ้นไปยงัพระเจดียสามารถเดินขึ้นไปไดจากเชงิเขา ใชเวลาประมาณสี่ชั่วโมง แตปจจุบัน
คนนิยมขึ้นโดยรถบรรทุกขนาดใหญที่ดัดแปลงใหคนนัง่โดยใชเวลาประมาณหนึง่ชั่วโมง แลวเดินตอข้ึน
ไปอีกประมาณหนึง่ชั่วโมง ผูที่ไมอยากเดนิเลยกส็ามารถนั่งคานหามที่มีผ ู ใหบริการจํานวนมากได 
ตลอดทางมีรานขายอาหารและน้ําดื่ม นัง่พักไดตลอดเวลา ส่ิงทีน่าสนใจนอกจากความสวยงามและ
มหัศจรรยของพระเจดียที่สรางบนกอนหนิที่วางอย ู อยางหมิ่นเหมตรงหนาผาแลว คงจะเปนการไดพบ
เห็นฤาษีหลายตนเดินขึน้ลงตามเสนทางขึน้ไปไหวพระธาตุ ฤาษีที่เหน็ตางจากภาพฤาษีไทยทีว่าดไวใน
นิทานตาง ๆ หรือที่เลนในละคร เพราะ สวนใหญก็ใสผาเหลืองแบบพระสงฆ มีหมวกหนงัทรงสงูที่ใส
เหมือนกนัทุกตน เหมือนกบัซื้อหรือทาํมาจากแหงเดยีวกัน ทั้ง ๆ ทีฤ่าษีเหลานี้จะไมไดอยูรวมกนัแตจํา
ศีลแยกกัน ตามบริเวณปาเขาที่อยูลอมรอบ ส่ิงทีน่าสนใจอีกอยางทีเ่กี่ยวพันกับกะเหรี่ยง ก็คือวากนัวา
รอบบริเวณเทอืกเขาแถบนีเ้ปนที่อยูอาศัยของคนกะเหรีย่ง กอนที่จะขึ้นไปที่พระธาต ุจะมีศาลาขางทาง 
มีรูปปนของคนใสชุดกะเหรีย่ง 4-5 คน นั่งเฝาผ ู หญิงกะเหรี่ยงที่นอนยาวอยู มีคนผานไปผานมาจูดธูป
เทียนบูชา บริจาคเงินใหรูปปนเหลานี้ บางคนก็เขามาบีบนวดขาของรูปปนผ ู หญิงทีน่อนอยู ไพฑูรย 
พรหมวิจิตรเขียนถงึตํานานที่นาจะเกี่ยวพนักับรูปปนเหลานี้ไวในหนังสือรวมบทความ "เสียงเพรียกจาก
ชาติพนัธ" วา  

 พระยาติสสะ มีมเหสีชาวกะเหรี่ยงชื่อ ชเวนนัจิน ซึง่ขอเดินทางกลบัไปไหวผีบรรพบุรุษที่บาน
เกิด ระหวางทางพบเสือราย จึงอธิษฐานแสดงความศรทัธาตอพระสวามี จนเสือหลีกทางให และตอมา
เดินทางไปนมสัการพระเจดยีอินทรแขวน ดวยความเหนื่อยออนก็ส้ินใจไปอยางสงบ รางของนางก็
กลายเปนหิน 

 ยางกุง "ความออนไหวทางการเมือง ?" มีเวลาเหลอือีกสองวนัทีจ่ะอยูในพมา วันนี้ต้ังใจวา
จะไปดูหองสมุดที่มหาวิทยาลัยยางก ุ ง ซึง่เปนมหาวทิยาลัยเกาแกต้ังขึ้นตั้งแตป 2395 (สุเนตร 2537) 
ในหนังสือทองเที่ยวของ Lonely Planet แนะนํามหาวทิยาลัยยางก ุ งไวส้ัน ๆ วา  

เชนเดียวกับมหาวิทยาลัยและวิทยาลัยอื่นในประเทศพมา มหาวิทยาลัยยางกุงถูกปดตั้งแตสมัย
นักศึกษาประทวงในป 2533 หลังจากการที่รัฐบาลทหารชุดปจจุบันทําใหการเลือกตั้งแหงชาติเปน
โมฆะ อยางไรก็ดีสํานักงานของมหาวิทยาลัยยังคงเปดทําการ และคนก็ยังเขาไปคนควาวิจัยใน
หองสมุด อยางไรก็ดี ควรจะไตถามกอนจะผานประตูที่มียามเฝาเขาไปในรั้วมหาวิทยาลัย  

 อานหนงัสือแนะนาํประเทศพมาที่ตีพมิพโดย Lonely Planet แลวดูเหมือนวานาจะเขาไปในดู
หองสมุดได เราถามพนกังานที่โรงแรม เขาก็บอกวาไปได และบอกดวยวาหองสมุดเปด 10:00 น. เรา
จึงนัง่แทก็ซี่ไป พอไปถึงหนามหาวิทยาลยั แท็กซี่ไมยอมเขาไปสงขางใน เราจงึลงจากแท็กซี่และเดนิเขา
ประตู ยามกเ็ขามาหา แตพดูภาษาอังกฤษไมคลองมากนัก ไดยนิถนดัอยูคําเดียววา "permission" ซึ่งก็
เปนที่คาดเดาไดวา ยามไมยอมใหเขาไปจนกวาจะมีใบอนุญาต มเีด็กหน ุ มนกัศกึษาคนหนึ่งมาชวย
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แปลบอกวาใหไปหา Ministry of Higher Education ซึ่งมีสํานักงานอยูไมไกลจากมหาวิทยาลัยนกัแลว
ขอใบอนุญาตจึงจะใหเขาไปได เราก็ไปทีท่ําการแหงหนึง่ซึ่งเขาบอกวาทีน่ี่แหละกระทรวง เดนิไปที่ตึก
หนึง่ซึ่งก็ไมร ู วาเปนตึกอะไร เห็นเจาหนาที่อยูกนัหลายคนกําลงังวนอยูกับเอกสารเปนปก ๆ คาดวา
อาจจะเปนขอสอบ ถามเจาหนาที่คนหนึง่ซึ่งก็พาเราเดนิลงมาจะเรยีกแท็กซี่ใหใหไปสงทีห่องสมดุ คือ
เขาใจวาเราไมร ู ทางไปหองสมุด เราบอกวาไมใชและพูดถงึเรื่องใบอนุญาตที่วา เขากง็ง ๆ เราถามอีกวา
เราอยากจะไปหองสมุดของมหาวิทยาลยั ไปไดหรือไมถาไมมีใบอนุญาต เขากบ็อกวาได  

 นั่งแทก็ซี่กลับไปที่มหาวทิยาลัยอีกครั้ง คิดในใจวาย ุ งยากมาก แตก็อยากจะลองใหส้ินสดุ
กระบวนการวาจะเขาไปไดหรือไม ถือเปนการเรียนร ู กับสถานการณทีเ่ปนจริง เราบอกแท็กซี่ใหเขาไป
สงทีห่องสมุดในมหาวทิยาลยัเลย อยางไรก็ดีแท็กซีก่็ตองจอดที่ยาม เราบอกยามวาเจาหนาที่ที่
กระทรวงบอกวาใหเราเขาไปได ยามคนหนึ่งกเ็ลยมานัง่ในแท็กซี่ดวยเพื่อไปสงเราทีห่องสมุด 

 เดินเขาไปในหองสมุดดวยความสบายใจไปเปลาะหนึง่ หองสมุดเปนตึกเกาแก นกึถือ
บรรยากาศสมยัเปนอาณานคิมของอังกฤษ เขาไปดู catalogue หนงัสือภาษาองักฤษเหน็เปนหนังสือ
เกา ๆ ใหมสุดถึงแค ค.ศ. 1970s ตน ๆ ดูหวัขอเร่ืองประวัติศาสตร วัฒนธรรม ตํานานหรอืนิทาน
พื้นบานแลวจดเลขหนังสือทีน่าสนใจ แลวจะขึ้นไปคนหาที่หองภาษาอังกฤษซึง่อยูชั้นสอง ไมร ู วาหอง
ภาษาอังกฤษอยูที่ไหนก็เลยเดินวนเวยีน เขาไปเจอหองหนึง่มีคนนัง่อยู เราถามวาจะหาหนังสือไดที่ไหน 
คุณปาอายุกวา 60 ป หนาตายิ้มแยมแจมใส เปนมิตร รีบกุลีกุจอพาเรามาสงอีกหองเล็กอีกหองหนึง่ซึ่ง
มีหนงัสือใหม ๆ จํานวนมากกองอยู แนะนาํใหร ู จักผ ู หญิงวยัสามสบิตนซึ่งเปนผ ู ดูแล ซึ่งก็ยิม้ตอนรับ 
และจัดเกาอี้ใหเรานั่ง เรายืน่หมายเลขหนังสือที่ตองการหาใหผ ู หญิงคนนั้น  

 คุณปา พูดภาษาอังกฤษไดอยางดียิง่ มานั่งคุยกับเรา แนะนาํตัววาเปนคนไทยใหญ มาทํางาน
ที่นี่ได 30 ปแลวตั้งแตป ค.ศ. 1959  จนปลดเกษียณป 1990 แตมหาวทิยาลยัขอใหมาเปนที่ปรึกษา มา
ทํางานสัปดาหละ 2 วนั และอยูถึงแคบายสองโมงครึง่ก็กลับ คุณปาถามวาเราสนใจเรื่องอะไรกัน พอ
เราบอกวาเราสนใจเรื่องหัตถกรรมพืน้บาน คุณปาก็แนะนําใหไปดูไตหนอง ที่รัฐฉานทีท่อผาไหม คุยกับ
คุณปาหลายเรื่อง จนเด็กมาบอกวามีคนขอพบ จงึขอตัวออกไป 

 คุณปาหายไปนาน ผ ู หญิงคนที่เปนผ ู ดูแลหองกห็ายไปตั้งแตแรกที่พบเรา หนงัสือที่เราขอก็ไม
เห็นมีใครเอามาให สักพักใหญ คุณปากท็ําหนาเจื่อน ๆ  เขามาทีห่อง นัง่ใกล ๆ และบอกเราเบา ๆ วา   
"ปาร ู สึกตะขิดตะขวงใจ(akward)ที่จะบอกวา เจาหนาที่รักษาความปลอดภัยไดเขามาตรวจสอบวา
พวกคุณมีใบอนุญาตเขามาใชหองสมุดหรอืไม" และวา "คุณก็รูวารัฐบาลชุดนีค้อนขางระแวดระวัง  
(sensitive) ฉันเองไมมปีญหาที่คุณจะมาใชหองสมุด แตคนร ุ นเยาวที่นี่ร ู สึกเปนกงัวล ในเรื่องการเขา
มาใชหองสมุดของคุณ" พอไดฟงดังนี ้ เราก็เลยตองรีบอําลา เพราะร ู สึกทําใหหลายคนเกิดความกังวล
ใจกลัวความผดิ นับต้ังแตยามรักษาประต ู ไปจนถงึเจาหนาทีห่องสมดุ และคุณปาที่แสนดี กอนจาก 
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คุณปายังอุตสาหแนะนาํใหเช็ควารสาร Journal of Burmese Research Society จาก Internet และ
แนะนาํวาถาจะมาคราวหนาก็ควรขอใบอนญุาต เดินออกจากประตูมหาวิทยาลัย ผานยามคนเดมิ นัง่
ถายรูปกับปายมหาวทิยาลยั ยามยงัอุตสาหชะโงกหนามาดู  

 ตอนบายไปพพิิธภัณฑสถานแหงชาติ ทีไ่ดขาววามกีารจัดการประกวดการแสดงศลิปะประจํา
ชาติ พอไปถงึก็ทราบวาการประกวดการแสดงแตละประเภททาํหลายแหง ทีพ่ิพธิภัณฑฯ นี ้ เปนการ
ประกวดการรองเพลงพมาประกอบการเลนเครื่องดนตรพีมาหนึ่งชิน้โดยเด็กผูหญิงเปนคนรอง และนัก
ดนตรีสวนใหญจะเปนผ ู ชาย โดยแตละทีมจะเปนตวัแทนจากแตละเขตและรัฐเขามาทําการประกวด 
วัตถุประสงคของการจัดประกวดนี้เหน็ไดชัดวาเปนเรื่องของการสรางความเปนชาตินยิม ดังที่รายงาน
ในหนังสือ the New Light of Myanmar เมื่อวันที ่ 25 ตุลาคม 2545 วาวัตถุประสงคของการแขงการ
แสดงทางศิลปะประจําปนัน้มีดังตอไปนี ้  

 1) เพื่อกระต ุ นใหประชาชนทกุคนเกิดความรักชาติและความเปนชาตนิิยม 
 2) เพื่อพทิักษรักษามรดกทางวฒันธรรม 
 3) เพื่อสงเสรมิการเลนดนตรี การฟอนรําและศิลปะแบบดั้งเดิมที่เปนของพมาอยางแทจริง 
 4) เพื่อรักษาลกัษณะประจาํชาติของประเทศพมา 
 5) เพื่อสงเสรมิการพฒันาทางจิตใจของเยาวชน 
 6) เพื่อปองกันอิทธิพลของวฒันธรรมตางดาว 

 กอนทีจ่ะไปดูการประกวดการรองเพลง เราเขาไปดูในสวนของพิพิธภัณฑกอน เปนตึก
สรางใหม ขนาดใหญกวางขวาง มีอยู 5 ชั้น แตละชัน้ยังจัดวางของที่แสดงไมเต็มที่ดี มชีั้นที่จําลองวัง
ที่มัณฑะเลย ขาวของเครือ่งใชของกษัตริย พระพทุธรูป ของโบราณ ชั้นทีเ่ปนศิลปะภาพวาด และ
ภาพวาดฝาผนัง คําบรรยายสวนใหญเปนภาษาพมา บอกชื่อของสิ่งของและการใชส้ัน ๆ  ไมคอยมีการ
บรรยายประวติัอะไร การแสดงภาพในชวงสมัยอาณานคิมไมคอยมี สวนใหญเปนชวงกอนอาณานิคม 
บรรยายการแบงยุคเปนยุค พย ู (Pyu) พุกาม เร่ือยมาจนถึงราชวงศคองบอง หองที่เตะตาอีกหองคือ
หองชัน้ 4 หองกลุมชาติพนัธ ุ  เปนการแสดงเครื่องแตงกายชาย หญงิ เครื่องมือการเกษตร เครื่องดนตรี 
อาวุธ และของใชอ่ืน ๆ  ของกลุมชาติพนัธ ุ หลัก ๆ ไดแก นาคา ฉาน คะฉิ่น คะหยิน่หรือกะเหรี่ยง มอญ 
ยะไข ฉ่ิน และคะยา จากทั้งหมดที่บอกวามี 135 เผา 

 ดูพิพิธภัณฑเสร็จแลวก็ไปทีโ่รงละครที่มกีารประกวดการรองเพลงอยู เราสอบถามเจาหนาทีท่ี่
เฝาประตูวาจะเขาไปดู และถายวิดีโอไดหรือไม เจาหนาที่รักษาประตูก็บอกวาได ขณะที่ดูหนังสอืที่มา
วางขาย ก็มีผูชายสะพานกลองถายรูป ใสโสรง มาทกัเปนภาษาไทยวาเปนคนไทยใชไหม และแนะนาํ
ตัววาเปนคนเกาะสอง แตเปนคนสองสญัชาติ ทีม่าเพราะคณะกรรมการเชิญใหมาถายรูปตัวแทนจาก
เกาะสองที่เขามาแขงขัน เราเขาไปนั่งในโรงละครที่มีคนไมคอยหนาแนนมากนกั แถวหนาสุดมี
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กรรมการนัง่เรยีงกนัเปนแถวคอยใหคะแนน บนเวทีมีการทะยอยรองเพลงประกวด โดยตัวแทนจากแต
ละเขตและรัฐ โดยนักรองซึ่งเปนเด็กผูหญิงจะแตงชุดประจําเผา แตเพลงที่รองและเครื่องดนตรีที่เลนจะ
เหมือนกนัทุกชุด ผูชวยวิจยัที่ไปดวยชวยถายวิดีโอนักรองประกวด และถามชางจากเกาะสองวาจะเขา
ไปถายใกล ๆ เวทีไดหรือไม ชางเกาะสองบอกวาจะถามให ก็เลยเปนเรื่องขึ้นมาวาเรามาจากไหนเขา
มาถายรูปไดอยางไร ขออนญุาตใคร ทําไมคนเฝาประตูถึงใหข้ึนมาได ตํารวจลับในชุดพลเรือนเรียก
ผูชวยวจิัยไปคุยในหอง ใหเปดดูภาพที่ถายไปแลวใหดู เมือ่เห็นวาไมมีอะไรก็อนุญาตใหถายตอได  

 กลับมาที่โรงแรมวันนี้ดวยความร ู สึกกลัวและไมมั่นคง  คําขวัญที่วาดวย "ความปรารถนาของ
ประชาชน" ทีก่ลาวซ้าํแลวซ้าํอีกในโทรทัศน และหนงัสือพิมพของรัฐ ดูจะกองอยูในหขูองเรา  - 
 ตอตานพวกทีพ่ึ่งพิงปจจัยภายนอก ทําตวัเปนขารับใชของเขา  
 -  ตอตานพวกทีพ่ยายามบอนทําลายความมั่นคงของรัฐและขัดขวางความกาวหนาของชาต ิ
 -  ตอตานตางชาติที่เขามาแทรกแซงกิจการภายในของรัฐ 
 -  ทําลายสิ่งที่เปนการบอนทาํลาย 

 เราคิดวาคําขวัญที่ตอกย้าํทัง้ทางสายตาและหูอยูตลอดเวลานี ้ มีผลพอสมควรในกลุม
ขาราชการ ดังเชนเจาหนาทีห่องสมุด และพวกสปายสายลับทีพ่บทีพ่ิพธิภัณฑสถานแหงชาติวันนี ้
ในขณะที่อาจจะไมมีผลมากนักตอชาวบานในชนบท ดังจะเห็นจากทาทีของพวกเขาที่ไมมีความ
หวาดระแวงแตประการใด ซึง่ทาํใหเราร ู สึกปลอดโปรงกวามากเมื่อออกเดินทางไปในชนบท 

 วันสุดทายของการอยูในประเทศพมา ใชไปสําหรับการดูวัดใหญ ๆ ในเมืองและนอกเมืองยาง
กุง วัดพระนอนใหญที่พระสามอยูนั้น มวีดัเล็ก ๆ หรือเรียกวาเปนคณะที่ข้ึนอยูดวยนัน้ถึง 50 คณะ มี
พระรวมกนัประมาณ 600 รูป โดยยงัไมไดนับเอาพระวัดของปะโอไปดวยซึ่งมีพระอกีประมาณ 300 รูป 
วัดปะโอเปนวดัใหญจึงคอนขางเปนอิสระ จะมารวมกบัคณะอื่นๆ เมื่อมีงานเทานัน้ หรือนาน ๆ มา
รวมกับประชมุท ีในขณะที่เจาคณะวัดอื่น ๆ จะมีประชมุรวมกนัอยางสม่ําเสมอ นอกจากดวูัดแลว ยงัได
ไปดูหม ู บานปนหมอ และหาซื้อหนงัสือที่มีเนื้อหาเกี่ยวพนักับงานวจิัยกลับประเทศ ซึ่งพบวารานขาย
หนงัสือเกาแบกะดินในยานใจกลางเมืองยางก ุ ง คอนขางมีคุณคามาก เพราะเหน็หนงัสือเกาทีพ่ิมพเปน
ภาษาอังกฤษสมัยอาณานิคมอังกฤษจํานวนมากวางขาย โดยมกีารเยบ็เลมใหมใหดูแข็งแรงคงทน 

 เดินทางกลับเชียงใหม ดวยความรูสึกวาแปดวันในพมาชางรวดเร็ว แตก็ไดเรียนรูอะไรมาก
เหลือเกนิ  

  

  


