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รายงานวิจัยนี้เปนรายงานเลม 2 ของโครงการวิจัยเรื่อง “โครงการศึกษาและฟนฟูประวัติศาสตร
ชาติพันธุกลุมเลอเวือะ และมอญ” มีอาจารยพิพัฒน กระแจะจันทร เปนหัวหนาโครงการ โดยโครงการนี้
อยูภายใตการดูแลของ “โครงการศึกษาเพื่อพัฒนาภาษาและภูมิปญญาของกลุมชาติพันธุบนฐานงานวิจัย
เพื่อทองถิ่น: การบูรณาการความรูจากงานวิจัยทองถิ่นสูความรูเชิงวิชาการ” (สัญญาเลขที่ 
RDG55H0002) ที่มี อาจารย ดร.มยุรี ถาวรพัฒน เปนหัวหนาโครงการหลัก สนับสนุนโดยสํานักงาน
กองทุนสนับสนุนการวิจัย 
 รายงานเลมนี้มุงนําเสนอประวัติศาสตรทองถิ่นของกลุมชาติพันธุมอญท่ีหมูบานหนองดู อําเภอ   
ปาซาง จังหวัดลําพูน และขอมูลประวัติศาสตรบอกเลาที่ทําการเก็บขอมูลภาคสนามโดยเนนเฉพาะ
ตํานานตางๆ ซึ่งไมไดนําเสนอในรายงานเลมที่ 1 เพราะมีขอมูลอยูคอนขางมาก ที่ตองแยกออกมาทั้งนี้
เพื่อหวังวาจะเปนประโยชนตอผูสนใจและนักวิชาการทานอื่นตอไปในอนาคต  

ผลจากการศึกษาคนพบวา ชาวบานและผูวิจัยเองรับรูไดถึงภาวะวิกฤตและปญหาของกลุมชาติ
พันธุตางๆ ที่กําลังเกิดการปรับเปลี่ยนเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมและอัตลักษณขนานใหญ จนปจจุบันชุมชน
เกิดการแตกตัวอยางสูงทําใหชุมชนขาดแรงยึดเกาะของความเปนชุมชน ที่สําคัญคือในแงขอมูลทางดาน
ประวัติศาสตรกําลังจะคอยๆ หายไปเพราะคนรุนเกากําลังจะหมดไป ซึ่งเทากับวาชุมชนกําลังจะขาดการ
สงทอดความรู ภูมิปญญา และความทรงจําทางประวัติศาสตรที่เปนสวนหนึ่งของโครงสรางของสังคม 
ดังนั้น จึงหวังวาการเก็บขอมูลภาคสนามดวยการศึกษาทางดานประวัติศาสตรชาติพันธุนาจะเปนส่ิงที่
ชวยทําใหขอมูลตางๆ ไดถูกเก็บและสะทอนใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เปนไปอยางรวดเร็วที่
กําลังเกิดขึ้นกับกลุมชาติพันธุตางๆ ในประเทศไทย 
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บทที่ 1 
ตํานานประวัติศาสตรของชาวมอญบานหนองดู 

 
 ชาวมอญบานหนองดูไมมีเรื่องเลาประเภทนิทานด้ังเดิมของตนเอง จะมีก็เปนนิทานอีสปหรือ
นิทานพ้ืนบานอื่นๆ ที่เปนของชาวไท/คนเมือง จะมีก็แตเฉพาะตํานานอยู 2 ประเภทคือ ประเภทแรกเปน
ตํานานวัด อันไดแก ตํานานพระนางจามเทวีที่เลาสืบตอกันมา และบางก็เสริมแตงมีสํานวนที่ตางไปบาง
พอสมควร ประเภทที่สองเปนตํานานอธิบายสถานที่ตางๆ ภายในขอบเขตของหมูบานหนองดูและบอ
คาว ซึ่งในอดีตเปนหมูบานเดียวกันมากอน มีรายละเอียดดังนี้ 
 
1.1 ตํานานพระนางจามเทวี 

ตามตํานานมูลศาสนาและจามเทวีวงศ พระนางจามเทวีเสด็จมาจากเมืองละโวหรือลพบุรีตามคํา
เชิญของฤษีวาสุเทพ ผูนํากลุมตระกูลลัวะ เพื่อใหมาปกครองเมืองหริภุญชัยที่สรางขึ้น เรื่องนี้เกิดขึ้นเมื่อ
ตนพุทธศตวรรษที่ 13 ตํานานพวกนี้อาจเรียกวาตํานานฉบับหลวง ซึ่งมีเนื้อหาที่ตางกับตํานานฉบับ
ชาวบานที่เปนวรรณกรรมมุขปาฐะ และใหรายละเอียดบางอยางที่มากกวา สําหรับ ตํานานพระนางจาม
เทวีมีอยู 2 สํานวน ดังนี้ 

 
สํานวนที่ 1  
พระนางจามเทวีเปนธิดาของเศรษฐีอินตา สวนมารดาไมปรากฏนาม ไดประสูติ ณ บานหนองดู 

โดยอยูมาวันหนึ่งไดมีนกยักษคาบพระนางจามเทวีไป เมื่อบินไปใกลกับดอยสุเทพ นกไดทําพระนางจาม
เทวีตกลงมาบนดอกบัวกลางสระน้ํา ปรากฏวาพระฤษีวาสุเทพพบเขาจึงไดใชวี (พัด) รับเอาไว ดวยเหตุ
นี้เอง จึงทําใหพระนางจามเทวี มีชื่อวา “วี” ตอทาย สวนชื่อจริงของพระนางชื่อวา “จาม”  

แตดวยเหตุที่นางเปนผูหญิง พระฤาษีวาสุเทพจึงสงพระนางจามเทวีลอยไปตามน้ําไปยังเมือง
ละโว (ลพบุรี) โดยใหลอยไปตามแมน้ําปง เมื่อพระนางเติบใหญจึงไดเชิญกลับมาปกครองเมืองหริภุญชัย
ที่พระฤษีสรางขึ้น ในระหวางนั้นเองไดมีชาวมอญกลุมหนึ่งติดตามพระนางจามเทวีมาดวยเพื่อมาสราง
เมืองหริภุญชัย และเปนตนตระกูลของชาวมอญบานหนองดูในปจจุบัน  

ดวยความเช่ือตามตํานานที่เลาสืบตอกันมาต้ังแตรุนปูรุนยาทําใหชาวมอญบานหนองดูมีการทํา
พิธีบวงสรวงพระนางจามเทวีซึ่งไดถือปฏิบัติกันมานานแลวโดยจะทําในชวงเดือน 5 หรือพฤษภาคม แรม 
2 ค่ํา และมีการฟอนที่ลานเจาแม (อนุสาวรียพระนางจามเทวี) ในเมืองลําพูนดวย  
  

เลาโดย: นายวิรัตน ศิริสุภา, อายุ 72 ป, บานเลขที่ 23 ม.1 บานหนองดู อ.ปาซาง จ.ลําพูน, 
วันที่ 31 พฤษภาคม 2555. 

 
 สํานวนที่ 2  
 เลาสืบกันมาวาพระนางจามเทวีเปนลูกของเศรษฐีอินตา อยูอาศัยที่บานหนองดูมากอนที่จะมี
การสรางเมืองเชียงใหม-ลําพูน สมัยกอนพื้นที่บริเวณนี้ยังไมเปนเมือง เปนที่มีกะเหรี่ยงอยู สมัยกอน



2 

 

พื้นที่บริเวณวัดเกาะกลางเปนเวียงวังของนาง หลังจากนั้นเลาตอกันมาวาวันหนึ่งมีนกหัสดีลิงคบอกวาได
คาบพระนางจามเทวีไปที่ดอยติไปตกลงที่กอบัว จากนั้นฤษีวาสุเทพไปตักน้ําในสระเลยใชวี (พัด) รับเอา
มา แลวนําไปชุบเลี้ยงได 13 ป พวกฤษีดวยกันตําหนิวาเอาผูหญิงมาเลี้ยงไมเปนการเหมาะสม ฤษี
วาสุเทพเลยอธิษฐานจิตทําเปนแพใหเด็ก แลวใหลิงเปนทหารคอยคุมกันไปถึงเมืองละโว พวกทหารจึง
เอาเด็กขึ้นมา ไมไดใชเชือก จากนั้นกษัตริยเมืองละโวจึงรับเปนบุตรบุญธรรม ไดเรียนวิชาอาคมตางๆ 
หลังจากนั้นฤษีวาสุเทพจึงไดเชิญมาครองเมืองหริภุญชัย ตอนนั้นลิงพระกาฬไดมาสงพระนางจามเทวี
ประมาณครึ่งทาง พวกนี้เปนลิงที่มีระเบียบมาก  
  

เลาโดย: หลวงพออวยชัย ประทีปทอง (อายุ 68 ป) วัดเกาะกลาง บานบอคาว อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน 

 
 สํานวนที่ 3 
 พระนางจามเทวีเกิดท่ีวัดเกาะกลาง มีนกมาคาบไป และตกลงมา จากนั้นฤษีเอาวี (พัด) มารับ 
จากนั้นไดสงพระนางจามเทวีไปอยูละโว แลวรับกลับมาปกครองเมืองหริภุญชัย และเมื่อเติบใหญยังได
ปกครองแผนดินอีกหลายที่  
 (ในสมัยกอนเรื่องของพระนางจามเทวีไดยินมาตั้งแตเด็ก เวลาเลาจะเลาเปนเรื่องราวทั่วไปใน
ชีวิตประจําวัน ชาวบานเชื่อกันวาพวกตนเปนลูกหลานของพระนางจามเทวี)  
  

เลาโดย: นายอําพล เลหแสน, อายุ 69 ป, บานเลขที่ 116 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน  
อ.ปาซาง จ.ลําพูน, วันที่ 2 กันยายน 2555.  

 
1.2 ตํานานนามสถานที่  

ตํานานและประวัติวัดเกาะกลาง 
วัดเกาะกลาง สรางขึ้นเมื่อพุทธศก 1176 ป โดยตระกูลของทานเศรษฐีอินตา ซึ่งเปนพระบิดา

พระแมเจาจามเทวีบรมราชนารีศรีสุริยวงศองคบดินทรปนธานีหริภุญชัยเจาผูครองนครหริภุญชัย 
(ลําพูน) ทานเศรษฐีอินตาทานเปนชาวเม็ง มอญ หรือรามัญแหงบานหนองดู บานบอคาวโดยกําเนิด สวน
ภรรยาของทานคือ พระมารดาของพระเจาจามเทวีฯ นั้น ตามตํานานมิไดระบุไววาชื่ออะไร เหตุที่เรียกวา
บานหนองดูนั้นก็เพราะสถานท่ีต้ังของหมูบานมีสภาพเปนหนองน้ํากวางใหญไพศาล และมีตนไมประดู
ตนใหญอยูในบริเวณหมูบานจึงเรียกวา “บานหนองดู”  

สวนสถานที่ต้ังวัดเกาะกลางนั้นเปนสภาพเกาะอยูกลางหนองน้ํา สูงเดนเปนสงางามรอบๆ 
บริเวณเกาะเปนหนองน้ํากวางใหญ การไปมาติดตอกับวัดเกาะกลางตองใชเรือหรือแพเปนพาหนะ ส่ิง
ปลูกสรางปูชนียสถาน ถาวรวัตถุที่เหลือเปนโบราณสถาน เปนหลักฐานใหเห็นอยูจนกระทั่งปจจุบันนี้คือ
องคพระเจดีย ปากทางท่ีจะเขาวัดเรียกวา เจดียหมายทา หมายถึงทาน้ําบานหนองดู เจดียที่ต้ังอยูใน
บริเวณวัด เจดียที่อยูกลางน้ํา (ปจจุบันต้ังอยูกลางทุงนา บริเวณหนาวัด) ซุมประตูวัด ฐานอุโบสถ และ
รากหรือฐานกําแพงวัด ตลอดจนฐานส่ิงปลูกสรางอื่นๆ เปนอิฐจมอยูใตดินจํานวนมาก  
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สําหรับนิวาสสถานคือที่ต้ังของบานทานเศรษฐีอินตานั้น สันนิษฐานวาเปนบริเวณสวนรางอยู
ทางทิศตะวันออก ซึ่งเรียกวา “กวานกู” แปลวา บานไร (ชาวบานสวนมากเรียกวา บานบอคาว” และทิศ
ใตของวัดเกาะกลางเปนสภาพสันดอน อยูริมหรือขางหนองน้ําทั้งสองแหง ทั่วบริเวณนั้นมีเศษอิฐ และ
กระเบื้องโบราณอยูเปนจํานวนมาก โบราณเลาสืบตอกันมาวาเปนคุมเศรษฐีเกา และเปนหมูบานชาว
มอญ ยังรักษาภาษาพูดขนบธรรมเนียม ประเพณีตางๆ สืบทอดตอกันมาจนถึงปจจุบันนี้  

กาลเวลาผานไปนับเปนรอยๆ ป วัดเกาะกลางจึงกลายสภาพเปนวัดราง ขาดการดูแล
บูรณะปฏิสังขรณ เพราะเกินสภาพท่ีจะทําได จึงสรางวัดใหมขึ้นชื่อวา “วัดหนองดู” ในปจจุบัน และสราง
ขึ้นเมื่อพุทธศกเทาไรไมเปนที่ปรากฏ 

ระยะที่เปนสภาพวัดรางอยูนั้น ไดมีพระฝายวิปสสนากรรมฐานไดเดินธุดงคไปพัก เพื่อบําเพ็ญ
สมณะธรรมเปนจํานวนมากหลายรูปหลายครั้ง จนตอมาเปนที่เคารพสักการะของพุทธศาสนิกชนทั่ว
ประเทศ เชน หลวงปูเทศก วัดหินหมากเปง จังหวัดหนองคาย หลวงปูแหวน วัดดอยแมปง จังหวัด
เชียงใหม พระเทพวิสุทธาจารย (โชติ) อดีตเจาอาวาส วัดวิชาราลงกรณ จังหวัดนครราชสีมา เปนตน 
และเปนตนเหตุแหงการเปลี่ยนแปลงวัดหนองดูเปนธรรมยุติกนิกายในสมัยที่ทานพระครูทองสุข ธมฺมคฺต
โต (วงศทรัพย) มาบําเพ็ญสมณะธรรม ณ วัดเกาะกลาง โดยทานพระญาณกิตติ (กิ) เปนเจาอาวาสวัด
หนองดู เกิดความเลื่อมในในปฏิปทาและขอบัญญัติเปนฝายธรรมยุติกนิกาย จนถึงปจจุบันนี้ 

ตอมาเมื่อ พ.ศ.2517 พระมหาสงวน อจโล (ปญญา) วัดเจดียหลวง อําเภอเมือง จังหวัด
เชียงใหม พระมหาดวงจันทร เขมิโย (เขียวพันธ) วัดพระศรีมหาธาตุ เขตบางเขน กรุงเทพมหานคร พระ
อุดม อุตฺตมสาโร (บุญชวย) วัดหนองดู อําเภอปาซาง จังหวัดลําพูน ซึ่งทั้งสามรูปเปนชาวมอญแหงบาน
หนองดู-บานบอคาวโดยกําเนิด ปรึกษากันวาวัดเกาะกลางเปนวัดรางและมีโบราณสถานอยูเปนจํานวน
มากสมควรอนุรักษ บูรณปฏิสังขรณและพัฒนาขึ้นเปนถสานที่พักผอนหยอนใจของชาวบาน บําเพ็ญ
สมณะธรรมของพระสงฆสามเณร ปลูกไมดอกไมประดับ และตนไมมีผล โดยไดรับความเห็นชอบและ
สนับสนุนจากพระเดชพระคุณพระเทพกวี (จันทร กุสโล) วัดเจดียหลวง อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม 
เจาคณะจังหวัดลําพูน (ธรรมยุต) (ปจจุบันคือพระเดชพระคุณพระพุทธพจนวราภรณ) ไดมอบใหพระอุดม 
อุตฺตมสาโร (บุญชวย) เปนผูดําเนินการ ใหพระมหาสงวน อจโล (ปญญา) และพระมหาดวงจันทร เขมิโย 
(เขียวพันธ) เปนผูใหกําลังอุดหนุน เริ่มจากการพัฒนาถนนเขาวัดเกาะกลาง บานบอคาว (เดิมเปน
ทางเดินเทา) ปลูกไมดอก ไมประดับและตนไมมีผล สรางกุฏิ ศาลาหอฉัน ศาลาการเปรียญขึ้น จนกระทั่ง
เมื่อ พ.ศ.2522 ทางรัฐบาลโดยกรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ ไดประกาศยกวัดเกาะกลางขึ้นเปน
วัดท่ีมีพระสงฆอยูจําพรรษาโดยสมบูรณ และทางการคณะสงฆไดแตงต้ังพระอุดม อุตฺตมสาโร (บุญชวย) 
เปนเจาอาวาสรูปแรก เมื่อวันที่ 5 ธันวาคม 2530 ไดรับพระราชทานสมณศักด์ิเปนพระครูสัญญาบัตรเจา
อาวาสวัดราษฎร ชั้นตรี ในราชทินนามที่พระครูอุดมวรคุณ วันที่ 5 ธันวาคม 2537 เลื่อนเปนพระครู
สัญญาบัตรเจาอาวาสวัดราษฎร ชั้นเอก ในราชทินนามเดิมและทานไดมรณภาพ เมื่อวันที่ 15 
พฤศจิกายน 2547 รวมสิริอายุได 61 ป 2 เดือน 20 วัน พรรษา 34 ไดพระราชทานเพลิงศพ เมื่อวันที่ 26 
มีนาคม 2548  

หลังจากทานพระครูอุดวรคุณมรณภาพแลว ทางคณะสงฆโดยเจาคณะจังหวัดเชียงใหม-ลําพูน-
แมฮองสอน (ธรรมยุต) ไดแตงต้ัง พระราชพิศาลมุนี (วรรณรงค ฐิตวณฺโณ มูลไหว) ผูชวยเจาอาวาสวัดม
กุฏกษัตริยาม เขตพระนคร กรุงเทพมหานคร เปนผูรักษาการแทนเจาอาวาสวัดเกาะกลาง ต้ังแตวันที่ 22 
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พฤศจิกายน 2547 จนถึงปจจุบัน ทานไดบริหารจัดการกิจการของวัด ไดซื้อที่ดินบริเวณรอบวัดเพื่อขยาย
พื้นที่ของวัดอีก 4 ไร 1 งาน 40 ตารางวา สรางกุฏิเพิ่มอีก 3 หลัง และมีผูมีจิตศรัทธาอุปถัมภซื้อเพิ่มอีก 
เพื่อความสมบูรณและเรียบรอยของบริเวณวัดในโอกาสตอไป 

ในปจจุบัน วัดเกาะกลางมีเนื้อที่กวาง 14 ไร 2 งาน 60 ตารางวา ส่ิงปลูกสรางมีศาลาการเปรียญ 
3 หลัง ศาลาหอฉัน 1 หลัง ศาลาพักรอน 1 หลัง กุฏิ 5 หลัง อาคารพิพิธภัณฑพรอมโบราณวัตถุ 1 หลัง 
อาคารศูนยพัฒนาเด็กเล็ก 2 หลัง สรางซุมประตูวัด ศาลาปายชื่อวัดกําแพงลอมรอยบริเวณวัดเสร็จ
สมบูรณ โดยไดรับความอุปถัมภจากพระมหาทองคํา เถรานนฺโท (ทรงรักษ) วัดเบญจมบพิตร เขตดุสิต 
กรุงเทพมหานคร และอุโบสถอีก 1 หลัง ไดรับความอุปถัมภจากพระครูใบฎีกาสมศักด์ิ สุกิตฺติโก (ปญญา
รัตน) วัดพระศรีมหาธาตุ เขตบางเขต กรุงเทพมหานคร เมื่อวันที่ 9 มกราคม 2547 ไดรับพระราช
วิสุงคามสีมา กําเขตกวาง 18 เมตร ยาว 47 เมตร ฝงลูกนิมิตผูกพันธสีมา เมื่อวันที่ 9 เมษายน 2547 
ทางกรมศิลปากรไดทําการบูรณปฏิสังขรณขึ้นทะเบียนโบราณสถานวัดเกาะกลาง จังหวัดลําพูน 

พรอมกันนี้สาธุชนกลายจังหวัดท่ีไดไปรู ไปเห็นสภาพของวัดเกาะกลางและจินตนาการถึงสภาพ
ในอดีต จึงเกิดศรัทธาปสาทะเล่ือมใสรวมใจในการที่จะพัฒนา วัดเกาะกลางใหเจริญยิ่งขึ้น เพื่อเปน
สถานที่ปฏิบัติสมณธรรมของพระสงฆและสามเณร บําเพ็ญกุศลปฏิบัติธรรมของสาธุชนโดยทั่วกันฯ  

 
 ประวัติวัดเกาะกลาง โดย หลวงพออวยชัย ประทีปทอง (อายุ 68 ป) วัดเกาะกลาง  

บานบอคาว อ.ปาซาง จ.ลําพนู  
 

ตํานานบานเศรษฐีอินตา  
บานหนองดูมีนิทานเลากันวาเปนบานเศรษฐี ซึ่งเปนบิดาของนางจามเทวี เดิมจะยกนางจามเทวี

ใหแกบุตรเศรษฐีบานหนองเหว่ียงแตทีหลังกลับคํา เพราะเห็นบุตรเศรษฐีบานหนองเหว่ียงรูปชั่ว บิดาท้ัง
สองฝายจึงวิวาทกัน... พระอินทรจึงใหพระวิสุกรรมมารับนางไปถวายพระฤๅษีวาสุเทพ พระฤๅษีชุบนาง
ใหงามยิ่งขึ้น แลวสงไปถวายเปนธิดาเจากรุงละโว” (สุรสวัสด์ิ  สุขสวัสด์ิ, 2543) 

 
ตํานานเรื่องนี้ปรากฏในบันทึกของสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ซึ่งพระองคไดเคยเสด็จ
มาที่บานหนองดู อําเภอปาซาง จังหวัดลําพูน เมื่อ พ.ศ.2464  

 
ตํานานเนินแมมาย 
“เนินแมมาย” เปนเนินโบราณสถานท่ีอยูใกลกับวัดเกาะกลาง เนินนี้มีอีกชื่อหนึ่งวาบานเศรษฐี

อินตา ตํานานเรื่องนี้มีหลายสํานวน เชน 
 

 สํานวนที่ 1  
ระบุถึงชาวบานจับปลาไหลเผือกไดแลว ไดมีการแบงกินกันทั้งหมูบาน แตมีหญิงมายคนหนึ่ง

ไมไดกินปลาไหล ไมนานนักชาวบานทุกคนท่ีกินปลาไหลก็ไดลมตายลง เหลือเพียงแมมายเพียงคนเดียว
เทานั้น เนินที่แมมายผูเดียวอาศัยอยูจึงถูกเรียกวา เนินแมมายต้ังแตนั้นเปนตนมา  
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เลาโดย: นายจันทร เขียวพันธุ, ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน 
 

 สํานวนที่ 2  
มีความคลายคลึงกับสํานวนที่ 1 ตางกันที่เมื่อหญิงมายไมไดกินเนื้อปลาไหลเผือก จึงโกรธแคน 

สาปแชงใหทุกคนมีอันเปนไป และแลวแผนดินก็ยุบตัวลง ชาวบานทุกคนเสียชีวิต เวนเหลือแตบริเวณที่
แมมายยืนอยูเทานั้น ซึ่งมีสภาพกลายเปนเนิน  

 
บันทึกโดย: สุกัญญา เบาเนิด, 2552.   

 และสัมภาษณ: หลวงพออวยชัย ประทีปทอง (อายุ 68 ป) วัดเกาะกลาง บานบอคาว อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน และนายจันทร เขียวพันธ (อายุ 72 ป) บานหนองดู อ.ปาซาง จ.ลําพูน  

 
 สํานวนที่ 3  
 เกาะแมมายเปนพื้นที่ของผูติดตามพระนางจามเทวี อยูหลังวัดเกาะกลาง เลากันวาชาวบานกิน
ปลาไหลตาย พวกแมมายไมไดกิน และไปอยูที่เกาะจึงไมตาย  
  

เลาโดย: นายอําพล เลหแสน, อายุ 69 ป, บานเลขที่ 116 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน  
อ.ปาซาง จ.ลําพูน, วันที่ 2 กันยายน 2555. 

 
 ตํานานหนองเสนา  
 หนองเสนาเปนหนองน้ําเล็กๆ อยูขางโรงเรยีนประชาบาล เชิงดอยสุเทพ เลากันวาเปนหนองน้ํา
ที่ขุนหลวงวิลังคะพุงหอกไปตกเอาไว เดิมตองการพุงใหถงึเมืองหริภุญชัย แตโดนพระนางจามเทวีทําคุณ
ไสย ทําใหออนกําลัง  
 

 เลาโดย: นายอําพล เลหแสน, อายุ 69 ป, บานเลขที่ 116 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน  
อ.ปาซาง จ.ลําพูน, วันที่ 2 กันยายน 2555. 
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บทที่ 2 
ประวัติศาสตรสมัยโบราณของชาวมอญที่บานหนองดู  

 
 ชาวมอญบานหนองดูเปนกลุมคนที่มีประวัติความเปนมาไมสูจะชัดเจนนัก ถึงผูวิจัยจะลงไปเก็บ
ขอมูลหลายหนและสัมภาษณหลายบุคคลแลวก็ตาม ทั้งนี้เพราะมิติในการอธิบายประวัติความเปนมาของ
ตนเองนั้นอิงอยูกับความคิด 2 มิติดวยกัน มิติแรก เปนมิติที่วาดวยขอเท็จจริงจากหลักฐานทาง
ประวัติศาสตรประเภทเอกสารกับคําบอกเลา มิติที่สอง เปนมิติของความเชื่อ  

มิติแรก คอนขางอธิบายตรงกันวาชาวมอญบานหนองดูเปนกลุมคนที่อพยพมาจาก “ทางใต” 
และบางบอกวามาจากเมืองหงสาวดี ซึ่งอาจสอดคลองกับเหตุการณทางประวัติศาสตรในชวงตนกรุง
รัตนโกสินทรหรือตนราชวงศเจาเจ็ดตน ถาอธิบายตามนี้เทากับวาชาวมอญบานหนองดูเปนมอญอพยพที่
เพิ่งต้ังรกรากมาไมนาน  

สวนมิติที่สอง เปนมิติของความเชื่อคือ ชาวมอญบานหนองดูจะถือวา “เปนลูกหลานพระนาง
จามเทวี” โดยมีตํานานพระจามเทวีประสูติที่บานหนองดู และมีหลักฐานที่เปนโบราณสถานรองรับถึงจะ
เปนโบราณสถานสมัยลานนา ซึ่งมีอายุหางจากสมัยพระนางจามเทวีรวม 700-800 ปก็ตาม ถาหาก
อธิบายตามนี้เทากับเปนการยืนยันวา ชาวมอญบานหนองดูไมไดอพยพมาจากไหน แตอยูที่บานหนองดู
มานานแลว และสืบเชื้อสายมาจากชาวมอญท่ีอพยพมากับพระจามเทวีตามคัมภีรจามเทวีวงศที่รจนาขึ้น
สมัยลานนา  

แตถาหากชาวมอญบานหนองดูสืบเชื้อสายมาจากชาวมอญสมัยพระนางจามเทวีจริง ก็พบขอพิรุ
จบางอยางเชน ความขาดชวงของประวัติศาสตรคือชาวมอญบานหนองดูไมมีความทรงจําหรือเรื่องเลา
เกี่ยวกับชวงสมัยลานนาหรือกระทั่งในสมัยที่พระเจากาวิละยกกองทัพมาต้ังที่เวียงปาซาง เมื่อ พ.ศ.2325 
โดยใหเปนเมืองชั่วคราวอยูริมน้ําทา เพื่อเตรียมตัวเขาไปฟนฟูเมืองเชียงใหม ในชวงนั้นไดมีการรวบรวม
กําลังคน “เก็บฮอมตอมไพร” อยูจนถึง พ.ศ.2339 (สรัสวดี อองสกุล, 2551: 318-319) ดังนั้น จึงเปนไป
ไมไดเลยท่ีชาวมอญแถบบานหนองดูจะไมไดถูกเกณฑและผนวกเขาไปเปนสวนหนึ่งของกองทัพ 
นอกจากนี้แลว ภาษามอญของชาวบานหนองดูยังเปนภาษามอญใหมหรือปจจุบัน (Modern Mon) 
คอนขางใกลเคียงกับภาษามอญที่บางขันหมาก จังหวัดลพบุรี1  

ที่กลาวมาทั้งหมดเพื่อตองการช้ีใหเห็นวา คําถามของงานวิจัยต้ังแตตนที่ตองการศึกษา
ความสัมพันธกันระหวางชาวมอญบานหนองดูกับชาวญัฮกุรจึงคิดวาคงไมสามารถทําได ตองใหมี
ลักษณะเปนประวัติศาสตรอิสระในตัวของมันเองคือเปนประวัติศาสตรวาดวยพัฒนาการของชาวมอญ
บานหนองดู และยังใชเปนขอมูลเปรียบเทียบในการศึกษาภาษาเชิงประวัติในเบื้องตนไดเปนอยางดี  

 ความทรงจําเกี่ยวกับ “อดีต” หรือประวัติศาสตรของชาวมอญบานหนองดูเปนความทรง
จําที่ขาดความตอเนื่อง ขาดชวง แบงออกเปน 2 ชวงหลักๆ คือ เรื่องในสมัยพระนางจามเทวี ซึ่งเปน
เหตุการณที่เกิดขึ้นเมื่อพุทธศตวรรษที่ 13 และขามมายังชวงสมัยเมื่อราว 150 ปกอนหรืออยูในชวงที่

                                                            
1 การเปรียบเทียบทางภาษานี้เปรียบเทียบโดยคนมอญเองคือ นายจนัทร เขียวพันธุ ซึ่งไดเคยคยุกับมอญบางขันหมาก 
และมีพจนานุกรมภาษามอญฉบบับางขันหมากอยูดวย  
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กรุงเทพฯ ไดมีอิทธิพลเหนือเมืองเชียงใหมแลว อาจเรียกวาเปน “สมัยเมืองประเทศราชแหงอาณาจักร
สยาม”  

อยางไรก็ตาม เมื่อพิจารณาในเชิงของพื้นที่ (area) พบวาในเขตบานหนองดูเดิมคือพื้นที่ที่เปน
บานบอคาวในปจจุบันมีโบราณสถานสมัยลานนาตั้งอยูที่หลายแหง โดยจุดท่ีสําคัญคือที่วัดเกาะกลาง 
เขาใจวาเมื่อชาวมอญอพยพเขามาอยูในพื้นที่ตรงนี้คงไดมีการผูกโยงเรื่องเลาในทองถิ่นเกี่ยวกับพระนาง
จามเทวีที่แพรหลายอยูในหมูคนเมืองเขากับโบราณสถานจนทําใหเกิดตํานานตางๆ ขึ้น ดังนั้น ในที่นี้
ขอใหเขาใจดวยวาการนําเสนอหลักฐานทางประเภทโบราณสถานที่บานหนองดู-บอคาวจึงเปนเพียงการ
อธิบายประวัติความเปนมาในเชิงพื้นที่เทานั้น 

ดังนั้น ในสวนของหัวขอประวัติศาสตรหมูบานชาวมอญที่บานหนองดู จึงไดแบงเนื้อหาออกเปน 
2 สวน/ชวงเวลาคือ  

ชวงแรก ประวัติศาสตรสมัยตํานาน ซึ่งประกอบดวยเรื่องที่มาของชาวมอญบานหนองดู ตํานาน
พระนางจามเทวี และโบราณสถานลานนาในเขตบานหนองดู-บอคาว 

ชวงที่สอง ประวัติศาสตรสมัยปจจุบันจากคําบอกเลาของชาวบานหนองดู ซึ่งเปนเรื่องที่เกิดขึ้น
เมื่อประมาณ 100 กวาปกอน  

อนึ่งในแงของกระบวนการในการคนควาและการใชหลักฐาน ผูวิจัยขอใชเฉพาะขอมูลจาก
เอกสารบางฉบับ เอกสารทองถิ่นบางสวน และจากคําบอกเลาของชาวบานเปนหลัก เพราะถาจะวาไป
แลวหากตองศึกษาในลักษณะที่เปนประวัติศาสตรทองถิ่นที่ลงลึกแลวคงตองมีการคนควาเอกสารทางการ
ที่ละเอียดมากกวานี้อยางแนนอน แตการคนควาครั้งนี้ก็นับไดวาเปนงานบุกเบิกท่ีใหภาพรวมของ
ประวัติศาสตรชาวมอญบานหนองดูจากอดีตจนถึงปจจุบัน ซึ่งงานศึกษากอนหนานี้ (เชน สิรภพ จุยรอด, 
2547) มักเนนไปที่ ตํานานพระนางจามเทวี ประวัติความเปนมาของชาวมอญบานหนองดู และ
โบราณสถานที่วัดเกาะกลางเทานั้น จนละเลยการทําความเขาใจประวัติศาสตรสมัยปจจุบัน ซึ่งเปน
การศึกษาที่จะชวยทําใหเขาใจถึงเงื่อนไขการเปล่ียนแปลงทางดานวัฒนธรรมเชน ภาษา ประเพณี การ
แตงกาย ไปอยางนาเสียดายพอควร  
 
2.1 ขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับชาวมอญที่บานหนองดู 

บานหนองดูถือเปนหนึ่งในสองหมูบานของจังหวัดลําพูนที่มีหมูบานชาวมอญ ในภาษามอญ
เรียก บานหนองดู วา “กวาน แนะบี” และ บานบอคาว เรียกวา “กวาน กู” คําวา “กวาน” แปลวา 
“หมูบาน” สวนคําวา “แนะบี” คือ ตนดู สวน “กู” คือเจดีย เพราะที่บานบอคาวมีวัดเกาะกลาง ซึ่งมีเจดีย
เกาสมัยลานนาต้ังอยู 

หมูบานหนองดูต้ังอยูริมแมน้ําปง ทําใหแผนผังหมูบานวางตัวเปนแนวยาวขนานไปกับลําน้ํา 
โดยต้ังอยูบนตลิ่ง หรือลานตะพักลําน้ําระดับตํ่า-กลาง ทําใหทุกปบานที่ติดริมน้ํามักจะไดรับผลกระทบ
เสมอ บานหนองดูมีประชากรทั้งส้ิน 656 คน จํานวนครัวเรือน 284 หลังคา ประชากรท่ีอยูจริงมีไมมา
กราวๆ 300 กวาคน มักเปนเด็ก วัยรุน และคนแก สวนคนรุนกลางคนมักยายออกไปทํางานที่อื่น มีผลทํา
ใหจํานวนของนักเรียนในโรงเรียนบานหนองดูลดลงทุกป 

ประชากรในหมูบานประกอบดวยชาวมอญเปนหลัก ไมมีการสํารวจไววามีจํานวนเทาไหร คงมี
ราว 70-80 เปอรเซ็นต และมีชาวยอง (คนไทลื้อ) อาศัยอยูปะปนบาง ซึ่งเปนผลมาจากการแตงงาน คน
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รุนแกๆ ถึงกลางคนยังคงใชภาษามอญในชีวิตประจําวันพอสมควร สวนคนรุนกลางคนบางสวนและเด็ก
มักใชภาษาคําเมือง ภาษายอง และภาษาไทยกลางปะปนกันไป โดยภาษามอญเริ่มมีคนใชนอยลงอยาง
เห็นไดชัดเมื่อราว 30-40 ปที่ผานมา  
 

 
ภาพที่ 2.1 แผนที่แสดงตําแหนงที่ต้ังและแผนผังของบานหนองดู 

 
บานหนองดูอยูในเขตการปกครองของตําบลบานเรือน บานหนองดูเปน ม.1 และมีหมูบาน

ขึ้นกับตําบลบานเรือนอีก 8 หมูบานไดแก บานเหลาพระเจาตาเขียว (บานชาวยอง) บานเรือน (บานชาว
ยอง) บานศรีชุม (บานชาวยอง) บานเหลาสันปง (บานชาวยอง) บานเจดียสามยอด (บานชาวยอง) บาน
ทรายทอง (บานชาวยอง) และสุดทายบานบอคาว (บานชาวมอญ) สําหรับบานบอคาว เปนหมูบานที่อยู
ติดกับบานหนองดู เพิ่งแยกออกจากกันไปเมื่อ พ.ศ.2526 ดวยเหตุผลดานการปกครองโดยเฉพาะเรื่อง
ประชากรกับงบประมาณ ดังนั้น เราจึงอาจพูดไดวาบานหนองดูเปนหมูบานเดียวกันกับบานบอคาว  
 
2.2 ช่ือเรียกและอัตลักษณทางชาติพันธุของชาวมอญบานหนองดู 

คนภายนอกมักเรียกชาวมอญบานหนองดูวา “มอญ” เชนเดียวกับคนในหมูบานเองท่ีเมื่อคน
ภายนอกถามก็จะเรียกตนเองวา “มอญ” เชนกัน บางครั้งเรียก “เมง” ก็มี ซึ่งชื่อหลังเปนชื่อที่ใชกันสืบ
ทอดมาต้ังแตในสมัยลานนา แตเมื่อสอบถามและอาศัยความคุนเคยสักระยะแลวจึงจะทราบวาชาวมอญ
บานหนองดูแทจริงออกเสียงเรียกตนเองวา “โมน” หรือ “โมน” เสียง “มอญ” กับ “โมน” เปนเพียงแคการ
ออกเสียงตางกันเทานั้น มีอีกคําหนึ่งคือ “ผีเมง” ถือเปนผีบรรพบรุษ ถาเปนในหมูคนมอญบานหนองดูจะ
เรียกวา “หะลก โมน” คําวา “หะลก” แปลวา “ผี” สวน “โมน” แปลวา “มอญ” ดังนั้นด้ังเดิมจริงๆ แลว ชาว
มอญบานหนองดูเรียกตนเองวา “โมน” ไมใช “มอญ” ที่มาเรียกวา “มอญ” เพราะถือวาการออกเสียงวา 
“มอญ” เปนเสียงที่คนภาคกลางรูจักกันทั่วไป 
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ภาพที่ 2.2 ภาพชาวมอญบานหนองดู-บอคาวไปทาํพิธีบวงสรวงที่อนุสาวรียพระนางจามเทวี เมื่อราวป 2540  

โดยแตงกายในชดุมอญประเพณี (ภาพถายของนายอดุลย ทายนาวา) 
 

จะวาไปแลว คําวา “เมง” ถึงจะเปนคําที่ชาวยองและคนเมืองเรียกชาวมอญบานหนองดูอยาง
คุนเคย เชนเดียวกับชาวมอญบานหนองดูก็มักจะเรียกตนเองและผีบรรพบุรุษวา “เมง” ก็ตามในบางครั้ง 
แตถาถามใหถึงที่สุดแลวชาวมอญบานหนองดูและบอคาวพอใจกับคําวา “เมง” หรือไมนั้น คือไมพอใจ  
เพราะสอไปในทางดูถูก นางลําดวน ศิริสุภา วัย 79 ป บอกวาถาไดยินคําวา “เมง” จะรูสึก “ฟงแลวแสบ” 
(สัมภาษณ นางลําดวน ศิริสุภา, 2555) คือไมชอบนั่นเอง เขาใจวาคงเปนเพราะนอกจากจะออกเสียง
เพี้ยนแลว ชาวโมนยังเปนประชากรสวนนอยของลําพูน คนเมืองมักเรียกในความหมายเหยียดวาเปนชน
สวนนอย  

ในทางภาษาศาสตรคําวา “มอญ” มาจากคําเดิมในภาษามอญโบราณวา “รเมญ” ซึ่งปรากฏ
หลักฐานครั้งแรกในจารึกพระราชวังใหมของพระเจาจันสิตถะ (Kyanzittha) (พ.ศ.1644-45) ในจารึก
ภาษาชวาโบราณปรากฏคําวา “รเมน” “ระเมน” รวมกับชื่อของจาม เขมร และทมิฬ คําวา “เม็ง” ที่ชาว
ไทยภาคเหนือใชเรียกคนมอญกรอนมาจากคําวา “รเมญ” โดยตัดเสียง ร- นําหนาทิ้งไป ในภาษามอญยุค
กลาง พ.ศ.2022 กลายเปน “รมัน” (rman) ในจารึกเขมรยุคกอนเมืองพระนครก็ปรากฏคําวา “ระมัญ” 
“รมัญ” คําวา “รามัญ” คงมาจากการเปลี่ยนคําวา “รมัญ” ใหเปนภาษาบาลีดังเห็นไดจากจารึกกัลปยานณี
ที่เรียกชื่อประเทศของตนวา “รามฺญเทส” ดังนั้น ชื่อที่คนไทยเรียกจึงมาจากคําวา “มัญ” “เมน” โดยตัด
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เสียง ร- ออก เพราะเสียง ร- นี้เปนเสียงที่ตองทางนาสิก และออกเสียงเปน “มอน” (man) หรือ “โมน” ซึ่ง
เสียง ร- นี้หายไปในราวกลางพุทธศตวรรษที่ 21 (ชลธิรา สัตยาวัฒนา, 2547: 1-2) 

อยางไรก็ตาม ในที่นี้ขอยึดตัวอักษรและเสียง “มอญ” เปนหลักไปกอน เพราะชาวบานเองก็พอใจ
ที่จะใชคํานี้ในพื้นที่สาธารณะโดยทั่วไป ตัวอยางเชนชื่อของ “ชมรมเยาวชมมอญหริภุญชัย” ซึ่งต้ังโดย
เยาวชนที่บานหนองดู เปนตน  

ในแงของการนิยามอัตลักษณของตนเองนั้น วาเกณฑอะไรบางที่จะถือวาตนเองเปนชาวมอญ
นั้น จากการสอบถาม ชาวมอญบานหนองดูและบานบอคาวมองวาอัตลักษณของความเปนมอญ
ประกอบดวย 5 องคประกอบคือ การมีสายเลือดมอญ, การพูดภาษามอญ, การนับถือผีบรรพบุรุษรวมกัน
, การนับถือพระนางจามเทวี, และการกินอาหารมอญ (สัมภาษณ นางลําดวน ศิริสุภา, 2555; สัมภาษณ 
นายจันทร เขียวพันธุ, 2555; สัมภาษณ นายอําพล เลหแสน, 2555) นอกเหนือจากนี้ ยังมีองคประกอบ
ยอยๆ อื่นอีกเชน การสวดมนตมอญ ประเพณีการตักบาตรน้ําผึ้ง เปนตน  

ชาวมอญที่บานหนองดูคอนขางใหความสําคัญกับเชื้อสายของความเปนมอญมากพอควร เพราะ
มองวาเลือดมอญยังไงก็ยังถือวาเปนชาวมอญ ผูวิจัยไมแนใจวาเรื่องนี้เปนความรูสึกต้ังแตด้ังเดิมหรือไม
หรือไดรับอิทธิพลทางความคิดมาจากชาวมอญจากภาคกลางคือ “สมาคมไทยรามัญ” ที่เขามาเผยแพร
ความคิดเกี่ยวกับความเปนมอญอยางตอเนื่อง อีกท้ังนาสังเกตดวยวา การท่ีถือวาการนับถือพระนางจาม
เทวีเปนหนึ่งในองคประกอบที่สําคัญของความเปนมอญนั้น โดยทางทฤษฎีแลวก็คือการตระหนักมีพวก
ตนประวัติศาสตรรวมกัน (historical awareness) (Fenton, 2003) ความคิดเชนนี้เองสงผลตอการอธิบาย
ประวัติความเปนมาของตนเองมากพอควรและนําไปสูการปฏิเสธประวัติความเปนมาชุดอื่นๆ ไปพอควร 
ซึ่งจะอธิบายตอไป  

ในปจจุบัน “ชมรมเยาวชมมอญหริภุญชัย” ที่บานหนองดูบานบอคาวและผูใหญในหมูบานหลาย
คนไดรับอิทธิพลจากมอญทางภาคกลาง ซึ่งสัมพันธกับกระบวนการกูชาติมอญ ทําใหเริ่มมีการนําเขาใช
คําวา “รามัญ” ขึ้นมาเมื่อชวง 2-3 ปที่ผานมา ชมรมเยาวชนมอญหริภุญชัยถึงกับมีการสกรีนเส้ือของโดย
ใชคําวา “ลูกรามัญ” พรอมกับเริ่มตนกระบวนการรื้อฟนอัตลักษณความเปนมอญอยางจริงจังมากขึ้น โดย
มีการไปดูงานประเพณีของชาวมอญที่จังหวัดอื่นเชน บานโปง จ.ราชบุรี และ พระประแดง จ.
สมุทรปราการ เปนตน ชาวบานบางสวนเห็นดวย บางสวนไมเห็นดวย เพราะถือวาคําวา “รามัญ” ไมใช
คําด้ังเดิมที่ใชเรียกมอญบานหนองดูเลย “เอามาใช ใชไดที่ไหน” (สัมภาษณ นายจันทร เขียวพันธุ, 2556)  

อยางไรก็ดี ดวยวิกฤตทางดานอัตลักษณและการขาดตนแบบที่ชัดเจนของวัฒนธรรมประเพณี
มอญที่เขมแข็งในรอบหลายปที่ผานมา เปนเหตุผลที่ทําใหชาวมอญบานหนองดูเลือกรับวัฒนธรรมจาก
มอญภาคกลางมาเปนตนแบบ ซึ่งเมื่อเดือนกุมภาพันธที่ผานมาไดมีการจัดงาน “วันรําลึกบรรพชนมอญ
และกลุมชาติพันธุ จ.ลําพูน ครั้งที่ 67” ณ วัดเกาะกลาง ต.บานเรือน จ.ลําพูน เมื่อวันที่ 15-16 กุมภาพันธ 
2557 พรอมทั้งอธิบายตัวตนวาเปนชาวมอญท่ีเปนลูกหลานของพระนางจามเทวีต้ังแตสมัยหริภุญชัย 
โดยเปน “ชุมชนชาวมอญโบราณซึ่งมีอายุกวา 1,400 ปที่ยังคงมีการอนุรักษสืบสานศิลปวัฒนธรรม
ประเพณีที่เกาแก...” (องคการบริหารสวนตําบลบานเรือน, 2557)2  
 

                                                            
2 องคการบริหารสวนตําบลบานเรือน, www.banruan.org/ เขาถึงขอมูลวันที่ 15 กุมภาพันธ 2557. 
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2.3 ที่มาของชาวมอญบานหนองดู 
 ตลอดหลายปที่ผานมา ชาวมอญบานหนองดูต้ังคําถามกับตัวเองเสมอมาวาพวกตนมีที่มาที่ไป
จากท่ีไหน อยางที่กลาวไปแลววาในกรณีของพื้นที่สาธารณะชาวมอญบานหนองดูใหความสําคัญตอที่มา
ของตนเองวาเปนกลุมชาวมอญท่ีสืบเชื้อสายมาต้ังแตในสมัยพระนางจามเทวี หรือเมื่อพุทธศตวรรษที่ 13 
และปฏิเสธขอสันนิษฐานอื่นๆ ดวยเหตุผลหลายๆ ประการ ในที่นี้ขอถกเถียงและนําเสนอประเด็นตางๆ 
เกี่ยวกับที่มาของชาวมอญบานหนองดู ดังนี้ 
 

ขอสันนิษฐานแรก  
เปนขอสันนิษฐานโดยชาวมอญบานหนองดูและบอคาวเองวา  

“(พวกตน) สืบเชื้อสายมาโดยตรงจากพระนางจามเทวี... ทําพิธีบวงสรวงทํา
มาต้ังแตเด็ก ทําตอนเดือน 5 พฤษภาคม แรม 2 ค่ํา... พระนางจามเทวีเปนมอญ
เดินทางมาจากบานมา เมืองละโว (ลพบุรี) มอญเดินนําหนา เพื่อมาปรนนิบัติพระนาง
จามเทวี” (สัมภาษณ นายวิรัตน ศิริสุภา, 2555) 

 

 
ภาพที่ 5.6 อนุสาวรียพระนางจามเทวี 

 
สวนคนในทองถิ่นเองมีตํานานพื้นบานเลาวา  

“พระนางจามเทวีเปนธิดาของเศรษฐีอินตา สวนมารดาไมปรากฏนาม ได
ประสูติ ณ บานหนองดู โดยอยูมาวันหนึ่งไดมีนกยักษคาบพระนางจามเทวีไป เมื่อบิน
ไปใกลกับดอยสุเทพ นกไดทําพระนางจามเทวีตกลงมาบนดอกบัวกลางสระน้ํา ปรากฏ
วาพระฤษีวาสุเทพพบเขาจึงไดใชวี (พัด) รับเอาไว ดวยเหตุนี้เอง จึงทําใหพระนางจาม
เทวี มีชื่อวา “วี” ตอทาย สวนชื่อจริงของพระนางชื่อวา “จาม” ดวยที่นางเปนผูหญิง 
พระฤาษีวาสุเทพจึงสงพระนางจามเทวีไปยังเมืองละโว (ลพบุรี) โดยใหลอยไปตาม
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แมน้ําปง เมื่อพระนางเติบใหญจึงไดเชิญกลับมาปกครองเมืองหริภุญชัยที่พระฤษีสราง
ขึ้น ในระหวางนั้นเองไดมีชาวมอญกลุมหนึ่งติดตามพระนางจามเทวีมาดวยเพื่อมา
สรางเมืองหริภุญชัย และเปนตนตระกูลของชาวมอญบานหนองดูในปจจุบัน” 
(สัมภาษณ นายวิรัตน ศิริสุภา, 2555)  
 
ตํานานขางตนไมตรงกันเสียเดียวกับตํานานที่ปรากฏอยูในตํานานจามเทวีวงศ  โดยไมปรากฏ

ประวัติชวงตนของพระนางจามเทวี โดยอาจสรุปส้ันๆ ไดวา ตํานานขางตนเปนตํานานพื้นบานที่เลากัน
อยูในกลุมของชาวมอญและคนเมือง 

สําหรับในตํานานจามเทวีวงศนั้นไดระบุเพียงวา ฤษีวาสุเทพไดอัญเชิญพระนางจามเทวี หรือ 
“จัมมเทวี” มาจาก “เมืองลวปุระ” พระนางเปนอัครมเหสีของเจาประเทศราชในเมือง “รามัญ” ซึ่งขณะนั้น
กําลังทรงครรภได 3 เดือน พระเจาจักรพรรดิทรงสงพระนางจามเทวีพระธิดาพระนางพรอมดวยบริวาร
หมูใหญจําพวกละ 500 องคกับพระมหาเถรทรงไตรปฎก 500 องค ลงเรือมาตาม “แมน้ําพิงค” 7 เดือนจึง
บรรลุถึงเมืองนี้ ทานวาสุเทพและทานสุกกทนตพรอมดวยชาวเมืองไดอัญเชิญพระนางจามเทวีนั้นนั่งบน
กองทองคําแลวอภิเษก อาศัยเหตุที่พระนางนั่งบนกองทองคําอภิเษก นครนั้นจึงชื่อวา “หริปุญไชย” (กรม
ศิลปากร, 2516: 88-89) 

ดวยตํานานขางตนนี้เองที่ทําใหชาวมอญบานหนองดูมีความเชื่อวาพวกตนสืบเชื้อสายมาจาก
ชาวมอญที่เดินทางมาพรอมพระนางจามเทวี ถาเชื่อวาชาวมอญบานหนองดูไมใชชาวมอญต้ังแตในสมัย
พระนางจามเทวี คําถามสําคัญก็คือ ชาวมอญบานหนองดูไดผนวกตํานานนี้เขาไปเปนสวนหนึ่งของ
ประวัติศาสตรตนเองเมื่อไหร เพราะอยางนอยที่สุดในสมัยรัชกาลที่ 6 แหงกรุงรัตนโกสินทร หรือตรงกับ
พลตรี เจาแกวนวรัฐ (พ.ศ.2454-2482) เจาเมืองเชียงใหมองคสุดทาย ชาวมอญบานหนองดูไดเลา
ตํานานพระนางจามเทวีใหกับสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพฟงแลว แสดงวาอยางนอยที่สุดคงเริ่ม
เลากันต้ังแตในสมัยรัชกาลที่ 4-5 แหงกรุงรัตนโกสินทร แตเราก็นาคิดเชนเดียวกันดวยวา ตํานานพระ
นางจามเทวีสํานวนพื้นบานคงเปนเรื่องที่แพรหลายมากอนหนานั้น เพราะตํานานเรื่องนี้ผูกโยงกับประวัติ
การต้ังเมืองหริภุญชัยหรือเมืองลําพูน และยังมีสถานที่หลายแหงที่คนเมือง คนยอง และคนมอญตางรับรู
รวมกันวาสัมพันธกับพระราชประวัติของพระนางจามเทวีและคูปรับสําคัญคือขุนหลวงวิลังคะ  

 
 ขอสันนิษฐานที่ 2  

ไดมาจากขอมูลที่ปรากฏในบันทึกของสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ มีชื่อวา “อธิบาย
ระยะทางลองลําน้ําพิง ต้ังแตเมืองเชียงใหมถึงเมืองปากน้ําโพธ์ิ” พิมพครั้งแรกเมื่อ 2470 ซึ่งพระองคได
เคยเสด็จมาที่บานหนองดู อําเภอปาซาง จังหวัดลําพูน เมื่อ พ.ศ.2464 โดยไดบันทึกไววา  
 

“ไดออกเรือแวะที่บานหนองดู เปนบานมอญ ไดความวาอพยพขึ้นมาจากทาง
ใตไดสัก 3 ชั่วคน เด๋ียวนี้มีมอญประมาณ 120 คน มีวัดโบราณ 2 วัด วัดดอนเรียกวา 
วัดเดิม มีพระเจดียกออิฐฐานส่ีมุม พระเจดียกลมลายปนงาม ทํานองจะเปนวัดหลวง 
อีกวัดอยูริมแมน้ําเปนวัดเกาะปฏิสังขรณใหม...  
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บานหนองดูมีนิทานเลากันวาเปนบานเศรษฐี ซึ่งเปนบิดาของนางจามเทวี 
เดิมจะยกนางจามเทวีใหแกบุตรเศรษฐีบานหนองเหว่ียงแตทีหลังกลับคํา เพราะเห็น
บุตรเศรษฐีบานหนองเหว่ียงรูปชั่ว บิดาท้ังสองฝายจึงวิวาทกัน...พระอินทรจึงใหพระ วิ
สุกรรมมารับนางไปถวายพระฤๅษีวาสุเทพ พระฤๅษีชุบนางใหงามยิ่งขึ้น แลวสงไป
ถวายเปนธิดาเจากรุงละโว” (อางตาม สุรสวัสด์ิ  สุขสวัสด์ิ, 2543)  

 
อาจเรียกไดวา บันทึกของสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพเปนเอกสารชั้นตนประเภทลาย

ลักษณอักษรเพียงชิ้นเดียวที่พูดถึงชาวมอญบานหนองดู สมัยกอนประชากรในหมูบานหนองดูมีอยูไม
มากนัก (เทียบกับปจจุบันก็คือนอยกวาประมาณ 5 เทา) โดยเปนเพียงหมูบานขนาดเล็กเทานั้น ไมแนใจ
วาเพราะเหตุใดสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพจึงไดแวะพักท่ีบานหนองดู อาจเปนเพราะวาเปน
สวนหนึ่งของการสืบคนเรื่องราวทางโบราณคดี เพราะในครั้งนั้นพระองคไดมีการเสด็จไปที่วัดกูกุดหรือ
วัดพระนางจามเทวีดวย ดังนั้น เมื่อพระองคไดทราบเรื่องเก่ียวกับชาวมอญจึงทําใหทรงสนพระทัยเพื่อ
สืบคนในฐานะที่เปนสวนหนึ่งของงานศึกษาดานโบราณคดี เพราะฉะนั้นจะเห็นไดวาพระองคไดเสด็จไป
เยี่ยมชมวัดโบราณสองแหงคือ วัดเดิม และวัดเกาะ  

อีกประการหนึ่งก็คืออาจเปนเพราะวัดหนองดูเปนวัดท่ีไดรับการอุปถัมภจากเจาดารารัศมี และ
เปนวัดสายธรรมยุตินิกายก็เปนไปได  

สวนตํานานที่สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพทรงบันทึกไวนั้นพบวามีรายละเอียดที่ไมตรง
กับที่ชาวบานในปจจุบันเลาไว แตก็เปนเพียงความตางกันในเชิงของรายละเอียด แตโครงเรื่องหลักๆ ยัง
คลายกันอยูบางเชนเรื่องของเศรษฐี พระนางจามเทวีอยูบนฟา พระฤษีรับเลี้ยง และไดสงพระนางจาม
เทวีไปเมืองละโว  

อยางไรเสีย ถาเชื่อวาคําใหการของชาวบานที่บอกกับสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพวา 
“ขึ้นมาจากทางใตไดสัก 3 ชั่วคน” ถาเราคิดวา 1 ชั่วอายุคนอยูที่ประมาณ 25-30 ป 3 ชั่วอายุคนก็คงราว 
75-90 ป จะตรงกับ พ.ศ.2374-89 ตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว (พ.ศ.2367-
2394) หรือตรงกับเจาหลวงเชียงใหมลําดับที่ 4 คือ พระยาพุทธวงศ (พ.ศ.2369-2389)  
 
 ขอสันนิษฐานที่ 3  

คนเฒาคนแกบางคนท่ีบานหนองดู เชนนางแกว ทาทอง อายุ 90 ป และนายสมชัย ทาทอง อายุ 
62 ป ไดเลาวา “เชื่อวาเกิดจากสงครามพมากับมอญทําใหมอญอยพหนีมา มาจากการรบกัน มาอาศัยอยู
ตามริมน้ํา” (สัมภาษณ นางแกว ทาทอง และนายสมชัย ทาทอง, 2555) สวนนางธาตุ ศิริสุภา อายุ 84 ป 
ไดเลาวา “พอแมเลาใหฟงวา มอญบานหนองดูมาจากหงสาวดี มาต้ังบาน 6 หลัง มาอยูบอคาวกอน ขุด
น้ําที่ไหนก็คาว หนองดูมาต้ังทีหลัง” เทาที่สอบถามสาแหรกของตนตระกูลทั้งปูยาตายายลวนเปนมอญ
ทั้งหมด แตนางธาตุก็เลาอีกดวยวา “พอแมเลาใหฟงวา พระนางจามเทวีเกิดวัดเกาะ ไดฟงมาตั้งแตเด็ก 
มอญเชื่อวาเปนลูกหลานพระนางจามเทวี ทุกปจะไปถวาย ประมาณเดือน 5 ไปต้ังแตเมื่ออายุประมาณ 
20 ป” (สัมภาษณ นางธาตุ ศิริสุภา, 2555)  

ความเห็นขางตนสอดคลองกับขอมูลที่ไดจากนายวิรัตน ศิริสุภา อายุ 74 ป ไดเลาวา “ชาวบาน
อพยพมาจากหงสาวดี สาเหตุของการอพยพหนีสงครามมา แตบางคนไมรู มาอยูบอคาวแรกสุด มีบาน 6 
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หลัง แลวตอนหลังมาขยายอยูที่บานหนองดู” (สัมภาษณ นายวิรัตน ศิริสุภา, 2555) นอกจากนี้ยัง
ชาวบานอีกหลายคนใหขอมูลคลายๆ กันอีกเชน นางแกว ทาทอง อายุ 90 ป นายสมชัย ทาทอง อายุ 62 
ป เปนตน อยางไรก็ตาม นายวิรัตนเองก็เชื่อดวยวา “ชาวบานหนองดูสืบเชื้อสายมาโดยตรงจากมอญ
ที่มากับพระนางจามเทวี” (สัมภาษณ นายวิรัตน ศิริสุภา, 2555)  
 

 
ภาพที่ 5.7  ระหวางการสัมภาษณปาธาตุ ศิริสุภา (คนขวามือ) ที่บานหนองดู 

 
ในหมูบานหนองดูจะมีกลุมคนท่ีมีนามสกุลที่นาสนใจตัวอยางเชน โพธิหงสา ญาณหงสา      

ทรงหงสา เปนตน ชาวบานกลุมหนึ่งอธิบายวาเปนพวกชาวมอญที่อพยพมาจากหงสาวดี แตคนที่เปน
เจาของนามสกุลและชาวบานบางคนอธิบายวาในสมัยกอนนั้นชาวบานหนองดูมีบางคนท่ีไดไปบวชเรียน
ที่เมืองหงสาวดี โดยเดินไปทางจังหวัดตาก เขาแมสอด แลวจึงไปท่ีเมืองหงสาวดี ภายหลังเมื่อมีการต้ัง
นามสกุลสมัยรัชกาลที่ 6 จึงไดถือเอาคําวา “หงสาวดี” เปนสวนหนึ่งของนามสกุล เพราะถือวาเปนศิริ
มงคลแกครอบครัวดวยไดไปบวชถึงเมืองหงสาวดี (สัมภาษณ นายจันทร เขียวพันธุ, 2555; สัมภาษณ 
นายละ ทรงหงสา, 2555)  

ในวิทยานิพนธเรื่องการศึกษาภูมิปญญาพื้นบานของชุมชนชาวมอญ กรณีศึกษาบานหนองดูและ
บานบอคาว ตําบลบานเรือน อําเภอปาซาง จังหวัดลําพูน ของสิรภพ จุยรอด เมื่อ พ.ศ.2547 ไดสัมภาษณ
นายทา ทรงหงสา และนายสุจิต ญาณเผือก ไดใหขอมูลวาชาวมอญบานหนองดูอพยพมาต้ังหมูบานเมื่อ 
200 ปกอน ระยะแรกมีชาวมอญประมาณ 5-6 ครอบครัว โดยอพยพมาจากเมืองเมาะตะมะ และเมือง  
หงสาวดี เดินทางเขามายังอําเภอแมสอด จังหวัดตาก จากนั้นจึงเขามาทางเมืองระแหง จังหวัดตาก และ
มาตามแมน้ําปงมาที่อําเภอปาซางในที่สุด  
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ในวิทยานิพนธฉบับเดียวกันนี้ สิรภพ จุยรอด ไดสันนิษฐานวาอาจสอดคลองกับงานวิจัยสุภรณ 
โอเจริญ เรื่องมอญในเมืองไทย ที่ไดใหความเห็นวาชาวมอญที่ลําพูนเปนกลุมที่อพยพมาพรอมกับ
กองทัพพระเจาตากในชวงที่เสด็จจากระแหงขึ้นเมืองลําพูนเมื่อ พ.ศ.2517 (สิรภพ จุยรอด, 2547: 26-27) 
นอกจากนี้แลวยังมีงานวิจัยของวิธูร บัวแดง ที่ไดศึกษาเกี่ยวกับการแพรกระจายของชาวมอญใน
ภาคเหนือ ซึ่งสันนิษฐานวาชาวมอญบานหนองดูและบอคาวเปนกลุมคนท่ีอพยพมาเมื่อประมาณเดือนส่ี 
ปเถาะ พ.ศ.2302 ตรงกับสมัยพระเจามังลองยกกองทัพไปตีเมืองมอญทําใหชาวมอญตองอพยพมาที่
เมืองเชียงใหม (อางตาม สิรภพ จุยรอด, 2547) 

มีขอเสนออีกอันหนึ่งคือ คุณเพ็ญสุภา สุขคะตะ ใจอินทร อดีตหัวหนาพิพิธภัณฑสถานแหงชาติ 
หริภัญชัย ไดนําไปใชเปนขอมูลใหการในรายการพันแสงรุง เมื่อป พ.ศ.2553 วาชาวมอญบานหนองดู
เปนกลุมคนท่ีอพยพมาที่ลําพูนในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย ดวยเหตุผลจาก
สงครามเมื่อราว พ.ศ.2358 ตรงกับสมัยพระเจาปดุง (เพ็ญสุภา สุขคะตะ ใจอินทร, 2553)  

ขอมูลขางตนก็คือวา เมื่อ พ.ศ.2358 พระเจาปดุง (Bodawpaya) ไดใหมีการเกณฑแรงงานมอญ
มาสรางพระมหาธาตุที่เมืองเมงกุน เพื่อใหเปนเจดียสถานที่ใหญที่สุดในโลก เปนเหตุใหชาวมอญไดรับ
ความเดือดรอน นอกจากนี้ยังไดมีการแตงต้ัง “วุนกี” ขุนนางชาวพมาไปเปนเจาเมืองเมาะตะมะ ยังความ
เดือดรอนใหกับชาวมอญมาก เพราะเท่ียวกวานซื้อขาวเปลือกชาวเมืองในราคาตํ่า เพื่อนําไปขายที่ยาง
กุง เจาเมืองมอญและกรมการเมืองจึงปรึกษากันวาจะอพยพครอบครัวไปพึ่งพระบารมีเจากรุงสยาม “สมิง
สอดเบา” จึงไดมีหนังสือมาแจงแกพระยากาญจนบุรี ซึ่งไดรีบบอกมายังกรุงเทพฯ รัชกาลที่ 2 จึงทรงมี
พระกรุณารับเปนที่พึ่ง ดังนั้น ใน พ.ศ.2358 มอญเมืองเมาะตะมะก็พรอมใจกันเปนกบฏและจับเจาเมือง
กรมการพมาฆาเสีย แลวอพยพเขามาจํานวนราว 40,000 คน โดยเดินทางเขามาหลายทางดวยกัน ทั้ง
ทางดานเมืองตาก เมืองอุทัยธานี ดานพระเจดียสามองค แขวงเมืองกาญจบุรี (ชลธิรา สัตยาวัฒนา, 
2547: 62-63)  

อยางไรก็ตาม ในที่ประชุมที่การรางเคาโครงประวัติศาสตรสังเขปของหมูบานหนองดูเมื่อวันที่ 
27 เมษายน 2556 นั้น ขอเสนอขางตนไดรับการปฏิเสธจากชาวบานหนองดู ตางมีมติรวมกันวาแนวคิด
เรื่องชาวบานหนองดูอพยพมาจากเมืองหงสาวดีนั้นไมถูกตอง และไมนาเชื่อถือ ซึ่งสะทอนถึงความคิดใน
การเลือกประวัติศาสตรที่เลาถึงที่มาที่ไปของตนเองอยางชัดเจน และความจริงแลวชาวบานเองก็มีความ
ไมพอใจคุณเพ็ญสุภา สุขคะตะ ใจอินทร เปนเพราะใหขอมูลที่ขัดแยงกับความคิดของชาวบานและมี
ปญหาลึกๆ กันดวย  
 จากขอมูลขางตน สามารถพิจารณาไดหลายประการ เชน ขอสันนิษฐานที่ชาวบานบางคนคาด
วาชาวมอญบานหนองดูมาจากเมืองหงสาวดีอาจถูกตองระดับหนึ่ง แตอาจเปนชาวมอญบางครอบครัว
เทานั้น หรืออาจเปนไปไดที่ชาวมอญบานหนองดูคือชาวมอญจากหงสาวดีที่อพยพเขามาในไทยหรือ 
“ทางใต” จากน้ันจึงเดินทางขึ้นมาทางเหนือเพื่อเปาหมายบางประการ หรืออีกกรณีหนึ่งขอสันนิษฐานที่
บอกวาชาวมอญบานหนองดูมาจากหงสาวดีเปนความเขาใจสับสน เพราะจริงๆ แลวเปนเพียงชาวบาน/
พระที่ไดไปบวชเรียนที่เมืองหงสาวดี เรื่องนี้ไมสามารถหาขอยุติไดโดยงาย แตชาวมอญท่ีบานหนองดู
ครั้งหนึ่งคงตองมีการติดตอกับเมืองหงสาวดี 
 เมื่อกลาวถึงการติดตอกับมอญในเมืองหงสาวดีแลว มีหลักฐานวาชาวมอญในเมืองหริภุญชัย 
สมัยพระยาจุเลระราช เมื่อปลายพุทธศตวรรษที่ 15 ไดเกิดโรคระบาดขึ้นในเมืองหริภุญชัย ทําให
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ชาวเมืองหริภุญชัยตองอพยพไปอยูที่เมืองสะเทิม และเมืองหงสาวดีเปนเวลานานถึง 6 ป หลังจากนั้น
บางกลุมก็อพยพกลับบางกลุมก็อยูตอ แสดงวาชาวเมืองหริภุญชัยกับชุมชนมอญในพมาคงมี
ความสัมพันธกันอยางแนนแฟนในชวงปลายพุทธศตวรรษที่ 15 ถึงตนพุทธศตวรรษที่ 16 (กรมศิลปากร, 
2519) ประเด็นนี้ชาวมอญบานหนองดูมักพูดอางอิงกันเสมอ เพื่อเปนสวนหนึ่งของการยืนยันวาไดเคยมี
การอพยพมาจากเมืองหงสาวดี 
 
2.4 ตํานานเกี่ยวกับบานหนองดู-บอคาว 
 ชาวบานหนองดู-บอคาวมีตํานานที่มักใชในการอธิบายสถานท่ีอยูหลายแหง ซึ่งทําใหนึกถึง
ลักษณะของชุมชนที่อพยพเคลื่อนยายไปต้ังถิ่นฐานในพื้นที่ใหมที่มักจะมีการอธิบายสถานที่ตางๆ 
เชื่อมโยงเขากับตํานาที่คุนเคย นอกจากตํานานเรื่องเศรษฐีอินตาแลว ชาวบานหนองดูยังมีตํานาน
เกี่ยวกับ “เนินแมมาย” ซึ่งเปนเนินโบราณสถานท่ีอยูใกลกับวัดเกาะกลาง เนินนี้ก็คือบานของเศรษฐีอิน
ตาดวย ตํานานเรื่องนี้มีหลายสํานวน เชน 
 สํานวนที่ 1 ระบุถึงชาวบานจับปลาไหลเผือกไดแลว ไดมีการแบงกินกันทั้งหมูบาน แตมีหญิง
มายคนหนึ่งไมไดกินปลาไหล ไมนานนักชาวบานทุกคนที่กินปลาไหลก็ไดลมตายลง เหลือเพียงแมมาย
เพียงคนเดียวเทานั้น เนินที่แมมายผูเดียวอาศัยอยูจึงถูกเรียกวาเนินแมมายต้ังแตนั้นเปนตนมา 
(สัมภาษณ นายจันทร เขียวพันธ, 2555)  
 สํานวนที่ 2 มีความคลายคลึงกับสํานวนที่ 1 ตางกันที่เมื่อหญิงมายไมไดกินเนื้อปลาไหลเผือก 
จึงโกรธแคน สาปแชงใหทุกคนมีอันเปนไป และแลวแผนดินก็ยุบตัวลง ชาวบานทุกคนเสียชีวิต เวนเหลือ
แตบริเวณที่แมมายยืนอยูเทานั้น ซึ่งมีสภาพกลายเปนเนิน (สุกัญญา เบาเนิด, 2552)  
 ตํานานขางตนคลายกับตํานานปลาไหลเผือกท่ีปรากฏอยูในสิงหนวัติกุมาร และในพงศาวดาร
โยนกที่พระยาประชากิจกรจักรรวบรวมจากตํานานตางๆ การรับรูตํานานพวกนี้อาจไดมาจากจารีตใน  
การบวขเรียนของคนทางเหนือที่ตองมีการเรียนตํานานศาสนา ตํานานวัด และตํานานเมือง  
 
2.5 โบราณสถานบริเวณบานหนองดู-บอคาว 

ดวยตํานานเก่ียวกับพระนางจามเทวี ทําใหชาวบานมีการอธิบายประวัติความเปนมาของ
โบราณสถานในเขตบานหนองดูและบอคาววาสัมพันธกับพระนางจามเทวีและถือกันวาเปนโบราณแบบ
มอญ นอกจากนี้แลวยังมีการอธิบายดวยวา หลักฐานสําคัญที่สามารถพิสูจนรองรอยของชาวมอญบาน
หนองดูไดนั้นคือ โบราณสถานและจารึกท่ีพบในเมืองหริภุญชัยหรือลําพูนในปจจุบัน ดวยเหตุนี้เอง 
ชาวบานหนองดูและบอคาวจึงใหความสําคัญอยางมากตอโบราณที่วัดเกาะกลางเปนพิเศษ  

ในที่นี้ขอนําเสนอศิลปะและสถาปตยกรรมที่พบในเขตบานหนองดู-บอคาว และที่พบในเขตเมือง
หริภุญชัย เพื่อทําการเปรียบเทียบและชี้ประเด็นปญหาบางประการเกี่ยวกับการตีความของชาวบานและ
นักวิชาการท่ีพยายามเชื่อมความสัมพันธของโบราณสถานที่พบในเขตบานหนองดู-บอคาว ดังนี้ 
 

1) กลุมของโบราณสถานในเขตบานหนองดู-บอคาว  
โบราณสถานที่พบในเขตบานหนองดู-บอคาวสามารถแบงออกไดเปน 3 กลุมพบครอบคลุมพื้นที่

ประมาณ 2 ตารางกิโลเมตร กลุมแรกคือ กลุมของเจดียหมายทา กลุมที่สอง คือกลุมของโบราณสถานวัด
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เกาะกลาง กลุมที่สามคือ โบราณสถานบานเศรษฐีอินตา กรมศิลปากรไดดําเนินการอนุรักษต้ังแตป พ.ศ.
2542 และไดทําการขุดคนขุดแตงรวมกับองคการบริหารสวนจังหวัดลําพูนเมื่อ พ.ศ.2548  
 

 
ภาพที่ 2.5 โบราณสถานวัดเจดียหมายทา        ภาพที่ 2.6  เจดียวัดหมายทา 
 

กลุมที่หนึ่ง เจดียวัดหมายทาต้ังอยูทางเขาหมูบานบอคาว เปนโบราณสถานที่มีแผนผังของการ
เปนวัดขนาดเล็กอยางชัดเจน ประกอบดวยซุมประตูวิหารในผังส่ีเหลี่ยมผืนผาหันหนาไปทางทิศ
ตะวันออก รูปแบบของเจดียที่เนนฐานรองรับองคระฆังเปนทรงกลมนั้นสะทอนถึงการไดรับอิทธิพลจาก
ศิลปะพุกาม สวนลักษณะฐานชั้นลางเปนรูปแบบลานนาแลว การผสมผสานศิลปะทั้งสองรูปแบบสะทอน 
จึงเปนไปไดวาเจดียหมายทานาจะมีอายุอยูในชวงตนของสมัยลานนาเมื่อราวพุทธศตวรรษที่ 19-20  
 

 
ภาพที่ 2.7  โบราณสถานบานเศรษฐีอินตา 

 
กลุมที่สอง เปนโบราณสถานบานเศรษฐีอินตา หรือบางครั้งเรียกวาเนินแมมาย แบง

โบราณสถานออกเปน 2 กลุมยอย กลุมแรกเปนโบราณสถานที่ประกอบดวยอาคารขนาดเล็กจํานวน 7 
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หลังในแผนผังส่ีเหลี่ยมผืนผาอันเดียวกัน และพบบอน้ําจํานวน 2 บอ ซึ่งทําใหชาวบานเชื่อวาเปนบาน
มากกวาจะเปนวัด โบราณสถานแหงนี้ยังลอมรอบดวยกําแพงและมีประตูทางเขาอยูทางดานทิศตะวันตก 
กลุมที่สองเปนฐานเจดียในผังแปดเหลี่ยมขนาดใหญ และแทนบูชา มีกําแพงลอมรอบ จากหลักฐาน
ทั้งหมดเมื่อตรวจสอบกับลวดลายปูนปนที่พบโดยรวมแลวเปนโบราณสถานสมัยลานนา  

 

 
ภาพที่ 2.8  บอน้าํและฐานของอาคารโบราณสถานบานเศรษฐอีินตา สมัยลานนา 
 

 
ภาพที่ 2.9  โบราณสถานวัดเกาะกลาง 
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กลุมที่สาม คือโบราณสถานวัดเกาะกลาง ประกอบดวยเจดียประธานทรงปราสาทยอด วิหาร 
อุโบสถ บอน้ํา แนวกําแพง และซุมประตูโขง โดยโบราณสถานวัดเกาะกลาง คงเปนโบราณสถานที่
สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพเรียกวาวัดเดิม เพราะทรงระบุวามีพระเจดียกออิฐฐานส่ีมุม พระ
เจดียกลมลายปนงาม ทํานองจะเปนวัดหลวง  

สันติ เล็กสุขุม นักวิชาการทางดานประวัติศาสตรศิลปะ วิเคราะหวาเจดียประธานวัดเกาะกลาง
เปนเจดียที่ไดรับอิทธิพลจากศิลปะพุกามโดยเฉพาะระบบการสรางเสากลางองคเจดียเพื่อรองรับองค
ระฆังและมีซุมจระนําทั้งส่ีทิศ ดังนั้นจึงกําหนดอายุอยูในราวพุทธตนศตวรรษที่ 19 สวนลวดลายปูนปนที่
ประดับองคเจดียเปนรูปของสัตวหิมพานตและจีนเชน นาค มังกร และกิเลน เปนงานชางสมัยหลังกําหนด
อายุอยูในราวพุทธศตวรรษที่ 20-21 (สันติ เล็กสุขุม, 2538)   

 
2) โบราณสถานสมัยหริภุญชัยในจังหวัดลําพูนพอสังเขป 
สําหรับหลักฐานประเภทจารึกและโบราณวัตถุสถานในสมัยหริภุญชัยนั้นไมพบในเขตอําเภอปา

ซาง จะพบก็เฉพาะในเขตตัวเมืองลําพูนเทานั้น หลักฐานจารึกท่ีพบในเมืองหริภุญชัยทั้งหมดมีอายุอยู
ในชวงพุทธศตวรรษที่ 17 จารึกดวยภาษามอญโบราณผสมภาษาบาลี และมีการใชตัวอักษรมอญที่ใชใน
จารึกมีลักษณะคลายคลึงกับตัวอักษรมอญที่ใชในพมาชวงพุทธศตวรรษที่ 17 ซึ่งตรงกับสมัยของพระ
เจากยันสิตถา ในจารึกท่ีพบที่เมืองหริภุญชัยนั้นมีเนื้อหาเกี่ยวกับการสรางและปฏิสังขรณเจดีย อาคาร 
และพระพุทธรูปในวัดตางๆ เชน การสรางเจดีย 3 องคในวัดดอนแกวในสมัยพระเจาสรรพสิทธ์ิ ซึ่งเปน
พระนัดดาของพระเจาอาทิตยราช การกลาวถึงการปฏิสังขรณสุวรรณจังดฏฏิเจดีย (วัดจามเทวี) ซึ่งหัก
พังลงมาจากเนื่องจากแผนดินไหวครั้งใหญในสมัยพระเจาสรรพสิทธ์ิ เปนตน 
 ในขณะที่ตํานานจามเทวีวงศไดระบุวาเมืองหริภุญชัยไดสรางขึ้นเมื่อพุทธศตวรรษที่ 13 นั้น ถือ
ไดวาสอดคลองกับหลักฐานทางโบราณคดีที่ทําการขุดคนในเขตเมืองลําพูนเกาและบริเวณใกลเคียงโดย 
รศ.ดร.ผาสุข อินทราวุธ และคณะ เมื่อ พ.ศ.2536 พบวา รองรอยการอยูอาศัยเริ่มแรกของชุมชนอยู
บริเวณกลางเมืองคือบริเวณที่เปนที่ต้ังศาลากลางจังหวัดและวัดพระธาตุหริภุญชัย โดยเริ่มมีการอยูอาศัย
มาต้ังแตพุทธศตวรรษที่ 13-14 ที่สําคัญคือยังไดมีการขุดพบกวางหมอบศิลาที่วัดประตูลี้ กวางหมอบนี้
มักพบคูกันเสมอกับธรรมจักรศิลา ซึ่งเปนสัญลักษณแทนปางปฐมเทศนาของพระพุทธเจา สะทอนถึงการ
รับวัฒนธรรมทวารวดีจากภาคกลางเชนที่นครปฐม  
 หลังจากนั้นชุมชนในเมืองหริภุญชัยยังคงมีการอยูอาศัยมาอยางตอเนื่องโดยในชวงพุทธ
ศตวรรษที่ 15-16 ไดมีการติดตอกับพุกาม (พมา) ดังเห็นไดจากการพบพระพิมพซุมพุทธคยา และสง
อิทธิพลใหกับพระพิมพพื้นเมืองเชน พระรอด พระลือ พระคง เปนตน  
 ตอมาในชวงพุทธศตวรรษที่ 17-18 ถือเปนชวงที่เจริญสูงสุดของวัฒนธรรมหริภุญชัยไดขุดพบ
ภาชนะดินเผาแบบเฉพาะ ซึ่งคลายกับภาชนะดินเผาของพมา และไดพบหลักฐานการติดตอกับ
วัฒนธรรมเขมรที่กําลังนับถือศาสนาพุทธมหายานซึ่งมีศูนยกลางอยูที่ละโว ไดแกการพบพระพิมพแบบ
ตรีกาย พระแปด พระสิบและพระแปด เปนตน (ผาสุข อินทราวุธ, สินชัย กระบวนแสง และพเยาว    
นาคเวก, 2536) 
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3) สรุป 
จากทั้งหมดท่ีกลาวมาจะเห็นไดวา โบราณสถานท่ีพบในเขตบานหนองดูและบอคาวแสดงให

เห็นชัดถึงอิทธิพลของศิลปะพุกามในหลายจุด แตในภาพรวมแลวก็สะทอนถึงลักษณะของศิลปะลานนาที่
ผสมผสานกันไปแลว และคอนขางเปนเรื่องยากท่ีจะอธิบายวาเปนโบราณสถานที่สรางหรือสัมพันธกับ
ชาวมอญอยางแทจริง และไมมีรองรอยใดที่ชัดเจนที่บงบอกความสัมพันธกับศิลปะหริภุญชัยเลย 

ในกลุมของชาวมอญที่มีลักษณะชาติพันธุนิยม เชน สุกัญญา เบาเนิด นักโบราณคดีกรม
ศิลปากรและนักเคลื่อนไหวในสมาคมชาวมอญ ไดมีการศึกษาถึงโบราณสถานที่พบในเขตบานหนองดู-
บอคาวโดยใหความเห็นวาโบราณสถานทั้งหมดสะทอนถึงการที่พื้นที่บริเวณนี้เคยเปนที่ต้ังของชุมชน
ขนาดใหญของเมืองหริภุญชัย โดยสถาปตยกรรมที่ปรากฏสามารถสรุปอิทธิพลทางศิลปะไดวา “รูปแบบ
สถาปตยกรรมของกลุมโบราณสถานวัดเกาะกลางน้ันไดรับอิทธิพลศิลปะมอญก็คงจะไมผิดนัก” และ 
“จากความเปนมอญ สงผานพุกาม และถายทอดสูหริภุญชัย” (สุกัญญา เบาเนิด, 2552)  

ปญหาของขอสรุปขางตนคือถึงแมวาโดยรูปแบบทางสถาปตยกรรมจะมีรองรอยอิทธิพลของ
ศิลปะแบบพุกามในสถาปตยกรรมที่วัดเกาะกลางก็ตาม แตโบราณสถานทั้งหมดที่ปรากฏจัดอยูในสมัย
ลานนาเทานั้นคือเปนการใชหลักการเปรียบเทียบแบบผิดยุคผิดสมัย และก็ไมไดหมายความวาผูที่สราง
โบราณสถานจะตองเปนชาวมอญ และชาวมอญบานหนองดูเองก็ไมไดมีประวัติที่ชัดเจนมากพอที่จะสืบ
สาวแสดงใหเห็นถึงความตอเนื่อง (continuity) ทั้งในเชิงวัฒนธรรมและศิลปะจากยุคสมัยลานนามาถึง
ปจจุบัน เพราะฉะนั้นการจะอธิบายวาศิลปะสถาปตยกรรมที่บานหนองดูมีความสัมพันธกับชาวมอญนั้น
จึงเปนวิธีการอธิบายภายใตกรอบคิดชาติพันธุนิยมที่ตองการชูความโดดเดนของความเปนมอญ  
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บทที่ 3 
ประวัติศาสตรสมัยใหมของชาวมอญที่บานหนองดู 

 
 การพัฒนาเขาสูความทันสมัยของบานหนองดูถือเปนปรากฏการณรวมทั่วไปที่เกิดขึ้นในเขต
ภาคเหนือ โดยเฉพาะในเขตลําพูนที่คอนขางใกลกับทางเมืองเชียงใหมทําใหกระบวนการเปลี่ยนแปลง
เปนไปอยางคอนขางรวดเร็ว แตก็มีขอนาสังเกตวาถึงแมวาการเปลี่ยนแปลงที่วาจะเริ่มตนขึ้นเมื่อเกือบ 
100 ปที่แลว และเร็วมากยิ่งขึ้นเมื่อราว 50 ปที่ผานมาอันเปนผลมาจากการพัฒนาทางดานเศรษฐกิจและ
สังคมตามนโยบายของรัฐ แตชุมชนก็กลับสามารถธํารงรักษาอัตลักษณของตนเองเชน ภาษา วัฒนธรรม 
อาหาร ไดอยางคอนขางดีพอสมควร ซึ่งสะทอนถึงเงื่อนไขบางประการในสังคม 
 
3.1 ประวัติศาสตรมอญบานหนองดูกับวิถีชีวิตในสายนํ้า  
และการลองแพในแมนํ้าปง 

เรื่องเกี่ยวกับแมน้ําปงที่นาสนใจนั้นมีอยู 2 เรื่องดวยกัน เรื่องแรก เปนขอมูลเกี่ยวกับวิถีชีวิตของ
ชาวมอญบานหนองดูที่เคยทําอาชีพลองแพจากเมืองเชียงใหม-ลําพูนไปยังนครสวรรค ซึ่งเปนขอมูลที่
กําลังจะหายไปในอีกไมกี่ป เพราะเหลือผูสูงอายุที่จดจําเรื่องราวการลองแพอีกไมมาก ซึ่งทั้งหมดก็เปน
การรับฟงมาจากคําบอกเลาของคนรุนพอที่เคยลองแพ ไมมีคนที่เคยลองแพจริงๆ แลว ถึงอยางนั้นขอมูล
เทาท่ีเหลืออยูก็ชวยทําใหเขาใจถึงชนิดสินคาจากเชียงใหมที่ลงมายังภาคกลางไดอีกทางหนึ่ง เรื่องที่สอง
คือ เสนทางแมน้ําปงเปนเสนทางที่พระนางจามเทวีใชเสด็จขึ้นจากเมืองละโวมายังเมืองหริภุญชัย 
ชาวบานยังคงเลาถึงเรื่องพระนางจามเทวีเสด็จมาตามแมน้ําปงอยูบาง แตก็ไมไดเปนเรื่องสําคัญมาก 
และไมสามารถเลาไดเมื่อถามลงไปในรายละเอียด เพราะเรื่องที่ชาวบานใหความสําคัญคือบานหนองดูใน
ฐานะที่เปนบานเกิดของพระนางจามเทวีเสียมากกวา ดังนั้น หัวขอนี้จึงขออธิบายเฉพาะเรื่องวิถีชีวิตใน
สายน้ําของชาวมอญที่เคยลองแพในแมน้ําปงเทานั้น 

ชาวมอญบานหนองดูมีวิถีชีวิตผูกพันกับแมน้ําปง เพราะหมูบานหนองดูเปนหมูบานที่ต้ังขนาน
ไปกับแนวแมน้ําปงฝงตะวันออก ในอดีตเมื่อกวา 50 ปมาแลว เมื่อถึงชวงตนฤดูแลงราวๆ เดือน
ธันวาคม-มกราคม ผูชายชาวบานหนองดูบางคนจะไปลองแพคาขายและรับจางเจานายเชียงใหมบาง 
และพอเลี้ยงเมืองเชียงใหมบาง สวนใหญถือเปนอาชีพชั่วคราว มีเพียงบางคนเทานั้นที่ถือเปนอาชีพ
ประจําทําการคาครั้งละมากๆ  เชน พออุยโตด ซึ่งมีแพหลายลําและถือเปนนายจาง (ตายไปนานมาแลว) 
(สัมภาษณ นายอําพล เลหแสน, 2555) 

สําหรับแพนั้น ทําจากไมไผ ใชคนตอแพประมาณ 4-5 คน ขนาดแพกวางประมาณ 2 เมตร ใช
ไมไผประมาณ 50-60 ลําทอนยาวประมาณ 7-8 เมตร กึ่งกลางของแพผูกเปนกระทอมขนาดเล็กใช
ใบตองตึงมุงหลังคา เปนที่สําหรับเก็บสินคา หลบแดดหลบฝน และพักแรม ลักษณะของแพนั้นเหมือนกับ
แพที่นายบุญเสริม สาตราภัย ไดถายภาพไวเมื่อ พ.ศ.2495 ซึ่งถือเปนภาพการลองแพชุดเกือบๆ สุดทาย
ในแมน้ําปงกอนที่จะเลิกไปเพราะมีการสรางเขื่อนภูมิพล 
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เวลาไปลองแพจะใชคนประมาณ 3-5 คน โดยคุมที่หัวแพประมาณ 2 คน และทายแพจํานวน 3 
คน คนไปลองแพมักพบเครื่องรางของขลังติดตัวไปดวยเพื่อปองกันอันตราย โดยเฉพาะจากโจรและผี 
เวลาไปลองแพจะไปกันประมาณ 4-5 ลํา หรือมากกวานั้น มักลองแพกันในชวงปลายฝนจนถึงตนฤดูแลง 
เพราะน้ํายังมากพอที่จะลองแพไดไมเกิดเกาะแกงมากจนเกินไป ขบวนแพจะลองไปตามแมน้ําปงไป
จนถึงนครสวรรค (ปากน้ําโพ) แตเทาที่จําไดแกงที่กลัวกันมากที่สุดคือบริเวณแกงสรอย เพราะแพมี
โอกาสพังจากการกระแทกเขากับหิน ระยะเวลาในการเดินทางจากลําพูนไปยังปากน้ําโพ จังหวัด
นครสวรรคโดยทั่วไปประมาณ 15 วัน  

สําหรับสินคาที่บรรทุกไปขายในแพนั้น เทาที่สัมภาษณพบวามีเปลือกไมกอ (ไวใชกินกับหมาก) 
เมี่ยง (ชา) กระเทียม หอม ภาชนะดินเผา (หมอ) และหมู (หมูเปน) ไปขาย สวนเสบียงที่ชาวบานจะเอา
ไปดวยก็จะมีขาว ผัก ของแหง และเนื้อแหง สวนปลาไปจับกินระหวางทาง (สัมภาษณ นายอําพล     
เลหแสน, 2555) 
 
 

 
ภาพที่ 3.1 แพในแมน้ําปงเมือ่ พ.ศ.2495 (ภาพโดยบุญเสริม สาตราภัย) 
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ภาพที่ 3.2  นายอําพล เลหแสน ชาวมอญบานหนองดู       ภาพที่ 3.3 แพในแมน้ําปงเมื่อ พ.ศ.2495  

            (ภาพโดยบุญเสรมิ สาตราภัย) 
 

เมื่อขายสินคาหมดแลว ขากลับจะซื้อเกลือ ถือเปนสินคาอันดับตนที่ตองนํากลับมา กะป ปลารา 
ปลาแหง ขนมเปยะ และนําเงินกลับมา โดยเดินเทาหาบของกันมาจากนครสวรรคกลับมาที่เชียงใหม ใช
เวลาเดินประมาณ 19-20 วันขึ้นอยูกับฝเทา ถึงการเดินทางขากลับจะไมยาก เพราะคนท่ีลองแพตาง
ชํานาญเสนทางดี แตส่ิงที่นากลัวคือไขปา ซึ่งมักคราชีวิตของนักลองแพที่เดินปากลับมาเสมอ นอกจากนี้
แลว นายวิรัตน ศิริสุภา ยังไดเลาใหฟงวาพี่ชายตองตาย เพราะกินลาบปลา ซึ่งเปนสาเหตุการตายอันดับ
ตนๆ อีกอันหนึ่ง เวลาตายกลางปาจะขุดหลุมฝง เพราะไมมีเวลาเผา  

นอกจากนี้ยังตองระวังขโมยดักปลนระหวางทาง โดยเฉพาะที่เถินกับแมพริก จังหวัดลําปางเปน
จุดท่ีมีโจรชุกชุม เพราะเปนทางเปลี่ยว ชาวบานกลัวโจรปลนเงินจึงเอาเงินซอนในบุหรี่ที่ทําจากใบตอง
บาง หรือเก็บรวมไวกับอาหาร แตโดยมากแลวจะเก็บเงินใสกระบอกไมไผที่ทําขึ้นโดยเฉพาะ ในสมัยกอน
เงินที่ไดจากการคาขายเปนเงินแถบก็มีรายไดตอคนตอการเดินทางไปหนึ่งครั้งประมาณ 40 กวาแถบ 
และมีแลกเอาเปนเงินสตางคแดง ซึ่งสามารถรอยติดกับเอวกลับมาได สําหรับเงินแถบนั้นชาวบานจะแลก
เอามาทําสลุงคือขันน้ําเงิน และบางคนก็เอามาตีทําเปนเข็มขัด  

นายอําพล เลหแสน เลาใหฟงวา การลองแพถือเปนอาชีพชั่วคราวทําเฉพาะในชวงฤดูแลง ซึ่ง
วางเวนแลวจากการไรทํานา มีบางครอบครัวที่ทําเปนอาชีพหลักเชน นายนอย ทายนาวา และพออุยโดด 
ซึ่งถือเปนคนลองแพในระดับนายจางใหคนในหมูบานไปลองแพ จําไดดวยวาพออุยโดดเปนคนที่สักหมึก
ถึงเอว ซึ่งผูชายชาวมอญสมัยกอนนั้นนิยมสักกัน เพื่อแสดงความเปนชายและปองกันภัยตางๆ 

อาชีพลองแพไดเลิกไปเมื่อราวป พ.ศ.2495 เมื่อรัฐเริ่มตนดําเนินการสรางเขื่อนภูมิพล สงผลทํา
ใหในไมชาไมสามารถลองแพไดอีก เพราะไดมีการปดก้ันแมน้ําปง จนกระทั่งใน พ.ศ.2507 เมื่อเขื่อน  
ภูมิพลสรางแลวเสร็จ การลองแพของชาวมอญบานหนองดูก็ไดปดฉากลงเปนเพียงตํานานที่หลงเหลืออยู
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ในความทรงจําเทานั้น (สัมภาษณ นายอําพล เลหแสน, 2555; สัมภาษณ นายจันทร เขียวพันธุ, 2555; 
สัมภาษณ หลวงพออวยชัย ประทีปทอง, 2555) 
 
3.2 อาชีพหลักของชาวมอญบานหนองดูในอดีต 

ชาวมอญบานหนองดูในอดีตมีอาชีพหลักๆ คือ การทําประมง การทํานาทําไร การทําขนมจีน 
และการทําขาวควบ (ขาวเกรียบวาว) โดยทํากันเกือบทุกบาน เปนอาชีพที่สืบทอดมาจากบรรพบุรุษ จน
เมื่อประมาณ 30-40 กวาปที่ผานมา เมื่อเศรษฐกิจมีการเปลี่ยนแปลงมากขึ้น ชาวบานเนนการออกไป
ทํางานนอกหมูบานเพื่อใหไดเงินเพิ่มมากขึ้น เพื่อมาใชจายเปนคาเลาเรียนของลูกหลาน การสรางบาน
ใหม และซื้อส่ิงอํานวยความสะดวกตางๆ ซึ่งเปนผลมาจากที่ไฟฟาเริ่มเขามาในหมูบานเม่ือป พ.ศ.2510 
ทําใหอาชีพและระบบเศรษฐกิจมีการเปลี่ยนแปลงไปอยางมาก โดยเฉพาะเมื่อมีการต้ังนิคมอุตสาหกรรม
ลําพูน เมื่อ พ.ศ.2522 และการเติบโตของเมืองเชียงใหมไดดึงดูดคนในหมูบานใหเขาไปทํางานมากข้ึน 
ตอไปนี้ขอนําเสนออาชีพด้ังเดิมของชาวมอญบานหนองดู ซึ่งปจจุบันถึงจะมีการทําอาชีพเหลานี้อยูแตก็มี
การปรับเปลี่ยนและบางบานก็ไดเลิกทําไปแลว ดังนี้ 
 

1) การทําประมง 
เนื่องจากท่ีต้ังของหมูบานหนองดูนั้นไดติดแมน้ําปง จึงเปนอาชีพหลักในการที่ชาวบานจะหา

ปลามาเลี้ยงครอบครัว และขาย หรือนํามาหมักขายเปนปลารา ใหกับคนตางถิ่น นายจันทร เขียวพันธุ 
ไดเลาใหฟงวา ชาวมอญเปนพวกที่ชอบหาปลาและกินปลา ต้ังแตเด็กคุณลุงกินปลามาตลอด วิธีการแรก
คือ การนั่งตกเบ็ดกลางวัน กลางคืนเปนการปกเบ็ด ไปปกตอนเย็นแลวไปเก็บประมาณตีส่ีหรือตีหา และ
อาจมีการตรวจตอนเที่ยงคืนสักครั้งหนึ่ง ชวงนี้จะเปนการจับปลาหนาน้ํา  

วิธีการที่สองคือ การสองปลา โดยใชโคมไฟ (โกมบ็อก หรือ ตะเกียงน้ํามันกาด) แลวตะของมัด
เอว มือขวาถือตะของจับปลา สองปลาเปนชวงน้ําลด วิธีที่สามคือ การ “ยูจิ๊บ” ทางอีสานเรียกวา “จิบ” 
ภาคกลางเรียกวา “โพงพาง” โดยในแมน้ําปงนิยมใชในชวงหนาน้ําลด ประมาณชวงออกพรรษาประมาณ
เดือนพฤศจิกายน พอน้ําจะลดจะมีการเตรียมไมไผลวกเล็กๆ แหลมปลาย ถาน้ําประมาณ 1-2 เมตรจะใช
ไมลวกปกลงไปในทราย จะปกหางๆ ใหมันสาย ปลามันจะเลาะไปตามทางตรงไปเปนชองวาง จะเอาจิ๊บ
ไปดัก ซึ่งจิ๊บทําจากไมไผปกเปนลํา ตรงกลางที่เปนชองวางระหวางแนวไมไผจะเปน “จิ๊บ” ซึ่งเปนตาขาย
สําหรับการดักปลาใหเขา บริเวณตรงจิ๊บจะเปนมีเชือก 5 เสนเพื่อใหรูวาปลารอดมาเขาไปในจ๊ิบ ถาปลา
เขามาจะสะบัดปากจิ๊บเพื่อปดไมใหปลาออกมาไดอีก การอยูจิ๊บครั้งหนึ่งจะอยูกันประมาณ 5 – 10 คน 
เฝากันคนละหลัง จะไปชวงกลางคืน จิ๊บ 1 ปากจะอยูกัน 1 คน ปลาจะเขามาประมาณตี 1-2  

อีกวิธีการหนึ่งคือการยกยอ ในชวงหนาน้ํา จะมีการยกยอกันซึ่งปลาสมัยกอนชุมมาก บางครั้ง
ถึงกระโดดใสเรือ การยกยอไดปลาเยอะจนไมรูจะเอาไปไหน ปลาตัวเล็กจะเอาไปทําปลารา ปลาตัวใหญ
ขาย ถาขายไมหมดจะเอาไปทําปลาแหง เปนการยางใหแหงและเอาไปรมควันซึ่งจะทําไมใหเสีย วิธีการ
เอาปลาไปจะเอาไปดวยการรอยในตอก พวงละประมาณ 5 สต – 1 บาท (สัมภาษณ นายจันทร เขียว
พันธุ, 2555; สัมภาษณ นายสมชัย ทาทอง, 2555)  
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ปจจุบันชาวบานไมไดจับปลากันแลว เพราะเมื่อประมาณ 30 ปกวาที่ผานมาไดมีการสรางเขื่อน
กั้นแมน้ําปงใกลกับบานหนองดู และชาวบานไดเปลี่ยนวิถีชีวิตดวยการไปซื้ออาหารแทนเปนสวนใหญ 
เพราะไมมีเวลาและตองทํางานรับจาง  
 

2) การทําไรทํานา 
 ชาวบานหนองดูมีอาชีพทํานาและทําไรเปนหลัก ในสมัยกอนชาวบานหนองดูใชระบบการทํานา
ดํา วิธีการทํานาเริ่มตนดวยการไถนา ซึ่งใชผานไถมาเกลี่ยใหเสมอกันโดยใชวัวและใชควาย ขั้นตอน
ตอมาคือการหวานกลาไวกอนประมาณ 1 เดือน ซึ่งตกอยูในชวงเดือนมิถุนายน จากนั้นจึงถอนกลาไป
ดํานาในเดือนสิงหาคม และดูแลขาวไปจนถึงชวงเก็บเกี่ยว โดยชาวบานจะเริ่มตนเกี่ยวขาวกันในเดือน
พฤศจิกายน  
 คนในตระกูลเกาๆ และมีลูกหลานมากมักจะมีที่ดินเยอะ ในสมัยกอนแตละครอบครัวมีมากกวา 
10 ไร ตอมาในระยะหลังราว 30-40 ปที่ผานมาเมื่อคนมีมากขึ้นและไมสามารถขยับขยายที่นาไดอีก เมื่อ
มีลูกมีหลานมากข้ึนทําใหตองแบงที่นากัน โดยเหลือประมาณ 2-3 ไร ซึ่งคอนขางพอกิน แตจะใหดีตอง
ปลูกประมาณ 5 ไรจึงจะพอกินตลอดทั้งป 
 ตอนหลังเมื่อเศรษฐกิจเกิดการเปลี่ยนแปลงเมื่อประมาณ 30-40 ปกอน ชาวบานตองใชเงินมาก
ขึ้นทําใหชาวบานหนองดูบางคนตองไปรับจางทํานา ซึ่งไดคาจางประมาณ 12 บาท โดยไปรับจางชาว
ยองที่หมูบานใกลบานหนองดู เชน บานเหลาพระเจาตาเขียว เปนตน 
 สวนพืชไรที่ชาวบานปลูกไดแก ไรถั่ว ถั่วฝกยาว ขาวโพด ผักกาด (ผักกวางตุง) หัวไชเทา และ
พริก ซึ่งเปนการปลูกเพียงเพื่อพออยูพอกินเทานั้น เพราะราคาไมดีมากและปลูกในพื้นที่ไมกวางมากนัก 
สวนมากจะปลูกกันในเขตบานบอคาวสังเกตไดจากชื่อหมูบานเดิมที่เรียกวาบานไร ทั้งนี้เพราะบริเวณ
บานบอคาวเปนพื้นที่ดอยคอนขางอยูหางจากลําน้ําปง (สัมภาษณ นายจันทร เขียวพันธุ, 2555; 
สัมภาษณ นางธาตุ ศิริสุภา, 2555; สัมภาษณ นางสาย เลหแสน, 2555)  
 

 
ภาพที่ 3.4  ครกมองสําหรับตําขาวเพ่ือเอาไปแปงไปทําขนมจีน 
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3) การคาขายขนมจีน 
ขนมจีน หรือในภาษามอญเรียกวา “คะนอม” ทําจากขาวเจาเอามาผานกรรมวิธีจนไดเสน

ขนมจีน ในสมัยกอนชาวมอญบานหนองดูมีอาชีพทําขนมจีนเชนเดียวกับชาวมอญท่ีอยูบานบอคาว บาน
กอโชค และบานหนองครอบ แตปจจุบันชาวมอญท่ีบานหนองดูหันไปทําอาชีพอื่นเกือบหมดแลวเหลือ
เพียงครอบครัวเดียวเทานั้นที่ยังคงทําขนมจีนอยูในหมูบาน 

คนเฒาคนแกเลาใหฟงวา เมื่อกอนบางครอบครัวจะต่ืนแตเชามืดประมาณตี 4-5 เพื่อหาบ
ขนมจีนไปขายหลายที่เชน บานสามเสา ตลาดปาซาง เปนตน บางบานหาบวัตถุดิบไปผลิตไกลถึงบาน
แมโถ จอมทอง ก็มีเชนกัน ซึ่งเปนการบรรทุกใสรถไปขาย 

ขนมจีนที่หาบไปขายจะไปแลกขาวเปลือกมาเก็บไวกิน เพราะขาวที่ปลูกไดมักไมพอกินตลอด
ทั้งป เมื่อ 60 ปที่แลวนางลําดวน ศิริสุภา เลาใหฟงวา ขนมจีน 1 กิโลกรัมจะแลกขาวเปลือกได 2 
กิโลกรัม หรือ 1 เปาะ/หาบสามารถแลกขาวเปลือกไดประมาณ 2 หาบ ยายหาบขนมจีนขายจนอายุ
ประมาณ 40 กวาปจึงเลิกขายไป (สัมภาษณ นางลําดวน ศิริสุภา, 2555; สัมภาษณ นางสาย เลหแสน, 
2555) 
 

 
ภาพที่ 4.5  ขาวควบตากอยูบนตะแกรงไมไผที่บาน     ภาพที่  3.6 ขาวควบที่ปงแลวพรอมขาย 
นางสาย เลหแสน 

 
4) การคาขายขาวควบ 
ขาวควบ หรือ “โกรกเกรียก” มีลักษณะคลายกับขาวเกรียบวาวทางภาคกลาง โดยทําจากขาว

เหนียวผสมน้ําตาลปบ ขาวเหนียวจะซื้อจากบานเหลาพระเจาตาเขียว น้ําตาลปบซื้อจากปาซาง มักทํา
ในชวงฤดูแลง เพราะตองตากแดด แตสมัยหลังในชวงฤดูฝนก็ทํา เพราะไดกลายเปนอาชีพหลักของบาง
ครอบครัวเชนครอบครัวของนางสาย เลหแสน เปนตน  

ในสมัยกอนหาบไปขายครั้งละ 400-500 แผน มักไปขายที่กาดบานสามหลัง ที่ตัวเมืองลําพูน 
ขายท่ีเชียงใหมบาง การขายขนมจีนไมเหมือนกับการขายขาวควบ คือขนมจีนเปนการขายแบบ
แลกเปลี่ยนเอาขาวเปลือก แตขาวควบจะเปนขายแลกเอาเงินมา ทั้งนี้เพราะวัตถุดิบที่ใชทําขาวควบตอง
ซื้อหามา  
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ปจจุบันการทําขนมจีนและขาวควบเหลือเพียงไมกี่ครอบครัวเทานั้นที่ยังคงทําอยู เพราะสวน
ใหญไดหันไปทําอาชีพอื่นกันแลว ยกเวนบานของนางสาย เลหแสน ที่ยังคงทําอยู ตลาดรับซื้อหลักใน
เวลานี้คือหมูบานชาวกะเหรี่ยงในจังหวัดลําพูนที่มักซื้อเอาไปกินและทําบุญ  
 

5) การเลี้ยงครั่ง และลําไย 
 ในอดีตตามริมฝงแมน้ําปง และพื้นที่ที่เปนสวนลําไยทุกวันนี้ ชาวบานหนองดูจะเก็บครั่งเปน
อาชีพเสริม ในชวง พ.ศ.2500-2510 ชาวบานเลี้ยงกันมากหลายครอบครัว วิธีการในการเล้ียงครั่งคือ 
แรกเริ่มชาวบานจะเอาเชื้อครั่งไปเกาะกับตนฉําฉา (กามปู) มักเก็บกันในฤดูแลงราวเดือนธันวาคม โดย
จะฟนกิ่งตนฉําฉาลงมา และใชมีดลอกครั่งจากกิ่ง ในหมูบานหนองดูมีผูรับซื้อครั่งคือปาทองอิน ซึ่งจะสง
ครั่งไปขายที่ตัวเมืองลําพูนและถูกสงตอไปที่กรุงเทพฯ อีกทอดหนึ่ง ราคาซื้อขายในตอนนั้นอยูที่
ประมาณกิโลกรัมละ 10-20 บาทขึ้นอยูกับสภาพของครั่งและราคาตลาด บางครั้งมีเหมือนกันที่ชาวบาน
เอาขนมจีนไปแลกกับครั่งของคนตางหมูบานเพื่อเอามาขาย (สัมภาษณ นางแกว ทาทอง และนายสมชัย 
ทาทอง, 2555) 
 เมื่อกวา 30 ปที่แลว ราคาลําไยดีกวาราคาครั่งมาก ชาวบานจึงตัดตนฉําฉาทิ้งเพื่อปลูกลําไย 
เพราะถาเลี้ยงครั่งไปดวย ขี้ครั่งจะปลิวเลอะผลลําไย ทําใหราคาไมดี สาเหตุประการหลักท่ีชาวบานหันมา
ปลูกลําไยกันในชวงนั้น เพราะตองการเงินมาใชจายมากขึ้นทั้งคาเลาเรียนของลูก (ซึ่งเปนปญหาทุก
หมูบานที่ผูวิจัยพบจากการสัมภาษณหลายหมูบานในประเทศที่ตองหาเงินใหมากข้ึนเพื่อมาสงลูกเรียน) 
และตองการส่ิงอํานวยความสะดวกตางๆ เพิ่มมากขึ้น (สัมภาษณ นายจันทร เขียวพันธุ, 2555; 
สัมภาษณ นายอําพล เลหแสน, 2555)   
 
3.3 ประเพณี และพิธีกรรม 

ในชุมชนบานหนองดูมีพิธีกรรมในรอบปอยูหลายพิธี ผูวิจัยขอแบงออกเปน 2 ประเภทหลักคือ
พิธีกรรมเกี่ยวกับงานบุญทางพระพุทธศาสนา และพิธีกรรมที่สัมพันธกับวิญญาณบรรพบุรุษ ในที่นี้จะขอ
นําเสนอเฉพาะพิธีกรรมที่สัมพันธกับวิญญาณบรรพบุรุษ ไดแก การบวงสรวงเจาแมจามเทวี การลอย  
หะมด และการเล้ียงผีเมง เพราะเปนพิธีกรรมที่สะทอนความสัมพันธในเชิงประวัติศาสตรในสมัยหริภุญ
ชัยไดแก การบวงสรวงเจาแมจามเทวี และการลอยหะมด และความสัมพันธในแงของพิธีกรรมของกลุม
มอญ-เขมรคือ การเลี้ยงผีเมง ที่มีความใกลเคียงกับการเลี้ยงผีมดของชาวเขมร  

 
1) การบวงสรวงเจาแมจามเทว ี
ชาวมอญบานหนองดู-บอคาวจะมีพิธีบวงสรวงเจาแมจามเทวี ซึ่งในอดีตจะทําเปนเพียงพิธีเล็กๆ 

เทานั้นที่โบราณสถานที่เรียกกันวาเนินเศรษฐีและวัดเกาะกลาง เพราะถือกันวาเปนบานของเจาแมจาม
เทวี การบวงสรวงจะทํากันในเดือนกุมภาพันธ (เดือน 4 ของมอญ เดือน 5 ของคนเมือง และเดือน 2 ของ
ภาคกลาง) เหตุที่ชาวบานทําพิธีบวงสรวงเพราะตางเชื่อกันวาพวกตนสืบเชื้อสายมาจากชาวมอญในสมัย
พระนางจามเทวี และยังเปนการทําความเคารพบรรพบุรุษดวย 

แตนับต้ังแต พ.ศ.2525 เปนตนมาที่มีการสรางอนุสาวรียพระนางจามเทวีที่กลางเมืองลําพูน ใน
ปนั้นทางจังหวัดเมื่อทราบวามีชาวมอญอยูที่บานหนองดูและบอคาวจึงไดมีการเชิญไปฟอนถวายเจาแม
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จามเทวี รูปแบบในการฟอนสมัยนั้นยังไมไดมีการเตนเปนระเบียบมากเมื่อเทียบกับทุกวันนี้ ในงานจะมี
การกลาวคําบวงสรวงเจาแมจามเทวีดวยภาษามอญ ซึ่งในสมัยกอนนั้นจะมีหนานมี หรือนายบุญมี      
ศรีสถิตยธรรม (ปจจุบันเสียชีวิตแลว) จะเปนผูกลาวอัญเชิญ จนในสมัยหลังเมื่อลุงหนานมีแกมากจึงเปน
หนาที่ของคนรุนลูกหลานที่ยังพอจะอานภาษามอญไดคือนายวสันต ทายนาวา ซึ่งมีอายุเพียง 20 ป 
เพราะเปนลูกศิษยเพียงคนเดียวที่หนานมีสอนภาษามอญจนประสบความสําเร็จ (สัมภาษณ นายอดุลย 
ทายนาวา และนายวสันต ทายนาวา, 2555)  

จากการสัมภาษณชาวมอญในบานหนองดูหลายคน เลากันวาเปนประเพณีที่ทํากันมานานมาก
แลว แตผูเขียนก็ไมแนใจนักวานานเทาไหร และเปนประเพณีประดิษฐขึ้นใหมหรือไม เพราะหาก
วิเคราะหรวมกับขอมูลทางประวัติศาสตร ถาเชื่อวาเปนกลุมชาวมอญท่ีอพยพเขามาใหมตามหลักฐานที่
ปรากฏในบันทึกของสมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ และตามประวัติศาสตรบอกเลาอีกชุดหนึ่งที่
บอกวาอพยพมาจากเมืองหงสาวดีแลว พิธีกรรมการบวงสรวงก็คงเปนประเพณีประดิษฐใหมของชุมชนท่ี
ตองการเชื่อมโยงตนเองเขากับสถานท่ีที่เขาไปต้ังถิ่นฐานเมื่อนานมาแลว  

 
 2) การลอยหะมด 
 ชาวมอญบานหนองดูและนักวิชาการจากภายนอกเชน เพ็ญสุภา สุขคะตะ ใจอินทร (2553) มัก
อธิบายวาประเพณีลอย “หะมด” วาเปนรองรอยที่แสดงถึงความตอเนื่องทางวัฒนธรรมของชาวมอญบาน
หนองดูกับประเพณีการลอยประทีปของชาวมอญสมัยหริภุญชัยที่ปรากฏอยูในตํานานมูลศาสนา โดยนัย
จึงหมายความวาชาวมอญบานหนองดูคือชาวมอญสมัยหริภุญชัยนั่นเอง  
 ประเพณีลอยหะมดจะทํากันในเดือน 1 ของมอญ (พฤศจิกายน) ในพิธีประกอบดวยการลอยหะ
มดคือการลอยไฟ (ประทีป) และการบูชาจองเกริ้งหรือการบูชาเรือ ชาวบานหนองดูอธิบายวาการลอยหะ
มดเปนประเพณีที่สืบกันมาตั้งแตสมัยโบราณเมื่อครั้งที่มีโรคหาระบาดในเมืองหริภุญชัย จนทําใหตอง
อพยพไปยังเมืองสะเทิมและเมืองหงสาวดี ครั้น 6 ปหลังจากโรคระงับ ชาวมอญบางกลุมไดเดินทาง
กลับมา เพื่อเปนการระลึกถึงญาติที่อยูยังเมืองหงสาวดี จึงทําการลอยขาวของเครื่องใช พรอมทั้งบูชา
เทียนไปหาญาติ  

นอกจากนี้ ในพิธีชาวมอญบานหนองดู-บอคาวจะชวยกันทํา “สะเปา” หรือกระทงขนาดใหญ 
เพื่อไปลอยเคราะหรวมกันบริเวณทาน้ําปง ภายในสะเปาจะมีเส้ือผา ขาวของเครื่องใช ขาวตอก ดอกไม 
และธูปเทียน ทั้งนี้กอนที่จะปลอยสะเปาจะมีการสวดโดยพอหนาน (มัคทายกวัด) และตามบานตางๆ จะ
มีการกอเจดียทรายที่หนาบานดวย (เหมือนพิมพ สุวรรณกาศ, 2550; สัมภาษณ นายอําพล เลหแสน, 
2555; สัมภาษณ นายจันทร เขียวพันธุ, 2555)  

 
3) การเลี้ยงผเีมง (หะลกโมน) 
ในอดีตชาวมอญท่ีบานหนองดูทุกบานจะนับถือผีเมงหรือเรียกวา “หะลกโมน” คือผีบรรพบุรุษ มี

เปาหมายเพื่อบูชาบรรพบุรุษและรักษาอาการปวยที่เกิดจากผีกระทํา รวมถึงเปนพื้นที่ของการเรียนรู
จารีตและจริยธรรมทางสังคม ผีโมนจะอยูที่เสาผีบนบาน ซึ่งจะมีเฉพาะบานของตนผี คนที่ทําหนาที่เปน
ตนผีจะมีหนาที่รับผิดชอบในการจัดพิธีตางๆ ที่เกี่ยวกับผีปูยา เชน การเลี้ยงผีประจําตระกูล และการดูแล
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คนในตระกูลไมใหทําผิดขอหาม นอกจากนี้ยังมีกฎวาผีเมงหรือผีมอญจะอยูกับผูชาย ไมอยูกับลูกหลานท่ี
เปนผูหญิง ผูชายจะทําหนาที่ในการสืบตอผี และตองเปนลูกคนโตเทานั้น (กนกรุ) 
 

 
ภาพที่ 3.7 การฟอนผเีมง (วิภาดา เพชรโชติ, 2551) 

 
ขั้นตอนในการเลี้ยงผีเมงนี้ไดมาจากการสัมภาษณนายอําพล เลหแสน (2555) และบทความ

เรื่องฟอนผีมอญของชาวมอญบานหนองดูและบานบอคาว ตําบลบานเรือน อําเภอปาซาง จังหวัดลําพูน 
ของวิภาดา เพชรโชติ (2551) มีรายละเอียดดังนี้ ปกติการเลี้ยงผีเมงของชาวบานหนองดูและบอคาวจะ
เลี้ยงผีเมงกันทุกปต้ังแตเดือนมีนาคมถึงกอนวันเขาพรรษา หามทําในวันพระ วันพุธ และวันอัปมงคล 
งานพิธีจะแบงออกเปน 2 วันคือ วันเตรียมหรือวันดา เพื่อสรางปะรําและเตรียมเครื่องเซนไหว วันที่สอง
เปนวันประกอบพิธีซึ่งมีแบบครึ่งวันกับแบบเต็มวัน  

ในวันดา ลูกหลานจะไปบอกกลาวผีบรรพบุรุษหรือผีปูยาใหทราบวาจะมีการทําพิธีฟอนผีมอญ 
ขอใหผีปูยามารวมงาน จากนั้นลูกหลานหรือ “ลูกผี” ก็จะมาชวยกันทําเครื่องบวงสรวงตางๆ และสราง
ผามหรือปะรําพิธี 

ในวันประกอบพิธี ชวงเชามีขั้นตอนคือ โตง (ผูดําเนินพิธี) จะยกยกขันครูขึ้นบูชา และถวายขันผี
ปูยาของตระกูล (ตนผี) ขึ้นบูชา จากนั้นโตงจะรําดาบรอบตนแกวและพรมน้ําสมปอยที่เสาเอก โตงจะเดิน
ออกจากผามเพื่อทําพิธีปดพยาธิหรือเสนียดจัญไรดวยการใชดาบพาดผานศีรษะจนถึงปลายเทาและนํา
ปลายดาบชี้ไปที่กระดง จากนั้นจะตอดวยพิธีตัดตนกลวยเพื่อทําลายความชั่วราย เมื่อพิธีทุกอยางเสร็จ
ลูกผีปูยาจะนําผูปวยไปอาบน้ําและแตงตัว และทําพิธีเรียกวิญญาณดวยการจับผูปวยโยกไปมาและลูกผี
ชางฟอนจะนําหมากพลูวางลงบนศีรษะ และผูปวยและโตงจับผาหยาดหะหวุยโยกไปมาตามจังหวะเพลง
จนกวาผีปูยาของผูปวยจะเขาสิง พิธีกรรมสุดทายในชวงเชาคือโตงดูขาไกเพื่อทํานาย โดยถานิ้วไกแยก
ออกจากกันแสดงวาคนในตระกูลไมมีความสามัคคีกัน ถานิ้วไกติดกันแสดงวาคนในตระกูลมีความรักใคร
กัน 
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ภาพที่ 3.8 ศาลผบีรรพบุรุษ หรือ ศาลผีโมน 

 
พิธีในชวงบายพิธีเริ่มตนดวยการใหตัวแทนลูกผีปูยาพรอมดวยลูกผีชางฟอนคนหน่ึงเขาไปนั่งใน

ผาม จากนั้นโตงจะฟอนดาบสองมือใหตัวแทนผีปูยาถือถวยเครื่องบวงสรวง จากนั้นจะเปนการปอนขาว
เหนียวกับปลาแหงใหกับลูกผีปูยา พิธีตอมาคือการเลนผีนางทั้งสองทั้งสามดวยการบวงสรวงอาหารให 
ตอมาโตงจะเลนผีนางนอยคือการอาพวงมาลัยไปคลองคอใหกับผูชาย จากน้ันตัวแทนผีปูยากับผูปวยจะ
นั่งในผาม ผูปวยจะสงปลายางใหโตงคาบไปเก็บ  

จากน้ันตัวแทนลูกผีและผูชวยจะเอาของไปไหวผีปูยาที่หอผี (บานขนาดเล็กท่ีสรางใหผีปูยา
อาศัย) โดยโตงจะฟอนดาบนําหนาขบวน ตามดวยตัวแทนลูกผีปูยาซึ่งถือหมอผีปูยา ผูชวยถือขันผีปูยา
และคณะลูกผีชางฟอนเดินตามขบวน เมื่อไหวเสร็จจะเลนน้ําสงกรานต มีการชนไก และการเล้ียงผี
ขันโตกดวยการบวงสรวงอาหาร ตอดวยพิธีทําไรซึ่งเปนการเดินไปหาทําเลเพื่อปลูกพืชพันธุ และมีการ
แสรงคลองชาง จากนั้นจะเปนพิธีกรรมยอยๆ คือการจุดกระบอกไฟ การดูหยดน้ําตาเทียนเพื่อทํานาย
ความสามัคคี สุดทายคือการถอเรือโดยนําของที่อยูในผามทุกอยางมาใสโตกโดยสมมติวาเปนเรือ จากนั้น
ใชไมไผยาวๆ มาทําเปนไมถอเรือไปจนถึงดอกแกว แลวถอนตนแกวขึ้นถือเปนอันเสร็จพิธีการเลี้ยงผี
โมน 

นอกจากนี้แลวถามีการผิดผีก็จําเปนจะตองเล้ียงผีโมนดวย โดยที่จะมีการเรียกให “ลูกผี” คือ
ลูกหลานมารวมกันเพื่อขอขมาดวยการเตน ตัวแทนของผีโมนจะอยูในหมอ โดยมีกระบอกไมไผจํานวน 
12 กระบอก และใสดอกไมในกระบอกไมไผนั้น ลูกผีทั้งหมดและญาติจะตองไปทําพิธีที่บานของลูกคนโต
ที่เก็บหมอที่บรรจุดวงวิญญาณของผีโมนไว  
 ปจจุบันการเลี้ยงผีไดเปลี่ยนไปมาก โดยในอดีตการเลี้ยงผีเมงไมจําเปนตองมีการจางทั้งเครื่อง
ดนตรีและคนที่มาฟอนใหกับผี เพราะในอดีตคนท่ีบานหนองดูจะมีเครื่องดนตรีที่ใชเลนประกอบพิธี และผู
ที่มาฟอนรําก็เปนเครือญาติหรือเพื่อนรวมบานที่สามารถเขารวมพิธีได ดังนั้น ในสมัยกอนความสัมพันธ
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ของคนในชุมชนจึงเปนไปอยางเหนียวแนน จนกระทั่งเมื่อราว 20 ปที่ผานระบบความสัมพันธดังกลาว
คอยๆ ลดความสําคัญลงไป เห็นไดจากการที่ตองมีการจางวงดนตรีและนักฟอนเขามาแทนที่ เพราะ
สะดวกสบายมากกวา (วิภาดา เพชรโชติ, 2551; สัมภาษณ นายอําพล เลหแสน, 2555)  
 
3.4 วัดหนองดูศูนยกลางวัฒนธรรมชาวมอญ 
 ตามประวัติของกรมการศาสนา และท่ีปรากฏขอมูลอยูในวัดกลาววา วัดหนองดูสรางขึ้นเมื่อ
ประมาณ พ.ศ.2321 เดิมเปนวัดรามัญ (มอญ) มีพระสงฆมอญจากเมืองเมาะตะมะชื่อพระรั่วมาครองวัด
เปนองคแรก เมื่อพระรั่วมรณภาพแลวไดมีพระรูปอื่นครองวัดสืบแทนตอมา (สิรภพ จุยรอด, 2547: 32-
33)  

ชาวบานหนองดูเองไมคอยเชื่อประวัติวัดตามที่กลาวมามากนัก เพราะเปนประวัติที่หางไกลมาก 
เจาอาวาสองคปจจุบันคือพระครูวิชาญศาสนคุณเองนั้นก็ไมทราบประวัติวัดของตัวเองดีนัก แตโดยทั่วไป
จะยอมรับวา วัดหนองดูเปนรามัญนิกายมาแตด้ังเดิม มีเจาอาวาสที่เปนรามัญนิกายองคสุดทายคือ ครูบา
กิหรือพระญาณกิตติ (พ.ศ.2441-2484) ซึ่งชาวบานตางเลื่อมใสมาก เพราะเกงทางดานวิทยาคม อยูมา
วันหนึ่งครูบากิเกิดความเลื่อมใสในหลวงปูเทสก เทสรังสี (พระราชนิโรธรังสี) ที่ไดธุดงคมาจากวัด      
หินหมากเปง อําเภอศรีเชียงใหม จังหวัดหนองคาย ซึ่งเปนฝายพระปาศิษยสายหลวงปูมั่นเปนอยางมาก 
ครูบากิจึงไดขออนุญาตแปลงเปนธรรมยุตินิกายในป พ.ศ.2481  
 

 
ภาพที่ 3.9  ภาพถายครูบากิกับสานุศิษย เมื่อป พ.ศ.2481 

 

เมื่อสมัยเริ่มสรางและบูรณะวัดหนองดูไดมีเจานายชั้นผูใหญชวยอุปถัมภบําเพ็ญกุศลมาแลว
หลายทาน เชน พระราชชายาเจาดารารัศมี พระราชชายาในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว 
รัชกาลที่ 5 ที่เสด็จมาทําบุญที่วัดหนองดูโดยทางเรือและพระราชทานวิสุงคามสีมาเม่ือวันที่ 23 สิงหาคม 
พ.ศ.2477 (สิรภพ จุยรอด, 2547: 33)  
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ภาพที่ 3.10 ภาพถายเกาเมือ่คราวบูรณะโบสถหลังใหม 

 

 
ภาพที่ 3.11 สภาพของวัดหนองดูในปจจุบัน 

 
 ในสมัยกอนวัดหนองดูถือเปนศูนยกลางในการรักษาวัฒนธรรมมอญท่ีเขมแข็ง พระและเณร
จะตองสวดมนตเปนภาษามอญกับไทยสลับวันกัน นอกจากนี้แลวชาวมอญท่ีบานหนองดูยังคงประเพณีที่
สําคัญคือ ประเพณีการทําบุญขาวแชทุกวันที่ 13 ของเดือนเมษายน  ประเพณีการตักบาตรดอกไมในวัน
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เขาพรรษา และประเพณีการทําบุญตักบาตรน้ําผึ้งในวันเพ็ญเดือน 12 (เหนือ) ซึ่งแตกตางจากทางเหนือ
ที่จะทําพิธีตาลกวยสลาก 
 ดวยเหตุที่เจาอาวาสองคปจจุบันคือพระครูวิชาญศาสนคุณ มีพื้นเพเดิมเปนชาวสกลนครทําใหมี
วัฒนธรรมประเพณีแตกตางไปจากชาวมอญมาก เปนเหตุใหลึกๆ แลวคอนขางเกิดความขัดแยงกับ
ชาวบานโดยเฉพาะกลุมคนแกและอีกหลายกลุม เพราะมองวาทําใหวัฒนธรรมของชาวมอญโดยเฉพาะ
การสวดมนตมอญเส่ือมถอยลงไปมาก (สัมภาษณ นายอําพล เลหแสน, 2555; สัมภาษณ นางสาว ปยวดี 
เลหแสน, 2555)  
 
3.5 การรื้อฟนวัฒนธรรมมอญบานหนองดู 
 การเปลี่ยนแปลงหรือถดถอยของอัตลักษณชาวมอญบานหนองดูเกิดขึ้นจากหลายปจจัยดวยกัน 
ในดานของภาษาคอยๆ เกิดขึ้นเมื่อมีการต้ังโรงเรียนบานหนองดูเมื่อ 50 ปที่แลว ซึ่งทําใหเด็กนักเรียนใน
ชุมชนตองเรียนภาษาไทยและภาษาเมือง ทําใหมองภาษามอญของตนเองเปนส่ิงที่ผิดปกติ อีกปจจัยคือ
เมื่อเจาอาวาสองคใหมเริ่มมาปกครองเม่ือ พ.ศ.2510 ก็ยิ่งทําใหการสวดมนตมอญและการเทศนแบบ
มอญคอยๆ หมดความสําคัญลงไป เพราะเจาอาวาสไมสามารถสวดมนตมอญไดภาษาที่ใชในการส่ือสาร
จึงเปนภาษาและทํานองการสวดมนตแบบภาคกลางและอีสาน ในดานของวัฒนธรรมประเพณีนั้นเปนผล
มาจากการเปลี่ยนแปลงทางดานเศรษฐกิจที่ผลักดันใหชาวบานจํานวนมากเดินทางออกไปทํางานนอก
หมูบาน เพราะตองการเงินมาใชจายเพิ่มมากขึ้น ประกอบกับการคมนาคมท่ีสะดวกข้ึนนับต้ังแต พ.ศ.
2507-8 เปนตนมาที่มีถนนสบทา-ทาลี่ยิ่งทําใหการเดินทางงายขึ้น ในชวง 30-40 ปที่ผานมานี้เองที่ทําให
ชาวบานในหมูบานเหลืออยูไมมาก และไมไดทําประเพณีตางๆ เหมือนดังแตกอน และมองวาประเพณี
บางอยางเปนการส้ินเปลืองเชนการเลี้ยงผีเมง เปนตน จึงยิ่งทําใหวัฒนธรรมตางๆ คอยๆ ถดถอยลงไป 
เชนเดียวกับอาหารและเสื้อผาที่ใชวิธีการซื้อจากภายนอก เพราะมีความสะดวกมากกวา (สัมภาษณ นาย
จันทร เขียวพันธุ, 2555) 

จากท่ีกลาวมาทั้งหมด ดวยปจจัยหลายประการจึงทําใหในชวงป พ.ศ.2548 เปนตนมา 
โดยเฉพาะในชวงป พ.ศ.2555-56 ชาวบานหนองดูไดเริ่มกลับมารื้อฟนวัฒนธรรม ประเพณี และให
ความสําคัญกับประวัติศาสตรมากขึ้น ทั้งนี้เปนเพราะในป พ.ศ.2548 ไดมีการขุดคนขุดแตงโบราณสถาน
วัดเกาะกลางทําใหชาวมอญบานหนองดู-บอคาวเริ่มกลับมาใหความสนใจตอเรื่องราวในอดีตของตนเอง
มากขึ้น แตขณะเดียวกันก็เกิดความขัดแยงทางความคิดกันดวยเพราะประวัติความเปนมาของชาวบาน
เองยังมีความไมแนชัด ทําใหเกิดการแบงกลุมทางความคิดออกเปนกลุมๆ ตามท่ีไดกลาวถึงไปแลวในบท
ที่ 3 นอกจากนี้แลว ชาวบานหนองดูเองก็ยังไดเกิดความรูสึกวาบานบอคาวกลายเปนบานที่สําคัญแทนที่
บานหนองดูที่แตเดิมเคยเปนแกนทางวัฒนธรรมของหมูบานไปดวย  
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ภาพที่ 3.12 เด็กและเยาวชนมอญบานหนองดูในชดุแตงกายตามประเพณใีนวันสงกรานตที่ 16 เมษายน 2556  

ที่ผานมา ซึ่งเปนสวนหนึ่งของกระบวนการรื้อฟนความเปนมอญ 
 

อยางไรก็ตาม หลังจากป พ.ศ.2548 เปนตนมา ชาวบานก็คอยๆ ถูกกระตุนจากนักวิชาการจาก
ภายนอกตลอดมา เพราะไดมีงานวิจัย การศึกษา การทัศนศึกษา และอื่นๆ ที่เขาไปดําเนินการอยู
บอยครั้ง จนกระทั่งเมื่อในชวงที่ผานมาคือในเดือนมีนาคม 2556 ชาวบานหนองดูและบอคาวไดไปดูงาน
วัฒนธรรมชาวมอญท่ีราชบุรี จึงทําใหเกิดกระแสความต่ืนตัวที่ชัดเจนมากขึ้น ไมวาจะเปนการรื้อฟน    
อัตลักษณและวัฒนธรรมประเพณีหลายอยาง เชน เครื่องแตงกาย อาหาร ดนตรี ภาษา การสวดมนต 
ประวัติศาสตร  โดยมีทั้งกลุมเยาวชนที่สําคัญคือชมรมมอญหริภุญชัย กลุมผูสูงอายุที่เปนกําลังสนับสนุน 
และโรงเรียนบานหนองดูที่ชวยกันอยางแข็งขันผานกิจกรรมตางๆ ซึ่งลาสุดคือการจัดขบวนแหในวัน
สงกรานตที่ 16 เมษายน 2556 ที่สามารถทําไดสําเร็จเปนอยางดี ถึงจะมีบางอยางที่นําวัฒนธรรมของ
ชาวมอญจากภาคกลางเขามาใชเชน การแหธงตะขาบ ซึ่งไมเคยปรากฏในชุมชน เปนตน  
 
 
 
 
 



49 

 

รายการอางอิง 
 
กรมศิลปากร. ตํานานมูลศาสนา. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2519. 
ผาสุข อินทราวุธ, สินชัย กระบวนแสง และพเยาว นาคเวก. อารยธรรมโบราณในจังหวัดลําพูน. กรุงเทพฯ: 

ภาควิชาโบราณคดี คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2536.  
บุญเสริม สาตราภัย. ฐานขอมูลภาพถายเกาลานนา สถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม 
วิภาดา เพชรโชติ. ฟอนผีมอญของชาวมอญบานหนองดูและบอคาว ตําบลบานเรือน อําเภอปาซาง จังหวัด

ลําพูน, วารสารสถาบันวัฒนธรรมและศิลปะ, มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ, 2551.  
สุกัญญา เบาเนิด. เวียง-วัดเกาะกลางแหงหริภุญชัย เชื่อมสายใยชุมชนมอญบานหนองดู-บอคาว จังหวัด

ลําพูน, 2552. (เอกสารอัดสําเนา) 
สุรสวัสด์ิ  สุขสวัสด์ิ, มล., บันทึกน้ําแมปง : แมคกิลวารี -ฮอลเล็ท -เลอ เมย -พระราชชายา เจาดารารัศมี –กรม

พระยาดํารงราชานุภาพ, ใน วารสารเมืองโบราณ. ปท่ี 26 ฉบับท่ี 3, 2543.   
สิรภพ จุยรอด. การศึกษาภูมิปญญาพื้นบานของชุมชนชาวมอญ กรณีศึกษาบานหนองดูและบานบอคาว 

ตําบลบานเรือน อําเภอปาซาง จังหวัดลําพูน. วิทยานิพนธศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาการวิจัย
และพัฒนาทองถ่ิน มหาวิทยาลัยราชภัฏเชียงใหม, 2547. 

สันติ เล็กสุขุม. ศิลปะภาคเหนือ: หริภุญชัย-ลานนา. กรุงเทพฯ: เมอืงโบราณ, 2538.  
เหมือนพิมพ สุวรรณกาศ. ประเพณีสืบสาน...เลาขานมอญ/เม็ง, จดหมายขาว มูลนิธิเล็ก-ประไพ วิริยะพันธุ, 

ฉบับท่ี 64, (มกราคม-กุมภาพันธุ), 2550.  
 
สัมภาษณ 
1. นางแกว ทาทอง, อายุ 90 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 27 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 12 สิงหาคม 2555.  
2. นางคํา พันกอ (อายุ 78 ป) 76 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 
3. นายจันทร เขียวพันธุ, อายุ 72 ป (ชาวมอญ). บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 
29-31 พฤษภาคม 2555.  
4. นางแซ อุนใจ, อายุ 80 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 257 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณ
วันท่ี 31 พฤษภาคม 2555. 
5. นางติ๊บ ชมพูพงศ, อายุ 83 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 139 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 13 สิงหาคม 2555. 
6. นางถาด ศิริสุภาพ, อายุ 84 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 257 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 15 สิงหาคม 2555. 
7. นางทองสาย ศิริราภา, อายุ 84 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 125 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 12 สิงหาคม 2555. 
8. นางทองสาย เลหแสน, อายุ 65 ป (ชาวมอญ). บานหนองดู  ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 
12 สิงหาคม 2555. 
9. นางธาตุ ศิริสุภา, อายุ 84 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 165 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 14 สิงหาคม 2555. 
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10. นายนวล ทายนาวา, อายุ 80 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 50 บานบอคาว ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 2 กันยายน 2555.  
11. นางเนย โหลดยิว, อายุ 78 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 257 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 14 สิงหาคม 2555 
12. นางบัวใย นวสุพงษ, อายุ 84 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 98 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 12 สิงหาคม 2555. 
13. นายบุญเลิศ ปญญารัตน, อายุ 61 ป (ชาวมอญ). บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณ
วันท่ี14 สิงหาคม 2555. 
14. นางสาวประณีต วงศตะ, อายุประมาณ 57 ป (คนเมือง/ชาวยอง) ผูอํานวยการโรงเรียนบานหนองดู  
ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 31 พฤษภาคม 2555.  
15. นางสาวปยวดี เลหแสน, อายุ 22 ป, (ชาวมอญ), บานเลขท่ี 116 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.
ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 27 เมษายน 2556.  
16. นายปุด ปญญารัตน, อายุ 96 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 133 ม.1 บานหนองดู  ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 30 พฤษภาคม 2555. 
17. นางพิกุล เลหแสน, อายุ 65 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 116 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 27 เมษายน 2556. 
18. นายมนตรี พันนา, อายุประมาณ 50 ป (คนไทยภาคกลางจากนนทบุรี). ผูใหญบานหนองดู บานหนองดู  
ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 12 สิงหาคม 2555. 
19. นายละ ทรงหงสา, อายุประมาณ 70 ป, (ชาวมอญ), บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. สัมภาษณ
วันท่ี 27 เมษายน 2556. 
20. นางลําดวน ศิริสุภา, อายุ 79 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 51 ม.8 บานบอคาว  ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 30 พฤษภาคม 2555.  
21. นายวสันต ทายนาวา, อายุ 20 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 95/3 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 13 สิงหาคม 2555. 
22. นายวิรัตน ศิริสุภา, อายุ 72 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 23 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง จ.ลําพูน. 
สัมภาษณวันท่ี 31 พฤษภาคม 2555. 
23. นายสมชัย ทาทอง, อายุ 62 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 27 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 12 สิงหาคม 2555. 
24. นางสาย ศิริราภา, อายุ 84 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 125 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 27 เมษายน 2556. 
25. นางสุขสมาน ประทีปทอง, อายุ 65 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 257 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง 
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 15 สิงหาคม 2555.  
26. นายสุจิตต ญาณเผือก, อายุ 80 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 120 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 15 สิงหาคม 2555. 
27. หลวงพออวยชัย ประทีปทอง, อายุ 68 ป (ชาวมอญ). วัดเกาะกลาง บานบอคาว ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 31 พฤษภาคม 2555.  
28. นายอําพล เลหแสน, อายุ 69 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 116 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 13 สิงหาคม 2555. 
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29. นายอดุลย ทายนาวา, อายุ 46 ป (ชาวมอญ). บานเลขท่ี 95/3 ม.1 บานหนองดู ต.บานเรือน อ.ปาซาง  
จ.ลําพูน. สัมภาษณวันท่ี 13 สิงหาคม 2555. 
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