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บทสรุปส าหรับผู้บริหาร 

 

งานวิจัยนี้มุ่งสนใจศกึษาถึงปฏิบัติการการสร้างสันติภาพในชีวติประจําวันของชุมชนมุสลิมใน

ภาคเหนือในท่ามกลางความหลากหลายทางศาสนาชาติพันธุ์ ซึ่งป๎จจุบันยังมีงานศกึษาทางดา้นนีอ้ยู่

น้อยมากทั้งด้านประเด็นและพืน้ที่ที่ศึกษามุสลิมในภาคเหนอื โดยมุ่งหวังวา่ความเข้าใจดังกล่าวจะเป็น

บทเรียนสําคัญเพื่อช่วยเติมเต็มงานมุสลิมศกึษาในสังคมไทย และมองเห็นรอ่งรอยของแนวทางการอยู่

ร่วมกันได้อย่างสันติในท่ามกลางความหลากหลายซึ่งนับวันจะถูกบดบังดว้ยมายาคติและความ

หวาดระแวงต่อกันและกันมากยิ่งขึน้อันอาจนําสู่ความขัดแย้งที่รุนแรงได้ในอนาคต ดังที่ John Hick 

(2005) ศาสตราจารย์ด้านปรัชญาศาสนาและศาสนศาสตร์ผูม้ีช่ือเสียงชาวอังกฤษ ได้กล่าวไว้ว่า “ใน

ป๎จจุบันนี ้ หัวข้อเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างศาสนานั้นมีความสําคัญอย่างยิ่งยวด เพราะเป็นเวลา

หลายศตวรรษมาแล้วที่การทําสงครามและการใชค้วามรุนแรงมักเกี่ยวข้องกับศาสนาถึงแม้ว่าศาสนา

จะไม่ใช่สาเหตุหลักแต่คําสอนของศาสนามักถูกนําไปสร้างความชอบธรรมในการใช้ความรุนแรง”  

นอกจากนั้น งานที่มีชื่อเสียงของ Scott Appleby (2000) ได้เสนอว่า ศาสนามักจะถูกนําไปรับใช้

ความรุนแรงโดยกลุ่มคนนยิมความสุดโต่ง แตข่ณะเดียวกันศาสนาก็มีต้นทุนและศักยภาพมากมายที่จะ

นําสู่การสร้างสรรค์สันติภาพ อย่างไรก็ตาม งานศกึษามิติของศาสนาในฐานะที่จะเป็นแหล่งสําคัญใน

การสรา้งสันติภาพยังคงถูกละเลยไม่ได้รับความสนใจในการศึกษาอย่างจริงจังเท่าที่ควร ในขณะที่  

Hans Küng (2007) นักเทววิทยาและบาทหลวงชาวคาทอลิกผูม้ีชื่อเสียงได้กล่าวไว้อย่างลุม่ลึกคมคาย

ว่า “สันติสุขระหว่างชนชาติต่างๆ จะเกิดไม่ได้ หากไม่มีสันติสุขระหว่างศาสนา สันติสุขระหว่างศาสนา

จะเกิดขึ้นไม่ได้ หากไม่มกีารเสวนาระหว่างศาสนา และการเสวนาระหว่างศาสนาจะเกิดขึ้นไม่ได้ 

หากศาสนิกในศาสนานั้นๆ ไม่เข้าใจแก่นแท้หรอืในหลักธรรมคําสอนของศาสนาตัวเอง”   
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งานศกึษานีผู้ว้ิจัยได้ใชว้ิธีการวิจัยทางมานุษยวิทยาด้วยการเก็บข้อมูลจากการสัมภาษณ์เชิงลึก 

และการสังเกตแบบมีสว่นร่วมในวิถีชีวติการปฏิบัติในชีวิตประจําวันของผูค้นในชุมชนมุสลิมในภาคเหนอื 

2 ชุมชน ที่อาศัยอยู่ร่วมกันกับชาวไทยพุทธด้วยความสันต ิ ได้ใชแ้นวความคิดในการศกึษาเกี่ยวกับใน

การดํารงอยู่รว่มกัน (coexistence) และความยึดเหนี่ยวทางสังคม (social cohesion) ในสังคมพหุลักษณ์

ทางศาสนาชาติพันธุ์ (pluralistic society) โดยกําหนดวัตถุประสงค์ของการวิจัย ดังนี้ 

1. เพื่อศกึษากระบวนการสร้างความสัมพันธ์ การปรับตัว และการธํารงอัตลักษณ์ของชาว

มุสลิมในภาคเหนือในการอยู่ร่วมกับกลุ่มศาสนาชาติพันธุ์อื่นๆ ในชุมชน 

2. เพื่อศกึษาแนวคิดพื้นฐานของศาสนาอิสลามที่เกี่ยวข้องกับการจัดการความขัดแย้งและการ

สร้างสันติภาพในสังคม 

 3. เพื่อศกึษาเงื่อนไขตลอดจนข้อจํากัดของศาสนาในฐานะที่จะเป็นป๎จจัยในการสร้างสรรค์

สันติภาพในชุมชนชายแดนภาคเหนือของไทย 

ผลการศึกษา 

ผลการศกึษาจากงานวิจัยในครั้งนีพ้บว่า ชุมชนมุสลิมทั้งสองแหง่ในชายแดนภาคเหนือมีการ

ดํารงอยู่รว่มกันอย่างสันติอันเป็นผลจากการมปีฏิบัติการในชวีิตประจําวันในระดับชุมชนท้องถิ่นดังนี้ 

1) มีการปฏิสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอย่างเข้มข้นภายใต้การเคารพในความแตกต่าง (Active 

Engagement and Respect the Differences)  

คือ ชาวมุสลิมทั้งสองชุมชนเข้าร่วมมีส่วนรว่มในกิจกรรมตา่งๆ ของชุมชนอย่างเข้มข้นภายใต้

ขอบเขตที่ยังคงรักษาหลักการในศาสนาและอัตลักษณ์ของตนเอง ได้แก่ การร่วมในงานศพ งาน

แตง่งาน และงานทําบุญเนื่องในโอกาสต่างๆ โดยมีทัศนะมุมมองตอ่ผูอ้ื่นที่จะอยู่ร่วมกันฉันท์พี่น้องใน

ครอบครัวเดียวกัน   
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2) การสร้างอัตลักษณ์ร่วมบางอย่างเพื่อความรู้สึกเป็นพวกเดียวกัน (Common Identity) 

กิจกรรมต่างๆ ในชุมชนมุสลิมทั้งสอง ได้สะท้อนใหเ้ห็นถึงภาพการก้าวข้ามเส้นแบ่งดังกล่าวโดย

ผูค้นต่างแสดงน้ําใจใหก้ันบนพืน้ฐานของความเป็นมนุษย์ซึ่งถือว่าเป็นอัตลักษณ์ที่ชนทุกคนต่างมรี่วมกัน 

หรอือาจยึดโยงกับอัตลักษณ์ของผูอ้ื่นที่นอกเหนอืจากอัตลักษณ์ของตนเอง จึงทําให้เกิดความเอือ้อาทร

ช่วยเหลือกันในทุกๆ กิจกรรมโดยไม่เลือกศาสนา 

3) การมีส่วนร่วมในตัดสินใจปัญหาของชุมชนร่วมกัน (Participatory Decision Making)  

งานศกึษานีไ้ด้ช้ีให้เห็นถึงรอ่งรอยความสําคัญของการมีส่วนรว่มในการตัดสินใจของคนใน

ชุมชนเพื่อสร้างความเข้าใจ หรอืแก้ไขป๎ญหาของชุมชนรว่มกันจนทําใหก้ารดํารงอยู่ร่วมกันเป็นไปอย่าง

สันติสุขและไม่เกิดความขัดแย้งที่รุนแรงขึ้นมา 

4) ความพยายามที่จะความเข้าใจผู้อื่น (Attempt to Understand Others)  

ในโลกสมัยใหมท่ี่สื่อต่างๆ มีความเจรญิอย่างมากและการเผยแพรเ่ป็นไปอย่างรวดเร็ว 

กว้างขวางในชั่วพรบิตาเดียวนั้น บ่อยครั้งก่อใหเ้กิดการระบาดทางอารมณข์องผู้คนจนสร้างความโกรธ

เกลียดระหว่างศาสนาขึ้นมาบนพืน้ฐานของข้อมูลที่เท็จเทียม  

งานศกึษานีพ้บว่า ศูนย์แลกเปลี่ยนเรียนรู้ดา้นศาสนาและวัฒนธรรมมีบทบาทสําคัญในการเป็น

พืน้ที่กลางเพื่อสร้างความเข้าใจระหว่างศาสนาและชาติพันธุ์ 

 

ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 

 ผลการศกึษาครั้งนี ้ มีขอ้เสนอแนะให้หุน้ส่วนทุกฝุายที่ทํางานด้านการสร้างสันติภาพในสังคม

จะต้องหาแนวทางในการสร้างเงื่อนไขเพื่อเป็นภูมคิุ้มกันให้การดํารงอยู่รว่มกันของผู้คนในชุมชนและ

สังคมเป็นไปอย่างสันติ ดังนี้ 
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1. รัฐควรมีนโยบายสร้างเครือข่ายความร่วมมือระหว่างศาสนาชาติพันธุ์เพื่อการดํารงอยู่รว่มกัน

อย่างสันตใินสังคม  

- สนับสนุนให้ผู้นําแตล่ะศาสนามีการพบปะพูดคุยกันอย่างสม่ําเสมอเพื่อหาแนวทางสร้างความ

เข้าใจและอยู่ร่วมกันอย่างสันติ 

2. พัฒนาและสนับสนุนใหเ้กิดศูนย์แลกเปลี่ยนเรียนรู้ดา้นศาสนาและชาติพันธุ์เพื่อสร้างความเข้าใจ

ระหว่างศาสนา  

- พัฒนาและเพิ่มศักยภาพของศูนย์เรียนรู้ด้านอื่น ๆ ในชุมชนที่มีอยู่แล้ว ให้ครอบคลุมมิตกิาร

สร้างความเข้าใจเกี่ยวกับศาสนาและชาติพันธุ์ 

- ส่งเสริมการศกึษาดูงานและแลกเปลี่ยนเรียนรู้ดา้นการดํารงอยู่รว่มกันระหว่างศาสนาและชาติ

พันธุ์ 

3. สนับสนุนกิจกรรมต่าง ๆ ในระดับชุมชน  เพื่อให้คนที่มีพื้นฐานที่ต่างกันด้านศาสนาและชาติ

พันธุ์จะได้มปีฏิสัมพันธ์กันอย่างเข้มข้น และเรียนรู้การเคารพในความแตกต่างของผูอ้ื่น 

- ให้ชุมชนมกีารจัดทําแผนงานอย่างเป็นรูปธรรมที่ทําให้คนทุกกลุ่มทุกพวกมาร่วมกิจกรรมกัน

ในชุมชน เชน่ การแขง่ขันกีฬา การแสดงพื้นบ้าน การละคร หรอืศลิปะต่างๆ เป็นต้น     

- ส่งเสริมกิจกรรมทางเศรษฐกิจที่ชว่ยสร้างรายได้เพื่อเป็นแรงจูงใจในการรวมตัวและปฏิสัง-

สรรค์ของคน  

4. พัฒนาศักยภาพของผู้นําศาสนาและผูน้ําในระดับชุมชนเพื่อสรา้งความเข้าใจในแนวคิดการดํารง

อยู่ร่วมกันอย่างสันติในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาและชาติพันธุ์  

- เพิ่มหัวข้อการดํารงอยู่ร่วมกันอย่างสันติในท่ามกลางความแตกต่างหลากหลายเมื่อมีการ

สัมมนาผู้นําชุมชนและผูน้ําศาสนา 
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5. เสริมสรา้งความรู้ความเข้าใจระหว่างศาสนาผา่นช่องทางต่าง ๆ ให้มากยิ่งขึ้น 

- จัดเสวนาหาทางออกจากป๎ญหาต่าง ๆ ของชุมชนท้องถิ่น หรอืสังคมจากมุมมองทางศาสนา 

เพื่อเป็นการสรา้งความเข้าใจระหว่างกัน และแก้ไขป๎ญหาชุมชนร่วมกัน 

- มีมาตรการการเฝูาระวังและปูองปรามการทํางานขององค์กรศาสนาที่อาจสร้างเงื่อนไขที่นําสู่

ความเกลียดชังระหว่างกัน   
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งานวิจัยนี้มุ่งสนใจศกึษาถึงปฏิบัติการการสร้างสันติภาพในชีวติประจําวันของชุมชนมุสลิมใน

ภาคเหนือในท่ามกลางความหลากหลายทางศาสนาชาติพันธุ์ ซึ่งป๎จจุบันยังมีงานศกึษาทางดา้นนีอ้ยู่

น้อยมากทั้งด้านประเด็นและพืน้ที่ที่ศึกษามุสลิมในภาคเหนอื โดยมุ่งหวังวา่ความเข้าใจดังกล่าวจะเป็น

บทเรียนสําคัญเพื่อช่วยเติมเต็มงานมุสลิมศกึษาในสังคมไทย และมองเห็นร่องรอยของแนวการอยู่

ร่วมกันได้อย่างสันติในท่ามกลางความหลากหลายซึ่งนับวันจะถูกบดบังดว้ยมายาคติและความ

หวาดระแวงต่อกันและกันมากยิ่งขึน้อันอาจนําสู่ความขีดแย้งที่รุนแรงได้ในอนาคต  

งานศกึษานีผู้ว้ิจัยได้ใชว้ิธีการวิจัยทางมานุษยวิทยาด้วยการเก็บข้อมูลจากการสัมภาษณ์เชิงลึก 

และการสังเกตแบบมีสว่นร่วมในวิถีชีวติการปฏิบัติในชีวิตประจําวันของผูค้นในชุมชนมุสลิมในภาคเหนอื 

2 ชุมชน ที่อาศัยอยู่ร่วมกันกับชาวไทยพุทธด้วยความสันต ิ ได้ใชแ้นวความคิดในการศกึษาเกี่ยวกับใน

การดํารงอยู่รว่มกัน และความยึดเหนี่ยวทางสังคมในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์  

ผลการศกึษาจากงานวิจัยในครั้งนีพ้บว่า ชุมชนมุสลิมทั้งสองแห่งในชายแดนภาคเหนอื ได้แก่   

ชุมชนมุสลิมบ้านยาง อ.ฝาง จ.เชียงใหม่ ชุมชนมุสลิม อ.แม่สะเรียง จ.แม่ฮอ่งสอน มีการดํารงอยู่

ร่วมกันอย่างสันติอันเป็นผลจากการมปีฏิบัติการในชวีิตประจําวันในระดับชุมชนท้องถิ่นในการดํารงอยู่

ร่วมกัน โดยมีเงื่อนไขสําคัญต่างๆ เพื่อการสร้างสันติภาพดังนี้ 

1) การปฏิสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอย่างเข้มข้นภายใต้การเคารพในความแตกต่าง  
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2) การสรา้งอัตลักษณ์รว่มบางอย่างเพื่อความรูส้ึกเป็นพวกเดียวกัน  

3) การมสี่วนรว่มในตัดสินใจป๎ญหาของชุมชนรว่มกัน  

4) ความพยายามที่จะความเข้าใจผูอ้ื่น   

ผลการศกึษาจงึมีขอ้เสนอแนะเชงินโยบายคือ ให้หุน้ส่วนทุกฝุายที่ทํางานด้านการสร้าง

สันติภาพในสังคมจะต้องหาแนวทางในการสร้างเงื่อนไขเพื่อเป็นภูมิคุ้มกันใหก้ารดํารงอยู่รว่มกันของ

ผูค้นในชุมชนและสังคมเป็นไปอย่างสันต ิดังนี้ 

1) รัฐควรมีนโยบายสร้างเครือข่ายความร่วมมือระหว่างศาสนาชาติพันธุ์เพื่อการดํารงอยู่รว่มกัน

อย่างสันตใินสังคม  

2) พัฒนาและสนับสนุนใหเ้กิดศูนย์แลกเปลี่ยนเรียนรู้ดา้นศาสนาและชาติพันธุ์เพื่อสร้างความเข้าใจ

ระหว่างศาสนา  

3) สนับสนุนกิจกรรมต่างๆ ในระดับชุมชน  เพื่อใหค้นที่มพีืน้ฐานที่ตา่งกันด้านศาสนาและชาติ

พันธุ์จะได้มปีฏิสัมพันธ์กันอย่างเข้มข้น และเรียนรู้การเคารพในความแตกต่างของผูอ้ื่น 

4) พัฒนาศักยภาพของผู้นําศาสนาและผูน้ําในระดับชุมชนเพื่อสรา้งความเข้าใจในแนวคิดการดํารง

อยู่ร่วมกันอย่างสันติในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาและชาติพันธุ์  

5) เสริมสรา้งความรู้ความเข้าใจระหว่างศาสนาผา่นช่องทางต่าง ๆ ให้มากยิ่งขึ้น 

 

ค าส าคัญ: การสร้างสันติภาพ, การสรา้งสันติภาพจากเบือ้งลา่ง, สังคมพหุลักษณ์, อัตลักษณ์ทาง

ศาสนาชาติพันธุ์, มุสลิมภาคเหนือของไทย   

 

 

 



ซ 
 

Abstract 
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Project Duration:       1 August 2013 – 31 July 2015 

 

This research aims to study daily practices for peacebuilding of Muslims in ethnoreligious 

pluralistic communities in northern Thailand. Currently, there are very few studies in this area to 

study issues of Muslims in the north. Hopefully, the study will fill the gap of Muslim studies in 

Thailand, and more importantly may be a good lesson for peacefully coexisting to overcome the 

myths and mistrust towards each other which may lead to violent conflicts in the future.          

This study conducts anthropological research by using various methods for collecting data 

such as in-depth interview and participant observation in daily practices of two Muslim 

communities in northern Thailand which peacefully coexist with Thai Buddhists. The researcher 

employs concepts of coexistence and social cohesion to analyze the data of this study. The 

research finds conditions for peacebuilding from below as the following factors:           

1) Active engagement and respect the differences. 

2) Constructing some common identities for a sense of oneness.    

3) Participatory in decision making of any issues in the community. 

4) Attempting to understand others.      
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For the policy recommendations, the study suggests that every partner of peacebuilding 

should find ways for building peace in the community and society as follow:   

1) The government should implement a policy of interfaith network for peacebuilding 

in Thai society.  

2) Develop and support a learning center for religious and ethnic groups to promote 

understanding between religions. 

3) Support activities at the community level for bringing people in different faiths to 

engage and learn to respect each other.    

4) To develop the potential of religious and community leaders to build understanding 

of the concept of peaceful co-existence in an ethnoreligious pluralistic society.  

5) Strengthening more understanding between religions through various channels. 
 

Keywords: peacebuilding, peacebuilding from below, pluralistic society, ethnoreligious identity, 

Muslims in northern Thailand  
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กิตติกรรมประกาศ 

 

 งานวิจัยนี้ได้สําเร็จลงจนเป็นรายงานวิจัยฉบับสมบูรณ์ด้วยความกรุณาของผูค้นมากมาย 

นับตั้งแต่ ศาสตราจารย์ ดร. ยศ สันตสมบัติ ครูผูเ้ป็นเป็นแบบอย่างและแรงบันดาลใจให้กับผูว้ิจัย

ตลอดมา ในด้านการเป็นผูอุ้ทิศตัวและทุ่มเทอย่างจริงจังเพื่อการสร้างพลังทางวิชาการ ซึ่งท่านเป็นผู้

ชักชวนให้ผูว้ิจัยมาศกึษาในหัวข้อนี้จนได้มีโอกาสเรียนรู้สิ่งใหม่ๆ มากมายตลอดระยะเวลา 2 ปีที่ผา่นมา  

     

ผูว้ิจัยขอขอบคุณ ดร.สายพิณ ศุพุทธมงคล และ ศาสตราจารย์ ดร. อานันท์ กาญจนพันธุ์ ที่รับ

เป็นผู้อา่นและให้ความเห็นในรายงานความก้าวหน้าการวิจัย และ ศาสตราจารย์ ดร. ชัยวัฒน์ สถา-

อานันท์ ได้กรุณารับเป็นผู้อ่านและให้ความเห็นในร่างรายงานฉบับสมบูรณ์ อาจารย์ทั้งสามท่านได้ให้

ข้อคิดอันเป็นประโยชน์อย่างยิ่งต่อการพัฒนารายงานการวิจัยนี้ ผู้วิจัยจึงขอขอบคุณทั้งทั้งสามเป็นอย่าง

สูง  

 

นอกจากนั้น ผูว้ิจัยตอ้งขอขอบคุณ คุณภัทรพงศ ์ อิลาชาญ ผู้ช่วยนักวิจัยที่ช่วยเก็บข้อมูลใน

พืน้ที่ทั้งสอง คุณสุริยา อร่ามวงศ์ (ประธานคณะกรรมการอสิลามประจําจังหวัดแมฮ่่องสอน) กรุณา

ช่วยอํานวยความสะดวกในพืน้ที่เป็นอย่างดยีิ่ง รวมทั้งขอขอบคุณเป็นอย่างสูงต่อชาวบ้านของทั้งสอง

พืน้ที่ทีไ่ด้ให้ความร่วมมอืเป็นอย่างดยีิ่งในเก็บรวบรวมข้อมูล 

 

สุดท้าย ขอขอบคุณเป็นอย่างสูงตอ่ ศาสตราจารย์ ดร. อิศรา ศานติศาสน ์ และรอง

ศาสตราจารย์ ดร. ป๎ทมาวดี โพชนุกุล (ผู้อํานวยการฝุายของ สกว.) ที่ได้เข้าร่วมติดตามในเวทีรายงาน

ความก้าวหน้าและให้ข้อคิดเห็นที่เป็นประโยชน์อย่างมากต่องานวิจัยในโครงการนี้ ตลอดจน          

คุณพไลวรรณ ศรีศฤงคาร (เจ้าหน้าที่ประสานงานชุดโครงการวจิัย) และคุณรุ่งนภา ลัคนาพรวิศฐิ 

(เจ้าหนา้ที่งานบริหารโครงการ สกว.) ที่ได้ช่วยอํานวยความสะดวกและช่วยประสานงานเป็นอย่างดยีิ่ง

ตลอดการดําเนินงานของโครงการ 

 

และที่ขาดไม่ได้ ผูว้ิจัยตอ้งขอขอบคุณเป็นอย่างสูงต่อมหาวิทยาลัยพายัพ ซึ่ง รองศาสตราจารย์ 

ดร. เพ็ญพิไล ฤทธาคณานนท์ ซึ่งเป็นผู้ดํารงตําแหน่งรักษาการอธิการบดีในขณะนั้น ได้กรุณาอนุมัตใิห้ 

ผูว้ิจัยเป็นหัวหน้าโครงการวิจัยผูร้ับทุน และผูช่้วยศาสตราจารย์ ดร. สมพันธ์ วงษ์ดี ผูด้ํารงตําแหนง่

อธิการบดีคนป๎จจุบัน ได้ให้การส่งเสริมสนับสนุนแก่ผูว้ิจัยเป็นอย่างดจีนโครงการได้เสร็จสิน้ตามสัญญา

การวิจัย      
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บทที่ 1 บทน า 

 

ที่มาและความส าคัญของปัญหา 

 งานวิจัยนี้ สนใจศึกษาประเด็นความเกี่ยวข้องเชื่อมโยงระหว่างชุมชนศาสนาในชายแดนกับการ

สร้างสันติภาพ โดยเน้นการสร้างสันติภาพจากเบือ้งล่างของผู้คนธรรมดาสามัญที่มคีวามหลากหลาย

ทางศาสนา ความเชื่อ ความศรัทธาและวิถีปฏิบัติที่แตกต่างกันแต่ตอ้งมีความสัมพันธ์กันใน

ชีวติประจําวัน พวกเขามกีารปรับตัว ปรับแนวคิด และการตคีวามศาสนาของตนอย่างไรเพื่อจะสามารถ

อยู่ร่วมกับผูอ้ื่นได้อย่างสันติ ในขณะเดียวกันก็ยังธํารงรักษาในอัตลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์ของตน   

งานวิจัยนี้ จงึเน้นการศกึษาการสรา้งสันติภาพ (peacebuilding) ในความหมายกว้างอันหมายถึง

สันติภาพในเชิงบวก (positive peace) ได้แก่สภาวะทางจิตใจและสังคมที่มีความสมานฉันท์กลมเกลียว 

มีความยุติธรรม และความเท่าเทียมในเกียรตศิักดิ์ศรขีองความเป็นมนุษย์ ตลอดจนความเห็นใจซึ่งกัน

และกัน ฯลฯ สันติภาพจงึไม่ใชเ่พียงสภาวะของการทําให้ปลอดจากความรุนแรง หรอืปลอดจาก

สงคราม อันเรียกว่า สันติภาพในเชงิลบ (negative peace) ดังการใหค้ํานิยามจากบรมครูด้านสันติภาพ

ผูม้ีช่ือเสียงคอื Johan Galtung1  

ดังนัน้ ความหมายของการสร้างสันติภาพ (peacebuilding) ในงานศกึษานีจ้ึงไม่ได้หมายถึง

ปฏิบัติการใดๆ โดยองค์กรนานาชาติ หรือโดยรัฐเพื่อยับยั้งความขัดแย้งที่รุนแรงที่เกิดขึ้นด้วยการใชก้อง

กําลังทหารหรอือาวุธ หรอืวิธีการทางการทูตเข้าแทรกแซงเพื่อให้เกิดสันตภิาพขึ้นในสังคม 

(peacekeeping or peacemaking)  หากการสร้างสันติภาพ  (peacebuilding) ในความหมายกว้างนี้

หมายรวมถึงการสร้างหรอืตระเตรียมเงื่อนไขบางอย่างเพื่อหลอ่เลี้ยงบ่มเพาะความสัมพันธ์ที่ดรีะหว่าง

กันของคนในชุมชนที่มีความแตกต่างกันในการที่จะอยู่ร่วมกันด้วยดีบนพื้นฐานของความเข้าใจ เห็นอก

                                                 
1 ดูความหมาย ในรายละเอยีดของคําวา่ สันติภาพเชงิบวก และสันติภาพเชงิลบ ใน Barash, David and C.P. Webel 

(2009) บทท่ี 1 (The Meaning of Peace). Pp.1-12. 
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เห็นใจ และเอือ้อาทรตอ่กันอันโดยก้าวขา้มเส้นแบ่งทางศาสนาชาติพันธุ์ ผา่นการตคีวามศาสนาที่เป็น

ภาษาสากลมองเห็นแก่นธรรมบางอย่างที่ทุกศาสนาต่างมอียู่ร่วมกัน ไม่ใช่การตีความในหลักศาสนา

ของตนอย่างคับแคบแบ่งเขา-แบ่งเรา จนนําสู่ความสัมพันธ์ที่เลวร้ายต่อกัน รวมถึงการเปลี่ยนแปลง

ทัศนคตบิางอย่างเพื่อปูองกันความขัดแย้งที่จะเกิดขึ้นในสังคม   

 ทําไมจึงต้องสนใจประเด็นศาสนากับการสร้างสันติภาพ  

- เพราะ 2/3 ของสงครามกลางเมืองที่เกิดขึ้นบนโลกเกี่ยวข้องกับความขัดแย้งของอัต

ลักษณ์ทางศาสนาและชาติพันธุ์ 

- เพราะนับแต่หลังสงครามโลกครั้งที่สอง มีผูค้นมากกว่า 16 ล้านคนต้องตายไปด้วย

สาเหตุจากความขัดแย้งทางอัตลักษณ์ ซึ่งสูงนับเป็นจํานวน 5 เท่าของสงครามระหว่างรัฐ 

- เพราะประชากรโลกเกือบทั้งหมด คือ สัดส่วนถึง 4/5 ระบุตัวเองกับการนับถือศาสนาใด

ศาสนาหนึ่ง  

- เพราะศาสนายังคงถูกอ้างเพื่อใช้สรา้งความชอบธรรมในการสร้างความเกลียดและ

รองรับความรุนแรง 

- เพราะขอบเขตของสงครามไม่สามารถกําหนดคํานยิามได้อย่างชัดเจนอีกต่อไป 

- เพราะผู้นําศาสนาในรากหญ้าสามารถเป็นสร้างการเปลี่ยนแปลงได้อย่างมพีลัง 

ในขณะที่งานศึกษาส่วนมากมักสนใจสํารวจตรวจสอบถึงว่าเหตุใดศาสนาจงึถูกนําไปผูกโยงสู่

ความรุนแรงทั่วโลก ดังนัน้ มิติของศาสนาในฐานะที่จะเป็นแหล่งสําคัญในการสร้างสันติภาพจงึมักถูก

ละเลยไป และประการสําคัญ Hans Küng (2007) นักเทววิทยาและบาทหลวงชาวคาทอลิกผู้มีชื่อเสียง

ได้กล่าวไว้อย่างลุม่ลึกคมคายว่า  
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 “สันติสุขระหว่างชนชาติต่าง ๆ จะเกิดไม่ได้ หากไม่มีสันติสุขระหว่างศาสนา

สันติสุขระหว่างศาสนาจะเกิดขึน้ไม่ได้ หากไม่มีการเสวนาระหว่าง

ศาสนา  และการเสวนาระหว่างศาสนาจะเกิดขึ้นไม่ได้ หากศาสนิกในศาสนา

นั้น ๆ ไม่เขา้ใจแก่นแท้หรือในหลักธรรมคําสอนของศาสนาตัวเอง”                                                                       

 

นอกจากนั้น John Hick (2005) ศาสตราจารย์ด้านปรัชญาศาสนาและศาสนศาสตร์ผู้มีชื่อเสียง

ชาวอังกฤษ ยังได้กล่าวไว้ว่า “ในป๎จุบันนี ้ หัวข้อเกี่ยวกับความสัมพันธ์ระหว่างศาสนาน้ันมีความสําคัญ

อย่างยิ่งยวด เพราะเป็นเวลาหลายศตวรรษมาแล้วที่การทําสงครามและการใชค้วามรุนแรงมัก

เกี่ยวข้องกับศาสนาถึงแม้ว่าศาสนาจะไม่ใช่สาเหตุหลักแต่คําสอนของศาสนามักถูกนําไปสร้าง

ความชอบธรรมในการใชค้วามรุนแรง” และนอกจากนั้น งานที่มีชื่อเสียงของ Scott Appleby (2000) ได้

เสนอว่า ศาสนามักจะถูกนําไปรับใช้ความรุนแรงโดยกลุ่มคนนยิมความสุดโต่ง แต่ขณะเดียวกันศาสนา

ก็มีต้นทุนและศักยภาพมากมายที่จะนําสู่การสร้างสรรคส์ันติภาพ  

สําหรับงานวิชาการในสังคมไทยที่ผ่านมา มักนิยมศกึษาประเด็นทางดา้นศาสนา หรอืชาติพันธุ์

ที่แยกส่วนออกจากกัน หรือมุ่งเน้นการศกึษากลุ่มชาติพันธุ์ตา่งๆ เฉพาะกลุ่มใดกลุ่มหนึ่ง โดยละเลยมิติ

ทางดา้นศาสนาในฐานะที่จะเป็นพลังสู่การอยู่ร่วมกันอย่างสันตขิองกลุ่มชาติพันธุ์ที่มปีฏิสัมพันธ์และอยู่

ร่วมกันอย่างหลากหลาย โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ในสังคมไทยมีแนวโน้มสูงที่จะนําสู่ความขัดแย้งทาง

ศาสนาชาติพันธุ์ดังกรณีความขัดแย้งจนนําสู่ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต้ซึ่งสืบเนื่องมาหลาย

ทศวรรษระหว่างความขัดแย้งในแนวดิ่งระหว่างชาวมาลายูมุสลิมบางกลุ่มกับรัฐไทย และต่อมา

พัฒนาการของความขัดแย้งที่รุนแรงเริ่มลุกลามสู่ความขัดแย้งในแนวราบระหว่างกลุ่มชาวไทยพุทธกับ

ชาวมาลายูมุสลิมในพืน้ที่ดังกล่าว และจากสถานการณ์ความรุนแรงในสามจังหวัดภาคใต้ดังกล่าว ทํา

ให้งานศกึษาชุมชนมุสลิมในสังคมไทยที่ผ่านมามักถูกครอบงําโดยงานศกึษากลุ่มชาติพันธุ์มาเลย์มุสลมิ

ในภาคใต้ ดังที่ แพร ศิริศักดิ์ดําเกิง ได้ศกึษาทบทวนงานมุสลิมศกึษาในภาคใต้ในช่วง 26 ปีที่ผา่นมาโดย



4 
 

นักวิชาการไทยพบว่า มีมากถึง 337 เรื่อง (Phrae Sirisakdamkoeng: 2009) โดยหากรวมถึงงานที่

ศกึษาโดยนักวิชาการจากต่างประเทศแล้วคาดว่ามีมากกว่า 700 เรื่อง ในขณะที่ความเป็นจรงิ

สังคมไทยยังประกอบด้วยชาวมุสลิมอีกหลากหลายชาติพันธุ์ซึ่งส่วนใหญ่มบีรรพบุรุษเป็นผู้อพยพมา

จากต่างๆ ได้แก่ เปอร์เชีย ชวา จาม อินเดีย บังกาล ี ปากีสถาน (ปาทาน) และจีน เป็นต้น ซึ่งมีงาน

วิชาการที่ศึกษากลุ่มชนต่างๆ เหล่านีค้่อนข้างน้อยมากในสังคมไทย 

 ป๎จจุบัน สังคมไทยประกอบด้วยประชากรมุสลิมประมาณ 6-8 ล้านคน ซึ่งร้อยละ 80 อาศัย

อยู่ในจังหวัดชายแดนภาคใต้ และที่เหลอืกระจายไปในภูมิภาคอื่นๆ รวมทั้งภาคเหนือของไทย 

โดยเฉพาะอย่างยิ่ง มุสลิมตามแนวตะเข็บชายแดนซึ่งส่วนใหญ่เป็นผู้อพยพเข้ามาใหมใ่นแผ่นดินไทยโดย

มีกลุ่มชนดํารงอยู่อย่างหลากหลายศาสนาและชาติพันธุ์มาก่อนหน้านั้น ทําให้ชาวมุสลิมเหลา่นั้นมีการ

ปรับตัวใหเ้ข้ากับผูค้นในชุมชน ควบคู่กับการตอ่สู้เพื่อธํารงรักษาและสืบทอดอัตลักษณ์ของตัวเอง 

ดังนัน้ วิถีชีวติประจําวันของผูค้นในชุมชนจงึเปรียบเหมอืนสนามที่เต็มไปด้วยความมชีีวิตชีวาของ

ปรับตัวและตอ่สู้ดังกล่าวบนพืน้ฐานของการมุ่งสูก่ารสร้างสันตสิุขให้เกิดขึ้นในชุมชน  

 

 ดังนัน้ งานวิจัยนี้จึงมุง่สนใจศึกษาถึงปฏิบัติการการสร้างสันติภาพในชีวติประจําวันของชุมชน

มุสลิมในภาคเหนือในท่ามกลางความหลากหลายทางศาสนาชาติพันธุ์ ซึ่งยังมีงานศกึษาอยู่น้อยมากทั้ง

ด้านประเด็นและพื้นที่ที่ศึกษามุสลิมในภาคเหนือ โดยมุ่งหวังว่าความเข้าใจดังกล่าวจะเป็นบทเรียน

สําคัญเพื่อช่วยเติมเต็มงานมุสลิมศึกษาในสังคมไทย และมองเห็นร่องรอยของแนวการอยู่รว่มกันได้

อย่างสันตใินท่ามกลางความหลากหลายซึ่งนับวันจะถูกบดบังดว้ยมายาคตแิละความหวาดระแวงต่อกัน

และกันมากยิ่งขึน้อันอาจนําสู่ความขีดแย้งที่รุนแรงได้ในอนาคต งานศกึษานี้จงึได้พยายามสํารวจ

กิจกรรมต่าง ๆ ของชุมชนมุสลิมชาติพันธุ์ต่าง ๆ ในภาคเหนอืที่อาศัยอยู่ร่วมกับชาวไทยพุทธเพื่อทํา

ความเข้าแนวคิดเกี่ยวกับในการดํารงอยู่รว่มกัน (coexistence) และความยึดเหนี่ยวทางสังคม (social 

cohesion) ในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์ (ethnoreligious pluralistic society) 
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การศกึษาปฏิบัติเกี่ยวกับการอยู่รว่มกัน (coexistence) ในสังคมพหุลักษณ์นั้น แมว้่าจะเป็นเรื่องที่

ยากและมีความหลากหลาย เพราะว่าการอยู่รว่มกัน เป็นคํากว้าง ๆ ที่ใชใ้นการอธิบายถึงแนวคิดหน่ึง

แต่อาจมีความแตกต่างในความเข้มขน้ของมันตั้งแต่ ความหวังสูงสุดคือ เป็นความพยายามให้สังคมที่มี

ความแตกต่างทางชาติพันธุ์ เชื้อชาติ หรอืศาสนา ได้อาศัยอยู่ร่วมกันด้วยความสมานฉันท์ หรอืใน

ความหมายที่มพีืน้ที่แห่งความหวังเพื่ออย่างน้อยให้คนอยู่ร่วมกันโดยที่ไม่ทํารา้ยหรอืฆ่าฟ๎นกันใน

ป๎จจุบัน ดังนั้น แนวคิดการอยู่รว่มกันจึงยังคงเป็นที่ถกเถียงและยังไม่มีการสร้างเป็นทฤษฎีแต่ก็มีความ

พยายามนําไปปฏิบัติกันอย่างกว้างขวาง (Afzali, Aneelah and L. Colleton 2003) 

 

ค าถามการวิจัย 

 การศกึษาวิจัยครั้งนี้ตอ้งการที่จะตอบคําถามการวิจัยว่า 

 1. ชาวมุสลิมชาติพันธุ์ต่างๆ ในภาคเหนอืมีกระบวนการสร้างความสัมพันธ์ การปรับตัว และ

การธํารงอัตลักษณ์ของตนเพื่อการอยู่รว่มกับกลุ่มศาสนาชาติพันธุ์อื่นๆ ในชุมชนอย่างสันตไิด้อย่างไร  

2. ชาวมุสลิมมตี้นทุนทางศาสนาอะไรบ้างที่จะเอือ้ต่อการจัดการความขัดแย้งและการอยู่

รว่มกับผูอ้ื่นได้อย่างสันติ 

 3. อะไรคือเงื่อนไข หรอืข้อจํากัดของการอยู่รว่มกันในท่ามกลางความหลากหลายทางดา้น

ศาสนาและชาติพันธุ์เพื่อนําสู่การจัดการความขัดแย้งอย่างสันติ  
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วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

1. เพื่อศกึษากระบวนการสร้างความสัมพันธ์ การปรับตัว และการธํารงอัตลักษณ์ของชาว

มุสลิมในภาคเหนือในการอยู่ร่วมกับกลุ่มศาสนาชาติพันธุ์อื่นๆ ในชุมชน 

2. เพื่อศกึษาแนวคิดพื้นฐานของศาสนาอสิลามที่เกี่ยวข้องกับการจัดการความขัดแย้งและการ

สร้างสันติภาพในสังคม 

 3. เพื่อศกึษาเงื่อนไขตลอดจนขอ้จํากัดของศาสนาในฐานะที่จะเป็นป๎จจัยในการสร้างสรรค์

สันติภาพในชุมชนชายแดนภาคเหนือของไทย 
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บทที่ 2 

ทบทวนวรรณกรรม 

 

ส ารวจงานศึกษาสังคมมุสลิม 

งานศกึษาเกี่ยวกับสังคมมุสลิมที่เป็นชนกลุ่มน้อยโดยทั่วไปที่ผ่านมา มักจะมุ่งตอบคําถาม

สุดโต่งสองขัว้ว่า ชาวมุสลิมมีอัตลักษณ์เฉพาะโดดเด่นของตัวเองเป็นอิสระที่ไม่สามารถผสมกลมกลืน

เข้ากับสังคมใดๆ เรยีกว่า กระบวนทัศนแ์บบแยกเป็นอิสระจากอํานาจรัฐ ในขณะที่ อีกขั้วหนึ่งเห็นว่า

เห็นว่ามุสลิมไม่ว่าจะอยู่ที่ไหนย่อมถูกผสมกลมกลืนเข้ากับสังคมและอํานาจรัฐได้อย่างแนบสนิทจนเป็น

เนือ้เดียวกันจนกลายเป็นคนของชาตนิั้นๆ เช่น ไทย-มุสลิม เป็นต้น แนวการศกึษากลุ่มนี ้เรยีกว่า 

กระบวนทัศนแ์บบผสมกลมกลืนเป็นหนึ่งเดียวกับอํานาจรัฐ (สุชาติ เศรษฐมาลินี: 2551)   

 

กระบวนทัศน์แบบแยกเป็นอิสระจากอ านาจรัฐ (A Secessionist Paradigm)  

กลุ่มนักวิชาการฝุายที่เห็นว่าชาวมุสลิมเข้ากันไม่ได้กับสังคมอื่น ได้แก่ Raphael Israeli (2002), 

Wang Jianping (1996) และ Michael Dillon (1999) ซึ่งศกึษามุสลิมในสังคมจนี โดยมองวา่ความ

พยายามของรัฐบาลจนีที่จะใช้นโยบายในการผสมผสานทางวัฒนธรรมใหก้ลืนกลายเป็นคนจนีนั้นไม่เคย

ประสบความสําเร็จในหมู่ชาวมุสลิมจีน ทั้ง ๆ ที่ชาวมุสลิมได้เข้ามาในประเทศจนีมานานย้อนกลับไปเมื่อ

พันกว่าปีที่ผา่นมา ทั้งนี้เนื่องจากเหตุผลสําคัญคือ ชาวมุสลิมจีนมีหลักคําสอน ความเชื่อ วัฒนธรรมที่

โดดเด่นแตกต่างออกไปจากวัฒนธรรมจีน จึงมีความรูส้ึกภาคภูมิใจในความเหนอืกว่าทางวัฒนธรรม

และศาสนาของตนเอง ดังนั้น จึงเลือกที่จะอยู่นอกกรอบของวัฒนธรรมกระแสหลักของจีน      

Raphael Israeli (2002: 16)  มองว่า ชาวมุสลิมมคีวามรู้สึกว่าพวกเขาเป็นเหมอืนคนต่างถิ่นและ

มีความรูส้ึกผูกพันกันชาวมุสลิมในที่อื่น ๆ ของโลกมากกว่า ตามแนวคิดเรื่อง “อุมมะฮ์” (umma) หรอื 
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ความเป็นประชาชาติเดียวกันในมวลผู้ศรัทธา (ในศาสนาอิสลาม) ดังนั้น ชาวมุสลิมจึงมีจุดอ้างอิงจาก

ศาสนาอิสลาม  ทําให้มีการจัดองค์กรภายในชุมชนอย่างเข้มแข็ง มีกิจกรรมทางศาสนาต่าง ๆ รวมทั้ง

การให้การเชื่อฟ๎งยอมรับในผู้นําทางศาสนาที่เรยีกว่า อิหม่าม (imam) เป็นต้น ข้อโต้แย้งดังกล่าว 

สอดคล้องกับข้อโต้แย้งของนักสังคมวิทยาที่มีช่ือเสียงคือ Manuel Castells ที่เขียนงานสําคัญทางสังคม

วิทยา 3 เล่มเกี่ยวกับ สังคมเครือขา่ย (network society) โดยในเรื่อง The Power of Identity (1997: 

หนา้ 12 ) Castells เสนอว่า “ความเช่ือในหลักการพืน้ฐานทางศาสนา(religious fundamentalism) 

นับเป็นแหล่งที่มาสําคัญที่สุดของการสร้างอัตลักษณ์ในสังคมเครือข่าย” Castells ยืนยันว่า หาก

พิจารณาตามคําสอนของศาสนาอิสลามแล้ว มุสลิมทุกคนคือ ผูม้ีความเชื่อในหลักพืน้ฐานทางศาสนา 

เพราะมุสลิมคอื ผูค้ือที่ยอมจํานนต่อพระผูเ้ป็นเจ้าเพียงองค์เดียว และสังคมมุสลิมจะต้องถูกควบคุม

โดยหลักการของศาสนาอิสลาม หรอื หลักชะรีอะฮ์ (shari’a) ดังนัน้ ความรูส้ึกผูกพันพืน้ฐานสําหรับชาว

มุสลิมจึงไม่ได้อยู่ที่ถิ่นที่เขากําเนิด แตอ่ยู่ที่ชุมชนสากลของผู้มีศรัทธาในศาสนา หรอื อุมมะฮ์ นั่นเอง   

ดังนัน้ ศูนย์กลางที่มอีิทธิพลต่อการสร้างอัตลักษณ์ของชาวมุสลิมจึงเป็นดินแดนในตะวันออกกลาง อัน

เป็นต้นกําเนิดของศาสนาอิสลาม  

 Wang Jianping (1996)  ได้ศึกษาประวัติศาสตร์ของมุสลมิในยูนนาน และได้โต้แย้งในแนว

เดียวกันว่า ความเป็นปึกแผ่นของชาวมุสลิมจีน ในการเผชิญหน้ากับเพื่อนบ้านที่เป็นชุมชนต่างศาสนา

นั้นเป็นที่ประจักษ์ชัด หากมุสลิมมกีารพิพาทกับชาวฮั่น พวกเขาจะมีการรวมตัวกันอย่างเหนยีวแน่น ใน

ลักษณะที่อาจเป็นไปเพื่อการแก้แค้น Wang Jianping กล่าวว่า ความเป็นเอกภาพในหมูช่าวหุย นั้น เกิด

จากการก่อรูปมายาวนานของการที่พวกเขาอาศัยอยู่บนปลายขอบของสองวัฒนธรรม คือ ด้านหนึ่ง

ต้องยึดมั่นอยู่ในหลักการของศาสนาอิสลาม กับอีกด้านหนึ่งตอ้งอยู่ในวัฒธรรมของชุมชนหรอืประเทศที่

ตนอาศัยอยู่ บ่อยครั้ง แรงกดดันของวัฒนธรรมทั้งสองดา้น มักจะผลักดันให้ชาวมุสลิมหันกลับเข้าไป

ยึดอุดมการณ์อันเกิดจากอัตลักษณ์ทางศาสนาของตนเอง  
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Michael Dillon (1999) เห็นว่า ชาวมุสลิมจนีมคีวามแตกต่างในด้านวถิีชีวติอันนําไปสู่ความ

แตกต่างในด้านอัตลักษณ์ และความรูส้ึกด้านอัตลักษณ์แหง่ชาติ จนนําไปสู่การเรียกร้องความมีอสิระ

ทางดา้นการเมอืงการปกครอง ดังนั้น ป๎ญหาที่ทางการจนีต้องเผชิญตลอดมาก็คือ การไม่สามารถทํา

ให้ชาวมุสลิมจีนมีความความจงรักภักดีต่อทางการของจนี โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ชุมชนมุสลิมในอาณา

บริเวณชายแดน มักจะมีประวัติศาสตร์ของขบวนการต่อต้านรัฐบาลจีนเสมอมา  

 

กระบวนทัศน์แบบผสมกลมกลืนเป็นหน่ึงเดียวกับอ านาจรัฐ (An Assimilationist Paradigm)        

ในขณะที่งานศึกษาสุดโต่งอีกขั้วหนึ่งเห็นว่า ชาวมุสลิมจีนไม่ว่าจะอยู่ที่ไหนย่อมถูกผสม

กลมกลืนเข้ากับสังคมและอํานาจรัฐ ได้อย่างแนบสนิทจนเป็นเนือ้เดียวกันจนกลายเป็นมุสลิมชาวจีน 

(Sino-Muslim) หรอื มุสลิมชาวไทย เป็นต้น ดังนั้น กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ของชาวมุสลิมจงึถูก

หล่อหลอมเบ็ดเสร็จจากอํานาจรัฐ  

 งานสําคัญในมุมมองขัว้นี้ ได้แก่งานศกึษาของ Jonathan Lipman (1996) ที่เห็นว่า เราไม่

สามารถที่จะแยกชาวมุสลิมออกไปจากสังคมใหญ่ที่เขาอาศัยอยู่ได้เพราะชาวมุสลิมได้ถูกผสมกลมกลืน

กับชนกลุ่มใหญ่ของสังคม อาจมีความแตกต่างกันบ้างก็เป็นเพียงด้านประเพณีและความเชื่อทาง

ศาสนาเท่านั้น  

การศกึษาโดยใช้กรอบคิดแบบสุดโต่งสองขัว้ดังกล่าว ยังคงครอบงํากรอบการศกึษาสังคม

มุสลิมในสังคมไทยเช่นกัน ดังที่ Imtiyaz Yusuf (2006, 2007, 2009)  ได้เสนอในงานศกึษาวิจัยหลาย

ชิน้ของเขาว่า มุสลิมในสังคมไทยนั้นสามารถแบ่งได้เป็น 2 กลุ่มใหญ่ ๆ   คือ กลุ่มหนึ่งได้แก่ ชาวมาเลย์

มุสลิมในสามจังหวัดภาคใต้ซึ่งจะมีลักษณะพยายามแยกตัวและไม่สามารถกลมกลืนได้กับรัฐไทย 

ในขณะที่มุสลมิจากภาคอื่นๆ จะผสมกลมกลืนกับรัฐไทยได้อย่างแนบสนิท  
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งานวิจัยครั้งนี้มุ่งสํารวจตรวจสอบป๎ญหาของคําอธิบายแนวคิดตา่งๆ ดังกล่าวข้างต้น เพื่อที่จะ

ชีใ้ห้เห็นว่า ชุมชนมุสลิมรวมทั้งชุมชนศาสนาอื่นๆ ไม่ได้มอีัตลักษณ์ที่หยุดนิ่งแข็งกระดา้งและติดแน่น

ตายตัว หากมีการปรับเปลี่ยน ลื่นไหลเหมอืนน้ําที่แปรเปลี่ยนรูปร่างไปตามลักษณะรูปทรงของภาชนะ

แตย่ังคงรักษาคุณลักษณะของความเป็นน้ํา ทั้งนีเ้พื่อจะได้มคีวามสัมพันธ์และอยู่ร่วมในชุมชนได้อย่าง

สันติ  

 

งานศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับชาติพันธุ์ 

ความขัดแย้งทางศาสนาชาติพันธุ์ 

ความขัดแย้งที่นําสู่ความรุนแรงอันมีสาเหตุจากศาสนานั้นมีจํานวนสูงขึ้นอย่างมากในทั่วโลก ไม่

ว่าความขัดแย้งของศาสนาในยุโรป ความขัดแย้งของขบวนการชาตินิยมของกลุ่มชาติพันธุ์มุสลิมใน

ปาเลสไตน์ไปจนถึงมาเลเซีย Steve Bruce (2003 อ้างใน Ruane, Joseph and J. Todd 2011: 67) 

ประมาณว่า ความขัดแย้งที่นําสู่ความรุนแรงถึงสามในสี่ นับตั้งแต่ปี ค.ศ. 1960 มานั้น มีสาเหตุ

เกี่ยวข้องเช่ือมโยงกับองค์ประกอบทางด้านศาสนา    

ดังนัน้ จงึน่าสนใจที่จะดูว่า ศาสนาและชาติพันธุ์มีความเกี่ยวข้องและปฏิสัมพันธ์กันใน

ชีวติประจําวันอย่างไรบ้าง และ ศาสนามีทรัพยากรอะไรบ้างที่จะช่วยแก้ไขความขัดแย้งและช่วยสร้าง

สันติภาพในสังคม  

เป็นที่ชัดเจนวา่ ศาสนากับชาติพันธุ์มีความทับซ้อนกันอย่างแยกไม่ออกในสนามของความ

ขัดแย้งมากมาย เชน่ ความขัดแย้งในบอสเนีย ในมาซีโดเนีย ชาวอัลบาเนียนเป็นมุสลิมกับชาวมาศซีโด

เนียนซึ่งเป็นพวกออร์โธดอกซ์ ในศรีลังกา (ชาวทมิฬ ซึ่งเป็นพวกฮินดู กับชาวสิงหล ซึ่งนับถือศาสนา

พุทธ) หรอืความขัดแย้งระหว่างอสิราเอลกับปาเลสไตน์ (มีชาวปาเลสไตน์ที่นับถือคริสต ์ และอิสลาม 

กับชาวอิสราเอลที่นับถือศาสนายูดาย)   ในประเทศเลบานอน การมคีวามเป็นชาติพันธุ์ที่ต่างกันถูก
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นิยามโดยการมีศาสนาที่ต่างกัน เช่น อิสลามซุนหนี่ อิสลามชีอะฮ์ คริสเตียนแมโรไนซ์ หรอืคริสเตียน

ออร์โธด็อกซ์ เป็นต้น (ซึ่งในแต่ละกลุ่มก็จะมีองค์กรที่มอีํานาจดูแลและบริหารในกลุ่มของตน)  ใน

ประเทศยูโกสลาเวีย (เดิม) มีชาวบอสเนียเป็นมุสลิม ขัดแย้งกับพวกโครแอตที่เป็นคาทอลิก และพวก

เซิร์บ ที่เป็นออร์โธด็อกซ์ ในมาเลเซีย เกิดความขัดแย้งระหว่าง ชาวมาเลย์มุสลิมกับชาวอินเดียที่นับถือ

ฮินดูและชาวจนี ในซูดานและอิรักเป็นความขัดแย้งระหว่างมุสลิมด้วยกันเองแต่ตา่งกลุ่มนิกาย ใน

หลายๆ ประเทศ เกิดการปะทุความขัดแย้งที่รุนแรงระหว่างศาสนาชาติพันธุ์ ได้แก่ ในประเทศไนจีเรยี 

ระหว่างชาวเฮาซามุสลิมกับชาวไอโบคริสเตียน         

 งานศกึษาทางด้านชาติพันธุ์ ความขัดแย้งและความรุนแรง ที่ผา่นมาส่วนใหญ่มักละเลยความ

ซับซ้อนของความเช่ือมโยงระหว่างศาสนากับความเป็นชาติพันธุ์ ดังนั้น การนยิามความเป็นชาติพันธุ์

มักทําแบบความหมายกว้างๆ โดยใช้ศาสนา เป็นตัวแบ่งความเป็นประชาชาติหนึ่ง ๆ ดังนัน้  การศกึษา

ถึงการสรา้งความเป็นตัวตนของกลุ่มคนในชุมชนว่า พวกเขาใช้ศาสนาการปฏิบัติ ความทรงจํา หรอืใช้

ประวัติศาสตร์ชาติพันธุ์ ตํานาน รวมถึงคุณค่า ต่างๆ ที่หล่อหลอมต่อความเป็นกลุ่มคนของพวกเขาใน

การอยู่รว่มกับกลุ่มอื่นๆ นับเป็นเรื่องที่มคีวามสําคัญ 

เมื่อไหรท่ี่ศาสนากับชาติพันธุ์ลงรอยทับสนิทกัน หรอืเมื่อไหร่ที่ทั้งสองสร้างแรงกดดันซึ่งกันและ

กัน  ความเข้าใจดังกล่าวมีความสําคัญอย่างมากในมิติการแก้ไขความขัดแย้งและการสร้างสันติภาพ 

เพราะมีงานวิจัยที่ผ่านมาสะท้อนวา่ ความผูกพันทางศาสนาน้ันสามารถช่วยแก้ไขความขัดแย้งได้

เพราะว่าศาสนาเป็นแหลง่ที่ให้ความชอบธรรมต่อการเปลี่ยนแปลงอย่างถอนรากถอนโคนได้ (เชน่ กรณี

ความขัดแย้งในไอร์แลนด์เหนอื) บาทหลวง เอียน เพสลีย์ ผูน้ําศาสนาคนแรกของความร่วมมือกัน

ระหว่างสองกลุ่มที่เคยขัดแย้งกัน ท่านมองว่าสําหรับประชาชนไอร์แลนดโ์ดยทั่วไป ความเชื่อและคุณค่า

ทางศาสนาน้ันช่วยสร้างอัตลักษณ์และคุณค่าในระเบียบทางการเมอืงแบบใหม่ขึ้นได้ ท่านกล่าวว่า “เรา

เคยหันสูค่วามมืดมิด แตป่๎จจุบัน เราได้หันสู่แสงสว่างแล้ว”  

 



12 
 

มีนักวิชาการสรุปความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับชาติพันธุ์ออกเป็น 3 ประเภทกว้าง ๆ ได้แก่      

(1) การหลอมรวมทางชาติพันธุ์ (Ethnic Fusion) 

- ในลักษณะนีเ้กิดขึ้นโดยมีพืน้ฐานทางศาสนาร่วมกัน ความเป็นศาสนาหรืออัตลักษณ์ทาง

ศาสนาค่อยๆ ผูกติดและเชื่อมโยงและหลอมรวมผู้คนเข้าหากัน   

(2) ศาสนาในชาติพันธุ์ (Ethnic Religious) 

- ศาสนาเป็นเพียงป๎จจัยสําคัญประการหนึ่งในหลายๆ องค์ประกอบของความเป็นชาติพันธุ์ คอื 

หากไม่พจิารณาเรื่องศาสนา คนกลุ่มนี้ก็ยังมีความเป็นชาติพันธุ์ของตนเอง เช่น คนรัสเซีย ความเป็น

คริสตน์ิกายออรโ์ธด็อกซ์ของพวกเขาคือองค์ประกอบหนึ่งควบคู่กับภาษาหรอืวัฒนธรรมอื่น ๆ      

(3) ชาติพันธุ์ในทางศาสนา (Religious Ethnicity) 

- เป็นการจําแนกความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับความเป็นชาติพันธุ์ที่ซับซ้อนขึ้นคอื กลุ่มชาติ

พันธุ์พยายามที่จะเชื่อมโยงตัวเองเข้ากับศาสนาที่คนอื่นนับถือและไม่ใช่ศาสนาดั้งเดิมของตน  

 

นักวิชาการที่ศึกษาเรื่องนี ้ เห็นว่า กลุ่มคนที่มกีารหลอมรวมระหว่างศาสนากับชาติพันธุ์ เข้า

ด้วยกัน (Ethnic Fusion ) มักจะมคีวามสัมพันธ์ที่เข้มข้นและมีแนวโน้มที่จะใช้ความรุนแรง ในขณะที่กลุ่ม

ที่พยายามเชื่อมตนเองกับศาสนาอื่น โดยไม่ได้ผูกติดกับศาสนาตัวเองอย่างเข้มข้น (Religious Ethnicity) 

จะมีความยืดหยุ่นในแง่ความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับชาติพันธุ์ และมีแนวโน้มที่จะอยู่ร่วมกับผู้อื่นได้

อย่างสันติมากกว่า 

เป็นที่แนน่อนว่าศาสนามีบทบาทสําคัญในพลวัตของความขัดแย้ง แตใ่นขณะเดียวกันศาสนา

และบุคคลในศาสนาต่างๆ ก็อาจมบีทบาทในการสร้างสันติภาพด้วยเช่นกัน  ดังนั้น ในบทนีจ้ะสํารวจ

การปฏิบัติทางศาสนาในการสร้างสันติภาพ ผูค้นในศาสนาต่าง ๆ ได้ก้าวข้ามเส้นแบ่งทางศาสนาชาติ

พันธุ์และช่วยสร้างสัมพันธ์ที่ดีระหว่างบุคคล  
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Peggy Levitt (2008) ศกึษาศาสนิกต่างๆ ของผู้อพยพในเมืองบอสตัน ประเทศสหรัฐอเมรกิา 

ได้แก่ ชาวอินเดียฮินดู ชาวปากีสถานมุสลิม ชาวไอริชคาทอลิก และชาวบราซิลโปรแตสแต๊นท์ พบว่า 

ในขณะที่ประวัติศาสตร์โดยทั่วไปมักมองศาสนาไปในทางลบที่เต็มไปด้วยการนําสู่ความรุนแรงและ

ความเกลียดชัง    แต่ศาสนาของคนผูอ้พยพในเขตพืน้ที่แถบชายแดน ถูกใช้ในการสร้างพลังเชิงบวกเพื่อ

ดึงผูค้นเข้ามีสว่นร่วมในกิจกรรมทางสังคมเพื่อร่วมการสร้างสังคมที่ดี และการสร้างบรรยากาศความ

เป็นเพื่อนบ้านที่ดีตอ่กัน  

Hayashi, Yutaka (2015) ศกึษาการสรา้งสันติภาพในประเทศอัฟกานิสถานจากมุมมองของคน

ในชนบทหลังปี 2001 เมื่อมองการสร้างสันติภาพโดยทั่วไปมักมองไปที่บทบาทของรัฐ ได้แก่ การออก

กฎระเบียบ หรอืกฎหมาย โดยละเลยวิถีชีวติประจําวันของผู้คนในชุมชนท้องถิ่นที่มีส่วนสําคัญในการ

สร้างสันติภาพที่มั่นคง 

Christoffer Burnett-Cargill (2011) พบว่า ในประเทศอัฟริกามีประสบการณ์มากมายเกี่ยวกับ

การสรา้งสันติภาพของชนพื้นเมืองในระดับชุมชนท้องถิ่นซึ่งไม่ค่อยถูกถ่ายทอดในสื่อกระแสหลัก

โดยทั่วไป   

โดยปรกติกระบวนการสันติภาพในชุมชนมักเกี่ยวข้องกับการหาความเห็นพ้องตอ้งกัน การบอก

เล่าความจรงิ และการสร้างความยุติธรรมแบบฟื้นฟู ตลอดจนการมุ่งเน้นอย่างแข็งขันเพื่อสร้าง

ความสัมพันธ์ที่ดีในชุมชน พบว่ามีบ่อยครั้งมาก ที่ผู้นําแบบประเพณี เชน่หัวหนา้หมู่บ้าน หรอืผูอ้าวุโสใน

ชุมชนจะเป็นผูน้ําในการเป็นตัวกลาง ในการเชื่อมความสัมพันธ์ดา้นต่าง ๆ กระบวนการสรา้งสันติภาพ

ในชุมชนท้องถิ่นนั้นมีความสําคัญอย่างมาก โดยเฉพาะในพืน้ที่ห่างไกลจากอํานาจรัฐที่อาจเข้าดูแลได้ไม่

เต็มที่ ดังในประเทศ เคนยา เอธิโอเปีย อูกันดา และไนจเีรีย เป็นต้น  โดยภายใต้แก่นของกระบวนการ

สร้างสันติภาพนีต้่างมุง่เน้นการรักษาสายใยทางสังคม (social bonds) และความสมานกลมกลืนในชุมชน 

ดังนัน้ ดว้ยเหตุผลนี้ พวกเขาจงึมุ่งเน้นการฟื้นฟูความยุติธรรมและหันหน้าเข้าหากัน อภัยและชดเชยกัน 

มากกว่าการใช้วธิีการลงโทษ  การสร้างสันติภาพจึงมักกระทําผ่านสัญลักษณ์ในทางพิธีกรรม เชน่ 



14 
 

แบ่งป๎นอาหารและเครื่องดื่มกัน เป็นต้น  ในขณะที่กระบวนการดังกล่าวเหมาะสําหรับความขัดแย้งใน

ชุมชนระดับเล็กๆ แต่ก็มีการใชรู้ปแบบดังกล่าวขยายวงกว้างในแก้ไขความขัดแย้งในระหว่างชุมชนด้วย

เชน่กัน    

 

งานศึกษาเกี่ยวกับการด ารงอยู่ร่วมกันและความยึดเหน่ียวในสังคมพหุลักษณ์ (Coexistence and 

Social Cohesion in Pluralistic Society)  

แนวคิดการดํารงอยู่ร่วมกันไม่ใช่เรื่องใหม ่โดยแนวคิดนี้ได้มกีารนํามาใช้อย่างแพร่หลายในชว่ง

หลังสงครามเย็น นโยบาย “การดํารงอยู่รว่มกันอย่างสันติ” (peaceful coexistence) ถูกใช้ในบริบท

ความสัมพันธ์ระหว่างประเทศสองมหาอํานาจได้แก่ สหรัฐอเมริกาและสหภาพโซเวียตรัสเซีย และ

ต่อมาในปลายทศวรรษ 1980 ในแนวนโยบายการอยู่รว่มกันอย่างสันติได้มหีลักการรวมถึงการไม่

ก้าวรา้ว การเคารพในอธิปไตย อสิรภาพแห่งชาติ และการไม่แทรกแซงกิจการภายในกันและกัน  

 อย่างไรก็ตาม ในการใหค้ํานิยามเกี่ยวกับแนวคิด “การดํารงอยู่รว่มกัน” แบบเดิมๆ ยังคงมี

ป๎ญหาอยู่เพราะมักเน้นมิติที่รัฐเป็นศูนย์กลางโดยดูความสัมพันธ์ของการอยู่รว่มกันระหว่างรัฐ ทําให้

ขาดการมองความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มคน ดังนัน้ สถานการณใ์นป๎จจุบัน การนยิาม “การดํารงอยู่

ร่วมกัน” โดยเน้นสภาวะที่กลุ่มคนสองกลุ่มหรอืมากกว่าที่อาศัยอยู่ภายในรัฐมีการอาศัยอยู่ร่วมกัน

อย่างเคารพในความแตกต่างและพยายามแก้ไขป๎ญหาระหว่างกันอย่างสันติในชุมชนต่างๆ ทั่วโลก 

นับเป็นความท้าทายและมีความสําคัญเป็นอย่างยิ่ง ดังเช่นใน คาบสมุทรบัลข่าน เอลซัลวาดอร ์อนิเดีย 

อินโดนีเซีย ตะวันออกกลาง ไนจเีรีย และศรลีังกา เป็นต้น  

 ความหลากหลายภายในรัฐในศตวรรษที่ 21 นับเป็นปรากฏการณ์โดยทั่วไปไปแล้ว และรัฐส่วน

ใหญ่กําลังเผชิญกับความยุ่งยากในการจัดการความขัดแย้งระหว่างความแตกต่างทางวัฒนธรรม ชาติ



15 
 

พันธุ์ ศาสนา ภาษา และการเมอืงภายในสังคมของตน และความแตกต่างทั้งหลายเหล่านีก้ําลังขยายวง

และเพิ่มความหวาดกลัวไปในระดับโลก 

การดํารงอยู่รว่มกันเป็นสภาวะที่กลุ่มคนตั้งแต่สองกลุ่มหรอืมากกว่าอาศัยอยู่ร่วมกันด้วยความ

เคารพในความแตกต่างและแก้ไขความขัดแย้งดว้ยการไม่ใช้ความรุนแรง  

การดํารงอยู่รว่มกันได้รับการนยิามได้หลายความหมายได้แก่  

- การดํารงอยู่รว่มกันในสถานที่ และเวลาหนึ่งดว้ยความอดกลั้นอดทนต่อกันและกัน  

- การเรียนรูท้ี่จะยอมรับและใช้ชีวติอยู่ร่วมกับผูค้นที่แตกต่างจากตน 

- การมคีวามสัมพันธ์ระหว่างบุคคลหรือกลุ่มคนที่แตล่ะฝุายต่างพยายามไม่ทําร้ายกันและกัน 

- การปฏิสัมพันธ์กันด้วยความเคารพตอ่กันและกัน และการยอมรับแนวทางในการจัดการความ

ขัดแย้งโดยไม่ใช้ความรุนแรง    

แก่นของการดํารงอยู่รว่มกันคือการตระหนักรู้ว่าบุคคลหรอืกลุ่มคนย่อมมีความต่างกันมากมายไม่

ว่าในเรื่องชนช้ัน ชาตพิันธุ์ ศาสนา เพศ หรอืความนยิมในกลุ่มการเมอืง เป็นต้น อย่างไรก็ตาม การใช้

ชีวติแบบมีการอยู่ร่วมกันแม้อาจจะมีความขัดแย้งอันเนื่องจากอัตลักษณ์ที่แตกต่างกันได้เป็นเรื่อง

ธรรมดาแต่ก็จะช่วยลดการขยายสู่ความขัดแย้งที่รุนแรง 

 การดํารงอยู่รว่มกันเกิดขึ้นได้ทั้งในชว่งก่อนหรอืหลังความขัดแย้งที่รุนแรง และมีพลวัต

เปลี่ยนแปลงได้เสมอโดยขึ้นอยู่กับระดับของการปฏิสัมพันธ์ระหว่างกัน การอยู่รว่มกันจะเกิดขึน้ได้ใน

สถานการณท์ี่บุคคลและชุมชนให้การยอมรับความแตกต่างอย่างเต็มใจและติดตอ่สัมพันธ์กันอยู่เสมอ

บนพืน้ฐานของความยุติธรรม ความเท่าเทียม และการยอมรับเป็นสมาชิกกลุ่มเดียวกัน 
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องค์กรสหประชาชาติ (United Nation 1999) มองวา่ประเด็นความอดทนอดกลั้น การสร้าง

ความเข้าใจ และสร้างความยึดเหนี่ยวทางสังคมสําหรับคนต่างกลุ่มศาสนาและชาติพันธุ์ที่อยู่รว่มกันนั้น 

นับเป็นพืน้ฐานสําคัญของการสร้างวัฒนธรรมของการอยู่ร่วมกันอย่างสันติ   เพราะความอดทนอด

กลั้นและความเข้าใจเป็นการประกันสู่การยอมรับการมีอยู่ของสมาชิกในสังคมในท่ามกลางความ

แตกต่างหลากหลาย ดังนัน้ คุณค่า หรอืวิถีปฏิบัติในชีวิตประจําวันของคนในสังคมนั้น จงึไม่มีการเลือก

ปฏิบัติและใชค้วามรุนแรงต่อกัน ในขณะที่ ความยึดเหนี่ยวทางสังคมสามารถชว่ยทําให้การมสี่วนร่วม

ในกิจกรรมต่างๆ ของสมาชิกในสังคมเป็นไปอย่างสันติและมีเอกภาพ  (Vollhardt, Johanna K.,  K. 

Migacheva, and L.R. Tropp 2009) 

 อย่างไรก็ตาม มักเกิดคําถามข้อถกเถียงได้ว่า ความยึดเหนี่ยวทางสังคมอาจส่งผลในทางตรง

ข้าม คอืการมองคนที่อยู่ภายนอกกลุ่ม หรอืชุมชนตัวเองกลายฝุายตรงข้ามหรอืศัตรู ดังนั้น จึงเกิด

คําถามว่า ความยึดเหนี่ยวทางสังคมจะสามารถเป็นหนทางที่ไม่ใช่เชิงทําลาย หากเป็นไปในเชิง

สร้างสรรค์เพื่อนําสู่วัฒนธรรมแหง่สันติภาพได้อย่างไร  

 ในสังคมที่เคยผ่านความขัดแย้งที่รุนแรงมักเผชิญกับความยากลําบากทางงเศรษฐกิจ ความ

หว่งใยในเรื่องความมั่นคงปลอดภัย และการแย่งชิงอํานาจของกลุ่มตา่งๆ (Winter and Cava 2006) 

ดังนัน้ ความไม่คงทั้งหลายดังกล่าวในชุมชนจะต้องได้รับการแก้ไขเพื่อนําสู่ความยึดเหนี่ยวทางสังคม   

 

การสร้างความยึดเหน่ียวทางสังคมในฐานะที่เป็นวัฒนธรรมของการสร้างสันติภาพ   

 ในการวิจัยทางสังคมศาสตร์ ได้แก่ จติวิทยา สังคมวิทยา และเศรษฐศาสตร์ มักใหค้วามสนใจ

ประเด็นความยึดเหนี่ยวทางสังคม (social cohesion) ในมิตติ่างๆ ที่หลากหลาย และมีความหมาย

ใกล้เคียงกับความสามัคคีกลม เกลียว (solidarity) ทุนทางสังคม (social capital) ถึงแม้วา่คําว่า ความยึด

เหนี่ยวทางสังคม ยังไม่สามารถหาคํานิยามที่ลงตัว แต่ก็เป็นที่ยอมรับกันร่วมกันโดยทั่วไปว่า หมายถึง 
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“การเชื่อมโยงกันและกัน” (connectedness) ของคนในชุมชนหรอืสังคม หรอื (White 2003, p. 55), 

หรอืความหมายโดยพืน้ๆ ที่วา่ “เป็นการยึดโยงคนเข้าด้วยกัน” (Lavis and Stoddart 2003, p. 122). 

 ดังนัน้ ความยึดเหนี่ยวทางสังคม จึงเกี่ยวข้องกับการวิเคราะหใ์นหลายระดับ ตั้งแต่

ปรากฏการณ์ในระดับจติวิทยาบุคคลไปจนถึงระดับชุมชนและสังคม โดยความยึดเหนี่ยวทางสังคม ใน

ระดับบุคคลอาจเกี่ยวข้องกับการที่บุคคลได้รับการขัดเกลาเพื่อเป็นส่งหนึ่งของสังคม ได้แก่ ความเป็น

เจ้าของ ความเข้มข้นของการระบุอัตลักษณ์หรือความเป็นตัวตน และการรับรู้ในความภาคภูมใิจในกลุ่ม

ของตน ( Friedkin 2004) ในขณะที่มิติเชิงโครงสร้างของ ความยึดเหนี่ยวทางสังคมมักเกี่ยวข้องกับ

ประเด็นความร่วมมือกันของกลุ่มตา่งๆ ในลักษณะเป็นเครือขา่ยทางสังคม (social networks) (Moody 

and White 2003)  

ดังนัน้ Friedkin (2004) เห็นว่า ในการวิเคราะหค์วามยึดเหนี่ยวทางสังคมให้มพีลังนั้นควร

สํารวจทั้งสองระดับคือทั้งระดับป๎จเจกได้แก่ การปฏิสัมพันธ์กันระหว่างบุคคล และระดับโครงสร้าง

ได้แก่ การเงื่อนไขเชิงโครงสร้างต่างๆ ที่รายรอบประสบการณข์องผูค้น      

 

การด ารงอยู่ร่วมกันและความยึดเหน่ียวทางสังคมน าสู่การสร้างสันติภาพได้อย่างไร  

 จากงานการศกึษาพบว่า ความยึดเหนี่ยวทางสังคมได้ก่อใหเ้กิดความร่วมมือ และการแบ่งป๎น

ซึ่งกันและกันในชุมชน จึงช่วยลดความขัดแย้งในด้านการจัดสรรทรัพยากร ความไม่เท่าเทียมในสังคม 

จงึช่วยลดความกดดัน ความขัดแย้งที่รุนแรงและนําสู่การสร้างสันติภาพในชุมชน (Osberg 2003; Lavis 

and Stoddart 2003; Stanley 2003) ดังนัน้ ความยึดเหนี่ยวทางสังคมสามารถชว่ยให้เกิดสันตภิาพใน

เชงิบวกและเชิงลบ ตามความหมายของ Johan Galtung (1969)  

 นอกจากนั้น ความยึดเหนี่ยวทางสังคมยังช่วยใหส้มาชิกในกลุ่มต่างๆ ลดความเป็นตัวตนของ

ตนลงไป และมีความรูส้ึกร่วมเป็นชนกลุ่มเดียวกันกับกลุ่มอื่นๆ มากกว่าที่จะมองแบบเป็นอื่นหรอืแยก
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ตนออกไป โดยสรุป ความยึดเหนี่ยวทางสังคมมักถูกมองว่าเป็นพืน้ฐานสําคัญของการสังคมแหง่สันติ

สุข ดังนัน้ เพื่อที่จะเลี่ยงนําสู่ความขัดแย้งใหม่ๆ  และให้เกิดความยึดเหนี่ยวทางสังคมขึน้ในชุมชน จงึ

จําเป็นต้องมีการหลอมรวมให้กลุ่มต่างๆ ในชุมชนเข้ามามีสว่นร่วมและเป็นส่วนหน่ึงของอัตลักษณ์ที่

ใหญ่ขึน้ที่เป็นของสว่นรวมทั้งหมด บนพืน้ฐานของกระจายความเท่าเทียมของทรัพยากรและอํานาจ

อย่างเป็นธรรม     

Mary B. Anderson and Marshall Wallace (2013) ได้วเิคราะหป์ระสบการณ์กรณีตัวอย่าง 13 

ชุมชนที่ไม่มีการทําสงครามและความขัดแย้งที่รุนแรง เพื่อบทเรียนในการปูองกันความขัดแย้งที่รุนแรง

ทั้งในระดับท้องถิ่นและระดับนานาชาติ จากการศกึษาพบว่า ชุมชนที่ไม่เกิดสงคราม หรอืความขัดแย้ง

รุนแรงและดํารงอยู่ร่วมกันเป็นอย่างดีนั้น จะมีคุณลักษณะที่เป็นต้นทุนและเกือ้หนุนกันกันและกัน 6 

ประการ ได้แก่  

1. มีการตัดสินใจในระดับชุมชนรว่มกันที่จะไม่ใช้ความรุนแรงหรือสงครามในแก้ไขป๎ญหา 

2. เลือกอัตลักษณ์บางอย่างที่เป็นที่รู้จักที่มรี่วมกันมานานที่โดยไม่ใช้ความรุนแรงหรอืสงคราม 

3. ธํารงรักษาวิถีชีวิตประจําวันให้เป็นปรกติใหม้ากที่สุดโดยผา่นการให้บริการและสนับสนุน

กิจกรรมทางเศรษฐกิจ  

4. สนับสนุนความยึดเหนี่ยวและการดํารงอยู่รว่มกันภายในชุมชนโดยผา่นจรรยาบรรณบางอย่าง

ในการแก้ไขความขัดแย้งในชุมชน  

5. การบรรลุความมั่นคงปลอดภัยโดยผ่านการพูดคุยกับพวกนักสู้ทั้งหลาย 

6. มีการเฉลิมฉลองรว่มกันในงานเทศกาล วันหยุด และการเล่นกีฬา ฯลฯ เป็นต้น  
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จากการศกึษาวิจัยของข้าหลวงใหญ่ผูล้ีภ้ัยแหง่สหประชาชาติ (UNHCR) ในพืน้ที่ความขัดแย้ง

ประเทศรวันดา และบอสเนีย)  ได้มแีนวทางการทํางานโดยใช้แนวคิด “การดํารงอยู่ร่วมกัน” ดังนี้ 

(Babbitt, Eileen et.al. 2002) 

1) เน้นการทํางานในชุมชนระดับรากหญ้าดว้ยตระหนักว่าการที่จะเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ของ

ผูค้นจําเป็นที่จะต้องเป็นการรเิริ่มจากผู้คนในชุมชนระดับรากหญ้า ไม่ใช่เปลี่ยนแปลงจากข้างบน 

2) ต้องพยายามหาทางสร้างเงื่อนไขใหผู้ค้นที่แตกต่างหลากหลายในชุมชนนั้นได้มีโอกาสมาพบปะ

กันโดยผา่นการทํากิจกรรมบางอย่างร่วมกัน จะช่วยเป็นจุดเริ่มต้นในการสร้างความสัมพันธ์ที่ดตี่อกัน     

3) กิจกรรมที่มีพลังในการช่วยดึงผูค้นในชุมชนมารวมกันคือ กิจกรรมทางเศรษฐกิจที่ช่วย

เสริมสรา้งรายได้ โดยจะช่วยใหผู้ค้นในชุมชนที่มีอัตลักษณ์แตกต่างมาร่วมมอืกัน ถึงแม้ว่าในข่วงแรก

พวกเขาอาจไม่อยากร่วมกัน แต่พวกเขาก็อยากจะมีรายได้ที่เพิ่มขึ้น และหากพวกเขาได้เริ่มทํางาน

ด้วยกันแลว้ก็จะค่อยเริ่มเกิดความสัมพันธ์ที่ดตี่อกันบนพืน้ฐานของผลประโยชน์ร่วมกัน 

4) การดํารงอยู่รว่มกันต้องมกีารผสมรวมกันโดยกลุ่มที่มีอัตลักษณ์ที่หลากหลายมากกว่าที่จะอยู่

เพียงคนที่เป็นกลุ่มพวกเดียว ดังนัน้ หากเราต้องการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มที่แตกแยกกัน ก็

ต้องสร้างกิจกรรมที่จะครอบคลุมทุกกลุ่มในชุมชนซึ่งจะช่วยใหค้นต่างอัตลักษณ์และพื้นฐานกันได้มี

โอกาสร่วมปฏิสัมพันธ์กัน  นอกเหนอืจากกิจกรรมที่สําคัญคือ เรื่องรายได้แล้ว ยังมีกิจกรรมสําคัญอื่นๆ 

ที่จะรวมคนเจ้าด้วยกัน ได้แก่ การกีฬา หรอืวิถีวัฒนธรรมพื้นบ้านอื่นๆ เพื่อให้คนได้มคีวามสุขร่วมกัน  

ป๎จจัยความสําเร็จในการสร้างสันติภาพในระดับชุมชนท้องถิ่น ประการแรก เป็นกระบวนการ

สร้างสันติภาพโดยรวมคนทุกฝุายในชุมชนเข้ามีสว่นร่วม ไม่วา่ ผูห้ญิง เยาวชน หรอืนักธุรกิจท้องถิ่น 

ตลอดจนผูเ้ฒ่าผูแ้ก่ในชุมชน ประการที่สอง เป็นกระบวนการที่ท้องถิ่นเป็นเจ้าของ ใช้วธิีการอันเป็นภูมิ

ป๎ญญาของท้องถิ่น ระดมทรัพยากรด้วยความร่วมมือของคนในชุมชนอันก่อให้เกิดความภาคภูมใิจใน
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ตนเอง ประการที่สาม ความซับซ้อนของความขัดแย้งและการมีผูเ้กี่ยวข้องที่หลากหลายบน

ผลประโยชน์ที่หลากหลายต่างได้รับการพูดถึง และกระบวนการจัดการความขัดแย้งจึงค่อยเป็นค่อยไป

แบบไม่ต้องรีบเร่งเพื่อจัดการกับความซับซ้อนของป๎ญหา และประการสุดท้าย เกิดความรว่มมอืเชงิ

สร้างสรรค์ระหว่างเจา้หนา้ที่กับชาวบ้านในชุมชนท้องถิ่นเพื่อรับผดิชอบร่วมกันในการช่วยกันรักษา

ความสงบเรียบร้อยในชุมชน     

เมื่อคนทั่วไปได้ยินคําว่า สังคมพหุลักษณ์ มักเข้าใจไปในมติิความสัมพัทธ์เชิงศลีธรรม (moral 

relativism) ในความหมายที่ว่าเป็นการหลอมรวมคนทุกศาสนาทุกความเข้าเชื่อให้หลายเป็นหนึ่ง

เดียวกัน อย่างไรก็ตาม Diana Eck (2001) ได้จุดประกายใหค้ิดอย่างลุม่ลึกมากขึ้นเกี่ยวกับพหุนิยมทาง

ศาสนา (religious pluralism)  โดยเธอเห็นว่าความเป็นพหุนยิมนั้นจะต้องประกอบด้วยลักษณะสําคัญ 3 

ประการได้แก่  

1) ความเป็นพหุนยิม (pluralism) ไม่ได้มีความหมายเช่นเดียวกันกับความหลากหลาย 

(diversity) คือ ในชุมชนหนึ่ง ๆ อาจประกอบด้วยผูค้นหลากหลายศาสนาและหลากหลายชาติพันธุ์มา

รวมอยู่ในชุมชนเดียวกัน แต่หากความสัมพันธ์ของผูค้นเหล่านั้นเป็นไปในลักษณะต่างคนตา่งอยู่ไม่มี

ความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันความเป็นสังคมพหุนยิมย่อมไม่เกิดขึน้ หรอืกล่าวอักนัยหนึ่งความเป็นสังคม

พหุนิยมไม่ใชแ่ละไม่สามารถเกิดขึ้นได้โดยปราศจากการมสี่วนรว่มต่อกันและกัน   

2) เปูาหมายของความความเป็นพหุนยิมไม่ใช่เพียงการรูจ้ักอดทนอดกลั้นตอ่ผูท้ี่ต่างจาก

เรา แต่ต่างมีความพยายามที่จะเข้าใจผูอ้ื่นที่มคีวามแตกต่างจากตน เพราะการที่เรายอมอดทนอดกลั้น

ต่อผู้อื่นอาจเป็นไปในลักษณะการไม่ใส่ใจใยดีและยังคงรักษาความไม่รู้จักผู้อื่นอยู่ตลอดไป ถึงแมว้่าการ

อยู่แบบต่างคนต่างอยู่นี้อาจไม่เกิดความขัดแย้งใดๆ ขึ้นในชุมชน แต่ก็ถือว่าชุมชนสังคมนั้นๆ ไม่มีความ

เป็นพหุนยิมอย่างแท้จรงิ 

3) พหุนิยมไม่ได้มคีวามหมายเช่นเดียวกันกับสัมพัทธ์นิยม (relativism) ที่เน้นการละเลย

ความแตกต่างทุกอย่างที่มตี่อกันแล้วยอมรับความเป็นอื่นทั้งหมด หากความเป็นพหุนิยมที่แท้จรงินัน้ 
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คือ การยืนหยัดในอัตลักษณ์ความเป็นตัวตนของตนเองและในขณะเดียวกันก็เคารพในความแตกต่าง

ของอัตลักษณ์ผู้อื่นที่แตกต่างจากตน    

 

กรอบคิดในการวิจัย 

การวิจัยครั้งนี้ ตอ้งการเตมิเต็มสิ่งที่ขาดหายไปจากการศกึษาชาติพันธุ์ คอื มิติการดํารงอยู่

ร่วมกันของความหลากหลายทางดา้นศาสนาและทางชาติพันธุ์ โดยต้องการทําความเข้าใจปฏิบัติการ

สร้างสันติภาพในชีวติประจําวันของผูค้นในชุมชนว่า พวกเขาเหล่านั้นมกีารปรับตัว จัดการ ต่อรอง และ

ดํารงอยู่อย่างไรในท่ามกลางความหลากหลายทางศาสนาและชาติพันธุ์ เพื่อชีใ้ห้เห็นถึงความซับซ้อนใน

การทําความเข้าใจเงื่อนไขหรอืข้อจํากัดของสังคมพหุลักษณ์  (pluralistic society) วา่ มติิสําคัญของ

สังคมพหุลักษณ์นัน้ ไม่ใชเ่ป็นเพียงสังคมที่มีความหลากหลายทางศาสนาหรอืชาติพันธุ์หรอืมีความอด

กลั้นตอ่กัน โดยต่างคนตา่งอยู่โดยไม่แยแสซึ่งกันและกัน หากแตเ่ป็นสังคมที่ปรารถนาจะเข้าใจต่อผูอ้ื่น 

มีความเคารพในความหลากหลาย ตลอดมีความกระตือรือรน้ที่จะมีปฏิสัมพันธ์กับผูอ้ื่นที่มคีวามความ

แตกต่างไปจากตน  

ดังนัน้ แนวคิดสําคัญที่ใชเ้ป็นกรอบในการศกึษาวิจัยครั้งนี้นอกเหนอืจากแนวคิดเกี่ยวกับ ความ

เป็นพหุนยิม (pluralism) แล้ว ยังใชแ้นวคิด การดํารงอยู่ร่วมกัน (coexistence) และความยึดเหนี่ยวทาง

สังคม (social cohesion) เพื่อทําความเข้าใจปฏิบัติการสร้างสันติภาพในชีวติประจําวันของชุมชนมุสลิม

ในภาคเหนอื และพลวัตของความสัมพันธ์กับคนต่างศาสนิกในชุมชน  โดยผู้วิจัยเชื่อว่าหากงานศกึษานี้

จะสามารถชีแ้ละแสดงให้เห็นถึงรอ่งรอยของการก้าวข้ามพรมแดนทางศาสนาระหว่างมุสลิมกับกลุ่ม

ชาติพันธุ์ต่างๆ ย่อมจะเป็นประโยชน์ในการสร้างพื้นที่แหง่ความหวังสู่ความเข้าใจแก่สังคมในวงกว้างถึง

แนวทางการอยู่รว่มกันได้อย่างสันตใินท่ามกลางความแตกต่างของสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติ

พันธุ์   
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บทที่ 3 ระเบียบวิธีวจิัย  

 

 ในการศกึษาวิจัยเรื่อง การสร้างสันติภาพในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์: กรณีศกึษา

ชุมชนมุสลิมในภาคเหนอืของประเทศไทย ผูว้ิจัยได้ใช้ระเบียบวิธีวิจัยดังนี้ 

 

วิธีการศึกษาและรวบรวมข้อมูล 

ผูว้ิจัยได้ใช้วธิีการวิจัยทางมานุษยวิทยาด้วยการเก็บข้อมูลจากการสัมภาษณ์เชิงลกึ และการ

สังเกตแบบมีสว่นร่วมในวิถีชีวติการปฏิบัติในชีวติประจําวันของผูค้นในชุมชนมุสลิมในภาคเหนอื 2   

ชุมชน โดยมีลําดับของการเก็บรวบรวมข้อมูลจากแหลง่ต่างๆ ดังนี้ 

ในระยะแรก 6 เดือนแรกของการศึกษา ผูว้ิจัยทําการศึกษาข้อมูลจากการทบทวนวรรณกรรมที่

เกี่ยวข้องกับแนวคิดและผลการศกึษาวิจัยที่ผ่านมาเกี่ยวกับความขัดแย้งและการแปรเปลี่ยนความ

ขัดแย้งของสังคมพหุลักษณ์ในที่ต่างๆ ที่มกีลุ่มศาสนาชาติพันธุ์ตา่งๆ อยู่ด้วยกันอย่างหลากหลาย เพื่อ

ทําความเข้าใจป๎จจัยเงื่อนไขของความขัดแย้งและแนวทางการสร้างสันติภาพในสังคมต่างๆ ดังกล่าว 

นอกจากนั้น ผูว้ิจัยจะสํารวจถึงแนวคิดหลักการของศาสนาอิสลามที่เกี่ยวข้องกับการอยู่รว่มกับผูอ้ื่น

อย่างสันติรวมถึงจัดการความขัดแย้งดว้ยสันติวธิี 

ในระยะ 12 เดือนตอ่มา ผูว้ิจัยและนักวิจัยผูช่้วยจะลงพืน้ที่เพื่อเก็บข้อมูลภาคสนามในชุมชน

มุสลิม 2 พืน้ที่ ที่มลีักษณะของชุมชนเป็นพืน้ที่ที่ตัง้อยู่ใกล้แนวชายแดนไทย-พม่า โดยมีผู้คนอยู่รว่มกัน

หลากหลายศาสนาและชาติพันธุ์ โดยผู้วิจัยและรวบรวมข้อมูลดว้ยวิธีการที่หลากหลายได้แก่  

ประการแรก ทําการสัมภาษณ์แบบเจาะลึกกลุ่มผูน้ําศาสนาและผูน้ําชุมชนของทุกศาสนาใน

พืน้ที่ทั้งสองแห่ง เกี่ยวกับประวัติความเป็นมาและพัฒนาการของชุมชน ปฏิสัมพันธ์ระหว่างกันในมติิ

ต่างๆ ของผูค้นในชุมชน และกับโลกภายนอกชุมชน ลักษณะและเงื่อนไขความขัดแย้งที่เกิดขึน้ในชุมชน
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ระหว่างกลุ่มต่างๆ และแนวทางการจัดการขัดแย้งเพื่อให้ชุมชนดํารงอยู่ได้อย่างสันติในท่ามกลางความ

หลากหลายของผูค้น 

ประการที่สอง ทําการสัมภาษณ์กลุ่มครูสอนศาสนา และผูม้ีบทบาททางดา้นกิจกรรมทาง

ศาสนาตลอดจนศาสนิกต่างๆ ในชุมชน เพื่อนําสู่เข้าใจกระบวนการขัดเกลาและการตอกย้ําถึง

ปฏิสัมพันธ์ระหว่างกันของศาสนิกต่างๆ ที่มคีวามซับซ้อนของปฏิบัติการในชีวติประจําวันของผูค้นใน

ชุมชนในการที่จะการดํารงอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติหรอืนําสู่ความขัดแย้ง  

ประการที่สาม ใช้วธิีการสังเกตแบบมีสว่นร่วม โดยผู้วิจัยจะเข้าร่วมกิจกรรมตา่งๆ ที่เกิดขึน้ใน

ชีวติประจําวันของศาสนิกต่างๆ ในชุมชนเพื่อสังเกตและเข้าใจปฏิบัติการจริงในชีวติประจําวันของศา

สนิกต่างๆ  

และในระยะแรก 6 เดือนสุดท้าย ผูว้ิจัยได้ทําการสังเคราะห์ข้อมูลทั้งหมดทั้งจากการทบทวน

วรรณกรรม และการเก็บรวบรวมข้อมูลภาคสนามเพื่อตอบคําถามการวจิัยและนําสู่ความเข้าใจถึง

ความซับซ้อนของการอยู่ร่วมกันระหว่างศาสนิกและชาติพันธุ์ตา่งๆ อย่างหลากหลายว่าประกอบด้วย

เงื่อนไขอย่างไร มีปฏิบัติการในชวีิตประจําวันอย่างไร รวมถึงแนวทางการส่งเสริมจากองค์กรอื่นๆ 

อย่างไรเพื่อใหชุ้มชนที่ดํารงอยู่ท่ามกลางความหลากหลายจะสามารถดํารงอยู่รว่มกันได้อย่างสันติ   

 

พื้นที่ที่ศึกษา  

 การศกึษาครั้งนี้ได้เลือกศึกษาชุมชนมุสลิมใน 2 พืน้ที่ของภาคเหนอืที่อาศัยอยู่ร่วมกันกับผูค้น

หลากหลายศาสนาและชาติพันธุ์ คือ ชุมชนมุสลิมบ้านยาง อ.ฝาง จ.เชียงใหม่  และชุมชนมุสลิม อ.แม่

สะเรยีง จ.แม่ฮอ่งสอน  
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หน่วยการวิเคราะห์  

 หนว่ยวิเคราะหใ์นการศกึษาครั้งนี ้เป็นการศกึษาในระดับชุมชน โดยมุ่งเน้นการสํารวจและ

พิจารณาถึงปฏิบัติการในชีวิตประจําวันของชาวมุสลิมที่มีการปฏิสัมพันธ์กับคนต่างศาสนิกในชุมชน  

   

การวเิคราะห์ข้อมูล 

 เป็นการวิเคราะห์ข้อมูลเชิงคุณภาพโดยการนําข้อมูลที่ได้จากการทบทวนวรรณกรรม การ

สัมภาษณ์ การสังเกต และการมสี่วนรว่มในชุมชนมาจําแนกและจัดกลุ่มข้อมูลเพื่อวิเคราะหใ์หเ้ห็นถึง

เงื่อนไขของความการดํารงอยู่ร่วมกันอย่างสันติของคนในชุมชนที่อยู่กันอย่างหลากหลาย โดยพยายาม

สะท้อนขอ้มูลและมุมมองจากคนในที่ถูกศกึษาในการอยู่ร่วมกับผูอ้ื่นในชุมชน 
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บทที่ 4 

ผลการศึกษาวิจัย: 

การสร้างสันติภาพในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์ 

 

“สันติภาพเป็นของขวัญจากพระผู้เป็นเจ้า แตใ่นขณะเดียวกันก็เป็นงานที่

จะต้องช่วยกันสร้างอยู่ตลอดเวลา สันติภาพเป็นผลจากกระบวนการชําระ

ล้าง และการยกระดับทางวัฒนธรรม ศลีธรรม และจติวิญญาณของผู้คน

แตล่ะคน เป็นกระบวนการเคารพอย่างเต็มเปี่ยมในเกียรตศิักดิ์ศรขีองความ

เป็นมนุษย์” (Pope Benedict XVI)2  

 

ในบทนีจ้ะนําเสนอผลการศึกษาในประเด็นต่อไปนี ้  

1) ศกึษาทบทวนงานที่ว่าด้วยอิสลามกับการสร้างสันติภาพ เพื่อเข้าใจถึงเนือ้หาในเชิงหลักการคํา

สอนของศาสนาอิสลามอันจะเป็นแหล่งพื้นฐานในการนําทางสูก่ารสร้างความเปลี่ยนแปลง

ความสัมพันธ์เชิงบวกในการอยู่รว่มกันของผูค้นในชุมชน 

2) บริบทของขอ้มูลพืน้ที่ที่ศึกษาในชุมชนมุสลิม 2 ชุมชนในภาคเหนือ เพื่อเข้าใจถึงประวัติความ

เป็นมาและบริบทของพื้นที่ที่ศกึษา  

3) ปฏิบัติการในชีวติประจําวันของสรา้งสันติภาพในชุมชนมุสลิมเพื่อเขา้ใจถึงการปรับแนวคิด การ

ปรับตัว ตลอดจนข้อจํากัดต่างๆ ในความสัมพันธ์ของผู้คนในชุมชนเพื่อก้าวข้ามความต่างทางศาสนา

และแสวงหาความร่วมมือระหว่างกัน  

 

                                                 
2 ใน World Day of Peace, January 1, 2011. 
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4.1 ศึกษาทบทวนงานว่าด้วยอิสลามกับการสร้างสันติภาพ 

           ในบทความหนึ่ง Mohammed Abu-Nimer บอกว่าถ้าคุณเข้าห้องสมุดคองเกรส ซึ่งเป็น

หอ้งสมุดที่ใหญ่ที่สุดของอเมรกิา คุณค้นหาคําว่า ‘Islam’ กับ ‘Violence’  หรอื ‘อิสลาม’ กับ ‘ความ

รุนแรง’ ผลลัพธ์จะออกมามหาศาลเป็นหมื่นเป็นแสน  แต่ถ้าคลิกคําว่า  ‘อิสลาม’ กับ ‘สันติภาพ’ หรอื 

‘อิสลาม’ กับ ‘สันติวธิี’ คุณจะพบว่าเนือ้หาที่พบเจอนัน้มีอยู่น้อยมาก 

            ดังนัน้ ในเบือ้งต้นของการศึกษาในครั้งนี้ จึงเป็นสิ่งสําคัญอย่างยิ่งที่จะต้องทําการตรวจสอบ 

ทบทวน และกลับมาทําความเข้าใจว่าอะไรคือแก่นแท้ของศาสนาอิสลาม โดยเริ่มจากมายาคติ อิสลาม

กับความรุนแรง และอิสลามการสร้างสันติภาพและสันติวธิี  

อิสลามกับความรุนแรง 

แนน่อนอิสลามถูกครอบงําด้วยมายาคติ และใช้ความคิดเกี่ยวกับ ‘Holy War’ ที่แปลว่า 

‘สงครามศักดิ์สิทธิ์’ ซึ่งแท้ที่จรงิแล้ว คําว่า “Holy” ไม่ได้มาจากคําสอนของศาสนาอิสลาม เพราะ

อิสลาม ไม่เคยสอนว่า “ญิฮาด” หมายถึงสงครามศักดิ์สิทธิ์ แตแ่นน่อนว่าในคําสอนอิสลามอนุโลมหรอื

อนุญาต หากมุสลิมไม่มีทางเลือกอื่นในกรณีที่ถูกรุกราน ถูกก้าวรา้ว ถูก ทําลาย ก็สามารถที่จะปกปูอง

ตัวเองได้ในขอบเขตที่เหมาะสม แต่หา้มใช้สงครามในการรุกราน และ ขอบเขตของสงครามในอิสลาม 

ระบุว่า การใชก้ําลังเมื่อเราถูกกระทําเท่านั้นเพื่อเป็นการปูองกันตัว แต่ ถึงแม้มกีารใช้ความรุนแรงใน

ยามทําสงครามก็จะต้องตัง้อยู่บนพืน้ฐานควบคู่ไปกับหลักจริยธรรมต่างๆ ที่ตามมามากมาย ได้แก่ การ

หา้มทําร้ายเด็ก สตรี ผูเ้จ็บปุวย ผู้สูงอายุ รวมทั้งบุคคลที่อยู่ในสมณเพศคือเป็นนักพรต นักบวช 

ตลอดจนห้ามทําลายศาสนสถานของศาสนิกอื่น และห้ามทําลายศพ เป็นต้นและประการสําคัญ 

ความหมายของคําว่า “ญิฮาด” ที่ดเีลิศในทัศนะอิสลามนั้น คือ การเอาชนะอารมณ์ใฝุต่ําของตนเอง 
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และบางครัง้ท่านนบีมุฮัมมัด (ซ.ล.) ยังเคยกล่าวอีกว่า “ญิฮาดที่ดีที่สุด คอื การพูดความจริงตอ่หน้า

ผูป้กครองที่อธรรม” 

            พระผู้เป็นเจ้า คอื อัลลอฮ (ซ.บ) ได้สร้างมนุษย์ สรา้งโลก สร้างสังคม เพราะต้องการสถาปนา

คุณลักษณะสําคัญประการหนึ่งของพระองค์ คือ “สันติ” หรอื “อัส-สลาม” ท่านนบีมุฮัมมัด (ซ.ล) 

ถึงกับกล่าวว่า “ฉันคือศัตรูของใครก็ตามที่ทําให้คนไม่ใชมุ่สลิมได้รับบาดเจ็บ และหากฉันเป็นศัตรูกับ

ผูใ้ดแล้ว แนน่อนฉันจะไปยืนยันต่อพระผู้เป็นเจา้ในวันตัดสิน”  

            ครั้งหนึ่ง คอลิด บิน วาลิด ผูเ้ป็นนักรบผูย้ิ่งใหญ่ในยุคของท่านศาสดา ได้ออกไปสู้รบกับเผา่

บานีญาซีมะห์ที่มารุกรานมุสลิม  ทหารของคอลิดได้ไปสังหารทหารของศัตรูคนหนึ่งลงต่อหน้าคนรัก

ของเขา ปรากฏว่าเมื่อทหารคนนั้นถูกฆ่าต่อหน้าภรรยา  ต่อหน้าคนรัก ผูห้ญิงคนรักได้โน้มตัวไป

ประคองด้วยความโศกเศร้าเสียใจ จนกระทั่งกระอักเลือดตายในอ้อมกอดของเธอ จนในที่สุดหญิงคน

นั้นก็ตายไปด้วยความบีบคั้นในหัวใจของเธอ และเมื่อมีการนําเรื่องราวดังกล่าวมาเล่าให้ท่านศาสดา 

ท่านรูส้ึกเสียใจเป็นอย่างมากจนน้ําตาไหล และท่านศาสดาได้ถามบรรดาสหายทั้งหลายของท่านว่า “ใน

หมูพ่วกเจ้านั้นไม่มผีูท้ี่มคีวามเมตตาเลยหรอื ท่านปล่อยใหเ้หตุการณอ์ย่างนี้เกิดขึ้นได้อย่างไร” และ

ท่านศาสดายังเคยกล่าวไว้ว่า “ใครก็ตามไม่มีความเมตตาต่อผูอ้ื่น  คนนั้นจะไม่ได้รับความเมตตาจาก

พระผู้เป็นเจ้า”  

            ศาสนาอิสลามไม่เคยสอนในเรื่องการซ้อมทรมาน ในกรณีของซูเฮร์ บิน อะมีร ในสงคราม

บาดัร ซูเฮร์เป็นศัตรูตัวฉกาจที่ตามทําร้ายทําลายล้างท่านศาสดามาโดยตลอด และวาจาของเขาก็

ก้าวรา้ว วันหนึ่งซูเฮร์ถูกจับตัวได้ ท่านอุมัร อิบนิ คอตต๊อบ ได้บอกท่านศาสดา (ซ.ล) วา่ “ฉันจะไม่ขอ

อะไรมาก ขอแค่ถอนฟ๎นของซูเฮร์สักสองซี่” แตท่่านศาสดาสั่งห้ามการกระทําดังกล่าว ท่านกล่าวว่า 

“ฉันจะปล่อยใหท้่านทําอย่างนั้นไม่ได้ เพราะหากท่านทําอย่างนั้น ฉันจะถูกลงโทษจากพระผูเ้ป็นเจ้า” 
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อิสลามยังสอนเรื่องราวเกี่ยวกับการให้เกียรติกับศพ มีทหารสมัยของท่านอะบูบักร ได้ตัดหัว

ของทหารฝาุยศัตรู ตอนนัน้พวกเขาสูร้บกับเปอร์เซียและโรมัน ทหารของท่านตัดหัวมาฝาก ท่านอะ

บูบักร แตท่่านบอกว่าทําอย่างนี้ได้อย่างไร ทําร้ายแม้กระทั่งคนที่ได้ตายไปแล้ว  ท่านอะบูบักรบอกว่า 

อิสลามห้ามทําเชน่นี้ และเราจะต้องให้เกียรติกับศพไม่ว่าเขาจะเป็นใครก็ตาม 

           เมื่อครัง้ที่ท่านศาสดาไปเห็นสภาพศพของท่านฮัมซะฮ์ (ลุงของท่าน)ในสนามรบ ท่านเสียใจเป็น

อย่างมากที่ศพของลุงท่านถูกทําร้าย ตับไตไส้พุงถูกควัก ถูกตัดหู ตัดจมูก ท่านศาสดาเสียใจอย่างมาก

มาก เสียใจจนกระทั่งหลุดปากว่า ‘ถ้าวันใดที่ฉันชนะชาวมักกะฮ์ ฉันจะขอเอาคืนสักสามสิบคน’หลังจาก

ที่ท่านศาสดากล่าวออกมาเช่นนี้ ได้มโีองการจากพระผู้เป็นเจ้าลงมาทันที่ว่า  “หากพวกเจ้าจะลงโทษ

ฝาุยศัตรูพวกเจ้าก็กระทําเขากลับได้ แตห่ากพวกเจ้าจงอดทน แนน่อนเป็นการดยีิ่ง สําหรับบรรดาผูท้ี่

อดทน” (ซูเราะฮ์ที่ 16 อายะฮ์ที่ 126) ในที่สุดท่านก็ได้ให้อภัยกับชาวมักกะฮ์ และในวันที่ท่านเข้าไปใน

เมืองมักกะฮ์ ท่านถามว่าใครไปทําร้ายท่านฮัมซะฮ์อย่างโหดร้าย ชาวมักกะฮ์จงึถามท่านว่า “ท่านจะมา

ทําการล้างแค้นกระนั้นหรอื” ท่านศาสดาจึงบอกว่า “วันนีไ้ม่มกีารล้างแค้น วันนีค้ือ วันแห่งการให้

อภัย”  แมแ้ตใ่นระหว่างที่ท่านอยู่เมืองมะดีนะฮ์ ชาวมักกะหซ์ึ่งเป็นศัตรู ตามล่าท่านอยู่ตลอดเวลา เกิด

ภาวะอดอยาก แล้ง พืชผลไม่ออก ท่านศาสดากลับส่งทองจากมาดีนะฮ์ไปให้คนที่มักกะฮ์เพื่อที่จะไปซือ้

เสบียงอาหาร ต่างๆ ที่จะมาเลี้ยงชาวมักกะฮ์ นั่นคือสิ่งที่ท่านนบีได้ทําเป็นแบบอย่างให้มุสลิมต้องดําเนิน

ตาม 

กรอบแนวคิดเกี่ยวกับอิสลามกับการสร้างสันติภาพ  

 บทความนี้พยายามมุง่ทบทวนแนวคิดทฤษฎี ตลอดจนคําสอนเชงิคุณค่าของศาสนาอิสลาม 

เกี่ยวกับสันติวธิีและการสร้างสันติภาพในวิถีอิสลาม  
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Mohammed Abu-Nimer3 (2003; 2008) ได้สังเคราะหง์านเขียนเกี่ยวกับความรุนแรง สันติวธิี

และการสร้างสันติภาพในทัศนะอิสลามไว้อย่างค่อนข้างสมบูรณ์ โดยทําการศกึษาจากนักวิชาการทั้งที่

เป็นมุสลิมและไม่ใช่มุสลมิ และได้สรุปเป็นกรอบคิดทฤษฎีเกี่ยวกับสันติวธิีและหลักการสร้างสันติภาพ

ในมุมมองของศาสนาอิสลาม4  

 

แนวทางการศึกษาสันติวธิี การสร้างสันติภาพ และการจัดการความขัดแย้งในวิถีอิสลาม 

 ก่อนที่จะนําเสนอหลักการพื้นฐานของอิสลามที่เชื่อมโยงกับการจัดการความขัดแย้งและ

แนวทางสันติวธิี  จําเป็นที่เราจะต้องทําความเข้าใจลักษณะเฉพาะและนิยามความหมายของสันติวธิี

และการสร้างสันติภาพในทัศนะอิสลาม รวมทั้งสมมุติฐานที่อธิบายโดยนักวิชาการและนักปฏิบัติการ

สันติวธิีทั้งหลาย คือ   

ประการแรก ต้องเข้าใจอย่างชัดเจนถึงศักยภาพของศาสนาอิสลามว่าอุดมด้วยเมล็ดพันธุ์มากมายใน

การจัดการความขัดแย้งทางสังคมและทางการเมอืงได้อย่างสันต ิ ในคัมภรี์และคําสอนของศาสนา

ตลอดจนจริยวัตรของท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) ในยุคต้นของอิสลามเป็นแหล่งบรรจุคุณค่า ความเชื่อ 

และยุทธวิธีมากมายในการสนับสนุนการแก้ไขความขัดแย้งด้วยวิถีทางตามแนวสันติวธิี และมีอทิธิพล

                                                 
3 เป็นศาสตราจารย์ประจําโครงการการแก้ไขความขัดแยง้และการสร้างสันตภิาพนานาชาต ิและเป็นผู้อํานวยการ

สถาบันการสร้างสันตภิาพและการพัฒนา ที่ American University ประเทศสหรัฐอเมริกา ท่านเป็นผู้มปีระสบการณ์

จัดการฝึกอบรมเชงิปฏบัิตกิารเพื่อแกไ้ขความขัดแย้งและการเสวนาระหวา่งศาสนาในพืน้ท่ีความขัดแย้งต่างๆ ในหลาย

ประเทศท่ัวโลก เช่น ปาเลสไตน ์อิสราเอล อิยิปต ์ไอร์แลนดเ์หนอื ศรีลังกา และมิดาเนาในฟิลปิินส ์เป็นต้น ทา่นได้

เขียนหนังสอื  Nonviolence and Peace Building in Islam: Theory and Practice (2003); Dialogue, Conflict Resolution, 

and Change: Arab-Jewish Encounters in Israel (1999) เป็นบรรณาธกิารร่วมหนังสอื Unity In Diversity: Interfaith 

Dialogue in the Middle East (2007) และเป็นบรรณาธกิารก่อตั้งวารสาร Journal of Peacebuilding and Development 
4 นอกเหนอืจากงานของ Abu-Nimer ในการทบทวนอิสลามกับสันตวิธีิแล้ว ยังมงีานสําคัญใหม่ๆ  ที่ชี้ให้เห็นถึง

พัฒนาการทางด้านการศึกษาอสิลามกับสันติวิธีท่ีได้ขยายขอบเขตไปอยา่งกว้างขวางได้แกง่านของ Huda (2010); Pal 

(2011) 
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ทางอุดมการณ์ความคิดเป็นแบบอย่างให้มุสลิมได้ยึดถือดําเนินตอ่มาอย่างตอ่เนื่องเป็นระยะเวลา

ยาวนานดังมตีัวอย่างสันติวิธีในวิถีอิสลามอันเป็นที่ประจักษ์ชัดมากมายในหลายๆ สังคม         

ประการท่ีสอง การทําความเข้าใจสันติวธิีในวิถีอิสลาม นักวิชาการและนักปฏิบัติการสันติภาพมุสลิม

จําเป็นต้องทบทวนและประเมินความเข้าใจอิสลามในท่ามกลางบริบทของความหลากหลายในช่วง

ประวัติศาสตร์ โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ต้องตระหนักว่าในคําสอนของอสิลามนัน้มกีารตีความอย่างแตกต่าง

หลากหลายในหมูน่ักวิชาการมุสลิมตามแต่ละประเทศ วัฒนธรรมและสํานักคิด   

 ดังนัน้ ความรู้และการตคีวามไม่ควรถูกมองว่าเป็นเพียงความเข้าใจของกลุ่มชนช้ันนํากลุ่มเล็กๆ 

ซึ่งไม่ได้สลักสําคัญแตป่ระการใด หากการตคีวามและแบบแผนทางวัฒนธรรมเกี่ยวกับการสรา้ง

สันติภาพและสันติวธิีเหล่านั้นย่อมมคีวามสําคัญในการสร้างความเข้าใจที่ถูกต้องและเขา้ถึงความหมาย

ของอสิลามอย่างแท้จริง    

ประการท่ีสาม มีมุสลิมจํานวนมากยังขาดความเข้าใจในความรูเ้กี่ยวกับศาสนาอิสลาม รวมทั้งการ

เข้าถึงความความหมายที่เกี่ยวโยงกับการแปรเปลี่ยนความขัดแย้งโดยสันติวธิีผ่านคุณค่าคําสอน

เกี่ยวกับสันติภาพ นักวิจัยส่วนใหญ่ในป๎จจุบันที่สนใจประเด็นอิสลามกับความขัดแย้งไม่เพียงแต่เป็น

พวกนักบูรพคดีศกึษา หรือแมแ้ตน่ักวิชาการมุสลิมเองก็พุ่งเปูาการศกึษาไปที่ สงคราม ความรุนแรง 

อํานาจ และระบบการเมืองหรอืกฎหมาย มุมมองเหล่านี ้ ทําให้แนวการศกึษาอิสลามออกมาในด้านลบ 

โดยเฉพาะในหมู่นักวิชาการจากโลกตะวันตก    

ประการท่ีสี ่ถึงแม้วา่อิสลามมคีําสอนและการปฏิบัติอันหลากหลายเกี่ยวกับความขัดแย้งและการสร้าง

สันติภาพ แตค่ําสอนที่ถูกนําไปใช้จริงนั้นย่อมขึน้กับความสัมพันธ์ที่เกี่ยวข้องกับสถานการณค์วาม

ขัดแย้ง เช่น เป็นความขัดแย้งในระดับใด ระดับบุคคล ครอบครัว หรอืชุมชน เป็นความขัดแย้งระหว่าง

มุสลิมดว้ยกันหรอืกับคนที่ไม่ใช่มุสลมิ เป็นต้น    
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 อย่างไรก็ตาม คําสอนอิสลามได้เป็นแหล่งคุณค่าของการสร้างสันติภาพและหากได้มกีาร

ประยุกต์ใหเ้ป็นไปอย่างมรีะบบและต่อเนื่องแล้วย่อมสามารถชว่ยจัดการความขัดแย้งได้อย่างมี

ประสิทธิภาพในแทบทุกรูปแบบและทุกระดับ ดังเช่น คุณค่าเกี่ยวกับความยุติธรรม (adl) คุณธรรม

ความดงีาม (ihsan), และการใชว้ิทยป๎ญญา (hikmah) ล้วนเป็นคุณค่าสากลที่เป็นองค์ประกอบสําคัญ

ของกรอบคิดและยุทธวิธีในการสร้างสันติภาพ    

  การขยายการตระหนักรู้และข้อสมมุติฐานทั้ง 4 ประการขา้งตน้ในการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับสันติ

วิธีในวิถีอสิลามสามารถช่วยนักวิจัยที่สนใจทั้งผู้เป็นมุสลิมและไม่ใช่มุสลมิในการเพิ่มพูนความเข้าใจ

ความสัมพันธ์ระหว่างแนวคิดและการปฏิบัติของสันติวธิี การสร้างสันติภาพ กับประเพณีวัฒนธรรมและ

ศาสนาอิสลาม นอกจากนั้น สิ่งสําคัญคือ การตระหนักดังกล่าวจะสามารถช่วยลดภาพลบของสังคม

มุสลิมและศาสนาอิสลามทั้งในแวดวงสาธารณะโดยทั่วไปตลอดจนในแวดวงวิชาการ โดยเฉพาะอย่าง

ยิ่ง การช่วยขจัดการเหมารวมเกี่ยวกับวิธีคิด ความเช่ือ และชีวติความเป็นอยู่ตามวิถีอสิลาม และ

ประการสุดท้าย การคํานึงถึงขอ้สมมุตฐิานเหล่านี ้ จะช่วยให้นักวิจัยก้าวพ้นการสรุปอย่างลวกๆ ในการ

ตีความในคําสอนของอสิลามในคัมภีร์อัล-กุรอ่าน และจากแบบอย่างคําสอนและการปฏิบัติของท่านนบี 

(อัล-หะดิษ) โดยไม่ได้คํานึงถึงบริบทแวดล้อมทั้งทางประวัติศาสตร์ สังคม การเมอืง ตลอดจนแรง

กดดันทางวัฒนธรรมที่มีอทิธิพลต่อชวีิตผู้คนทั้งผู้เป็นมุสลิมและไม่ใช่มุสลมิ     

 

ทบทวนแนวคดิด้านสันติภาพและสันติวิธีในวิถอีิสลาม 

1. การศึกษาเกี่ยวกับสงครามและการญิฮาด   

เป็นที่น่าเสียดายที่งานศกึษาในยุคป๎จจุบันเกี่ยวกับสงครามและการญิฮาดได้พยายามสร้าง

สมมุตฐิานว่าศาสนาอิสลามมีลักษณะเฉพาะที่เอื้อต่อการยอมรับในการทําสงครามและการใช้ความ

รุนแรงในการจัดการความขัดแย้ง นักวิชาการบางท่านในกลุ่มนี้ได้โต้แย้งว่า อิสลามเป็นศาสนาแหง่ 
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“สงคราม” และความรุนแรงเป็นหลักการพืน้ฐานในประเพณีศาสนาอิสลาม นักวิชาการในกลุ่มนีทุ้กคน

เห็นว่าการไม่ใช้ความรุนแรงหรอืสันติวธิีนั้นเป็นแนวคิดที่ห่างไกลจากหลักคําสอนอิสลาม          

นักวิชาการกลุ่มนีม้ักสรุปอย่างเกินจรงิและตกอยู่ในกับดักแนวคิดหลักการ “ญิฮาด” ในอิสลาม 

โดยอ้างว่าการญิฮาดดว้ยการใชค้วามรุนแรงเป็นวิธีการสําคัญสําหรับมุสลิมในการสถาปนาความ

แตกต่างทั้งภายในและภายนอก นักวิชาการรวมทั้งนักกําหนดนโยบายในกลุ่มนี้จึงติดกรอบการใช้

มุมมองการญิฮาดในการอธิบายเติบโตของกลุ่มขบวนการมุสลิมที่นยิมความรุนแรงและมีทัศนคติวา่

อิสลามเป็นศาสนาที่ให้ความชอบธรรมกับการใชก้ําลังบังคับโดยรัฐบาลและขบวนการทางศาสนา 

 

2. การศึกษาเกี่ยวกับสงครามและสันติภาพ5     

นักวิชาการกลุ่มนีซ้ึ่งอาจเรียกว่าคือ กลุ่ม “สงครามและสันติภาพ” จะมีมุมมองตา่งไปจาก

กลุ่มญฮิาด โดยมีสมมุติฐานวา่ ศาสนาอิสลามให้ความชอบธรรมต่อการใช้กําลังและความรุนแรง

ภายใต้บริบทที่จํากัดเท่านั้น ไม่สามารถใช้กําลังและความรุนแรงได้อย่างไร้ขอบเขต นักวิชาการกลุ่มนี้

จงึได้เน้นไปที่เงื่อนไขและสภาพแวดล้อมที่อิสลามอนุญาตให้ใชก้ําลังและความรุนแรงในการจัดการ

ความขัดแย้งหรอืเมื่อเผชิญหนา้กับผูอ้ื่น โดยนักวิชาการกลุ่มนีอ้้างอิงถึงคําสอนในคัมภีร์ อัล-กุรอ่าน

ที่วา่  

“สําหรับบรรดาผู ้(ที่ถูกโจมตีนัน้) ได้รับอนุญาตให้ตอ่สู้ได้ เพราะพวกเขาถูกข่มเหง 

และแท้จริงอัลลอฮ์ทรงสามารถที่จะช่วยเหลือพวกเขาได้อย่างแน่นอน”         อัล-

กุรอ่าน (22:39)  

“และพวกเจ้าจงตอ่สู้ในทางของอัลลอฮ์ตอ่บรรดาผูท้ี่ทําร้ายพวกเจ้า และจงอย่า

รุกรานแท้จริง อัลลอฮ์ไม่ทรงชอบบรรดาผูรุ้กราน” อัล-กุรอ่าน (2:190)   

                                                 
5 ดูตัวอย่างงานของ Yusuf Al-Qardawai ใน มัสลัน มาหามะ (2549) 
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นักวิชาการกลุ่มนีจ้ะให้ความสําคัญอย่างมากกับการต่อสู้เพื่อความยุติธรรม และการตอ่สู้ด้วย

สันติวธิีนั้นเป็นเพียงวิธีการเพื่อการบรรลุเปูาหมายสู่ความยุติธรรม ดังนัน้ สันติวิธีจึงมีความสําคัญใน

ลําดับรองลงมา  

มีนักวิชาการหลายท่านในกลุ่มนี้พยายามตคีวามอย่างเป็นกลางในคําสอนของอสิลามเกี่ยวกับ

สงครามและสันติภาพ แตทุ่กคนต่างยึดในกรอบคิดเกี่ยวกับความมั่นคง สงครามและยุทธศาสตร์ศกึษา 

หรอืจากมุมมองอสิลามศกึษาในยุคคลาสสิคแทนที่จะวางบนพื้นฐานทางสันติศึกษาจงึทําใหน้ักวิชาการ

กลุ่มนีม้องการตอ่สู้โดยสันติวธิีและการไม่ใช้ความรุนแรงวา่เป็นสภาวะของการยอมจํานนต่อศัตรูหรอื

ฝาุยตรงขา้ม พวกเขาจงึให้คํานิยามสันติวธิีอย่างจํากัดและสรุปว่าอิสลามเป็นศาสนาที่ไม่สามารถ

ต่อตา้นการใชค้วามรุนแรงได้      

ในงานของ Hashimi and Sachedina สะท้อนถึงมุมมองของกลุ่มนีไ้ด้เป็นอย่างดี โดยชีใ้ห้เห็นถึง

คําสอนสําคัญหลายประการในคัมภีรอ์ัล-กุรอ่าน ในการแก้ไขความขัดแย้ง ได้แก่    

(1) พืน้ฐานทางธรรมชาติของมนุษย์นัน้เป็นผู้บริสุทธิ์ซึ่งปราศจากบาป 

(2) ธรรมชาติของมนุษย์ตา่งมีเจตจํานงที่จะอยู่บนโลกนีด้้วยสภาวะแห่งความมีสันติและ

สมานฉันท์กับผูอ้ื่น ดังนั้น สันติภาพจงึไม่ใชเ่ป็นเพียงการไม่มสีงคราม หากแต่ยังรวมถึงการขจัดความ

ช่ัวร้ายทั้งปวง ดังนั้น เปูาหมายของผูเ้ป็นเจ้าในการสร้างมนุษย์เป็นไปเพื่อความมีสันติสุข ไม่ใช่เพื่อใช้

ความรุนแรง เข่นฆ่ากัน หรือทําสงคราม 

(3) อย่างไรก็ตาม ย่อมมีมนุษย์ที่หลงกระทําผดิ ละเมิดธรรมชาติและขัดคําสั่งของผูเ้ป็นเจ้า  

(4) ศาสดาแตล่ะท่านจงึเป็นผู้คอยตักเตือนผู้ละเมิดตอ่ผูเ้ป็นเจ้า 

(5) สภาวะแห่งสันติจะเกิดขึ้นได้ก็ต่อเมื่อมนุษย์ยอมตอ่เจตจํานงของผู้เป็นเจ้าและใช้ชีวติ

ตามกฎของพระองค์ 

(6) เนื่องจากเป็นไปได้ยากที่มนุษย์หรอืสังคมใด ๆ จะทําตามหลักการอิสลามโดยสมบูรณ์ 

ดังนัน้ มุสลิมจึงตอ้งเตรยีมตัวอยู่เสมอที่จะต่อสู้เพื่อการรักษาความศรัทธาในอิสลาม 
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 “และพวกเจ้าจงเตรียมไว้สําหรับ (ปูองกัน) พวกเขา สิ่งที่พวกเจา้สามารถ อันได้แก่กําลัง

อย่างหนึ่งอย่างใด” (อัล-กุรอ่าน 8: 60) 

“และบรรดาผูท้ี่ปฏิเสธศรัทธานั้น บางสว่นของพวกเขาย่อมเป็นผู้ช่วยเหลืออกี

บางสว่น หากพวกเจ้าไม่ปฏิบัติในสิ่งน้ันแล้ว ความวุ่นวายและความเสียหาย

อันใหญ่หลวงก็จะเกิดขึ้นในแผ่นดนิ” (อัล-กุรอ่าน 8: 73) 

 

 หลักการของอิสลามดังกล่าวนับเป็นพืน้ฐานสําคัญสําหรับการสร้างสันติภาพและการจัดการ

ความขัดแย้งโดยมองว่าธรรมชาติของมนุษย์นัน้บริสุทธิ์และปรารถนาที่จะอยู่ร่วมกับผูอ้ื่นอย่างสันติและ

สมานฉันท์ แตข่ณะเดียวกัน ก็เห็นว่าความขัดแย้งเป็นปรากฏการณ์ธรรมชาติและเป็นส่วนหน่ึงของชีวติ

มนุษย์ ดังนัน้ ผูท้ี่ปฏิเสธต่อผูเ้ป็นเจ้าและกดขี่ขม่เหงผูอ้ื่นย่อมตอ้งตอ่สู้กับผูท้ี่ยอมจํานนและศรัทธาต่อผู้

เป็นเจ้า และประการสุดท้าย เรียกร้องให้มุสลิมตอ้งแสดงการกระทําเพื่อปกปูองความศรัทธาในอิสลาม

ของตนเองหากถูกกดขี่จากศัตรู  

 Hashimi มีจุดยืนเชน่เดียวกับนักวิชาการอื่นๆ ที่มองว่าอิสลามไม่ใช่ศาสนาที่ตอ่ต้านการใชค้วาม

รุนแรง หากอิสลามยอมรับการใชค้วามรุนแรง การทําสงครามและการใชก้ําลังภายใต้ขอ้จํากัดของ

เงื่อนไขเฉพาะบางประการ อย่างไรก็ตาม ข้อโต้แย้งหลักของ Hashimi คือ แมว้่าอิสลามจะอนุญาตให้ใช้

ความรุนแรงและกําลัง แตห่้ามกระทําการก้าวร้าวและรุกรานผู้อื่น โดยเปูาหมายหลักคือ เพื่อการบรรลุ

สันติภาพโดยผา่นความยุติธรรมและการรักษาความศรัทธา นักวิชาการกลุ่มนี้เห็นพ้องตอ้งกันว่า การ

ปกปูองอิสลาม การสถาปนาความยุติธรรมและสันติภาพได้นัน้ไม่อาจใช้วถิีสันติวิธีแตเ่พียงลําพัง ดังนัน้ 

การใชก้ําลังที่จํากัดหรอือย่างมเีงื่อนไขย่อมเป็นสิ่งจําเป็นควบคู่กันไป 

 อย่างไรก็ตาม แม้วา่นักวิชาการกลุ่มนี้จะมีจุดยืนที่ชัดเจนวา่การทําสงครามเป็นสิ่งที่อนุมัติเพื่อ

เป็นการปกปูองตนเองและรัฐ แตก่็ยอมรับว่าอสิลามห้ามการทําสงครามเพื่อการรุกราน ขยายดินแดน
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หรอืเพื่อเป็นการอวดศักดิ์ดาเกียรตภิูมขิองตนเอง พวกเขาเสนอว่าการปฏิเสธการใชค้วามรุนแรงโดย

ปราศจากเงื่อนไขนั้นเป็นการละเลยคําสอนของอสิลามที่วา่    

  “การสู้รบนั้นได้ถูกกําหนดแก่พวกเจ้าแล้ว ทั้งๆ ที่มันเป็นที่รังเกียจแก่พวกเจ้า 

และอาจเป็นไปได้วา่ การที่พวกเจ้าเกลียดสิ่งหนึ่งทั้งๆ ที่สิ่งนัน้เป็นสิ่งดีแก่พวก

เจ้า และก็อาจเป็นไปได้วา่การที่พวกเจ้าชอบสิ่งหนึ่ง ทั้ง ๆ ที่สิ่งนั้นเป็นสิ่ง

เลวร้ายแก่พวกเจา้และอัลลอฮ์นั้นทรงรูด้ี แต่พวกเจา้ไม่รู้”  (อัล-กุรอ่าน 2: 

216)  

 

โดยสรุป นักวิชาการกลุ่ม “สงครามและสันติภาพ” อาจถูกวิจารณ์ได้ว่าละเลยคําสอนส่วนที่

เน้นถึงความศักดิ์สิทธิ์แหง่ชีวิตมนุษย์ในทัศนะอิสลามแต่กลับหยิบยกบางตอนของคําสอนเพื่อสร้าง

ความชอบธรรมในการใชค้วามรุนแรง ซึ่งการวิจารณ์เช่นนั้นเปรียบประหนึ่งเป็นการนยิามสันติวธิีในเชงิ

คับแคบว่าเป็นการตอ่ต้านต่อการใชค้วามรุนแรง  พวกเขาเห็นว่าการมองว่าอิสลามเป็นศาสนาที่ปฏิเสธ

การทําสงครามนั้นเป็นเรื่องความเข้าใจที่ผดิ ดังนัน้ จงึไม่ควรเน้นที่ว่าคําสอนของศาสนาอิสลามให้การ

สนับสนุนเกี่ยวกับการใชส้ันติวธิีหรอืไม่ แตค่วรต้องพิจารณาถึงคําถามที่ว่า การใชส้ันติวธิี ที่ไหน 

เมื่อไหร ่และอย่างไร จึงจะช่วยใหมุ้สลิมได้รักษาความยุติธรรมในสังคม      

อย่างไรก็ตาม มีตัวอย่างมากมายในประวัติศาสตร์อิสลามที่พิสูจน์ว่าการปฏิเสธการใชค้วาม

รุนแรงโดยใช้วถิีแหง่สันติวธิีสามารถช่วยสร้างสันติภาพได้อย่างแท้จริงในอิสลาม ดังนําสู่แนวคิดกลุ่ม

ต่อไป   
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3. การศึกษาเกี่ยวกับการสร้างสันติภาพและสันติวิธีในวิถีอิสลาม   

นักวิชาการกลุ่มที่ศึกษาด้าน “สันติวธิี” ตระหนักดีถึงการดํารงอยู่และการมีความชอบธรรมในการ

ใช้ความรุนแรงที่จํากัดในคําสอนของอสิลาม แตพ่วกเขาให้ความสําคัญกับศักยภาพของสันติวธิีในวิถี

อิสลาม จงึได้ระบุถึงหลักการและคุณค่าในคําสอนอิสลามที่สนับสนุนแนวคิดสันติวธิี เชน่ ความเชื่อ

พืน้ฐานของอิสลามในความเป็นเอกภาพของมนุษย์ ความรักสูงสุดของผูเ้ป็นเจ้า ความมเีมตตา และ

หนา้ที่ของมุสลิมที่จะต้องถูกสอบสวนจากการกระทําทุกอย่างขณะมีชีวิตอยู่ในโลกนี ้ ดังนัน้ นักวิชาการ

กลุ่ม “สันติวธิีศึกษา” จึงได้รับแรงจูงใจและการนําทางโดยกรอบสันติภาพและการใชส้ันติวธิีโดยมีข้อ

สมมุตฐิานว่า “ไม่มเีหตุผลทางเทววิทยาที่บอกว่าสังคมอสิลามป๎จจุบันจะไม่สามารถเป็นผู้นําในการ

พัฒนาวถิีทางสันติวธิี แต่กลับมีเหตุผลมากมายที่มุสลิมควรมกีารพัฒนาวิถีดังกล่าว” พวกเขาจงึได้

พยายามวางหลักการเกี่ยวกับสันติภาพและสันติวธิีในวิถีอิสลาม ถึงแมว้่า มีนักวิชาการบางคนในกลุ่มนี้

ยอมรับในการใชค้วามรุนแรงภายใต้สถานการณท์ี่จํากัด แตพ่วกเขาทั้งหมดต่างมีมุมมองที่ตั้งอยู่บน

พืน้ฐานความเชื่อในศักยภาพของการไมใ่ช้ความรุนแรงและธรรมชาติของสันติวธิีตามลักษณะของ

ศาสนาและประเพณีในศาสนาอิสลาม     

 ดังเชน่งานบุกเบิกของ ชัยวัฒน์ สถาอานันท์ (1993 และอา้งใน Abu-Nimer 2003; 2008) ได้

สรุปบทเรียนสันติวิถีในวิถีอิสลามโดยให้ข้อเสนอ 8 ประการ ได้แก่ 

1. สําหรับมุสลิมแล้ว ป๎ญหาของความรุนแรงเป็นป๎ญหาสําคัญของปริมณฑลทางศีลธรรมของ

อิสลาม 

2. หากจะมีการใชค้วามรุนแรงโดยมุสลิมแล้ว ต้องอยู่ภายใต้กฎเกณฑ์ซึ่งถูกกําหนดในคัมภรี์อัล-

กุรอ่าน และอัล-หะดิษ     

3. การใช้ความรุนแรงโดยไม่แยกแยะว่าใครที่เกี่ยวข้องกับการตอ่สู้หรือไม่เกี่ยวข้องในการตอ่สู้นั้น 

เป็นสิ่งที่ไม่เป็นที่ยอมรับในศาสนาอิสลาม  
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4. การใช้เทคโนโลยีการทําลายล้างสมัยใหมแ่บบเหวี่ยงแหย่อมเป็นสิ่งที่ไม่สามารถจะกระทําได้ 

5. ในโลกป๎จจุบัน มุสลิมไม่สามารถที่จะใช้ความรุนแรงได้ 

6. อิสลามสอนให้มุสลิมต่อสู้เพื่อความยุติธรรมด้วยความเข้าใจที่ว่า ชีวติมนุษย์เป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์

และมีจุดหมายปลายทาง (เช่นเดียวกับสิ่งถูกสร้างอื่น ๆ ทั้งหลายจากพระผูเ้ป็นเจ้า)  

7. เพื่อที่จะบรรลุสู่ความเป็นอิสลามที่แท้จริง มุสลิมต้องใชป้ฏิบัติการความไม่รุนแรงเป็นยุทธวิธี

ในการตอ่สู้  

8. แท้ที่จรงิแล้ว ศาสนาอิสลามอุดมด้วยเมล็ดพันธุ์แหง่ปฏิบัติการดว้ยสันติวธิีหลายประการ

ได้แก่ การดื้อแพ่ง การมรีะเบียบวินัยที่เข้มแข็ง การแบ่งป๎นและการมคีวามรับผดิชอบต่อสังคม ความ

เพียรพยายามและความเสียสละ ตลอดจน ความเชื่อในเอกภาพของชุมชนมุสลิมและความเป็นหนึ่ง

เดียวกันของมวลมนุษย์  

จะเห็นได้ว่า ถึงแม้ขอ้เสนอประการที่สองของ ชัยวัฒน์ สถาอานันท์ เห็นว่าอิสลามอนุญาตให้มี

การใชค้วามรุนแรงภายใต้ข้อจํากัดบางประการ แตใ่นข้อเสนอประการที่หา้ ท่านเห็นว่าในสังคมป๎จจุบัน 

มุสลิมไม่สามารถที่จะใช้ความรุนแรงได้ตอ่ไป  

นักวิชาการกลุ่ม “สันติวธิีและการสร้างสันติภาพ” ได้อธิบายเงื่อนไขความจําเป็นสําหรับการ

ปรับเปลี่ยนสู่แนวคิดสันติวิถีในวิถีอิสลามว่า 

1. ยุคสมัยของประวัติศาสตรไ์ด้เปลี่ยนแปลงไปแล้ว ดังนั้น การใชค้วามรุนแรงในฐานะเป็นวิถีทาง

ในการแก้ไขป๎ญหาจึงเป็นสิ่งที่ศาสนาไมย่อมรับอีกต่อไป สิ่งที่มุสลิมได้เคยใช้ในการสถาปนาและ

แพร่กระจายความศรัทธาเมื่อพันสี่รอ้ยกว่าปีที่แล้วอาจไม่ได้มคีวามเหมาะสมกับสภาพความจริงในโลก

ป๎จจุบันอีกต่อไป ดังนัน้ หากประเพณีและวัฒนธรรมอิสลามจะเฟื่องฟูและเจิดจรัสอีกครั้งได้นัน้ ทั้งผูน้ํา

และมุสลิมโดยทั่วไปจะต้องรับเอาสันติวธิีเป็นวิถีแห่งชีวิตที่บ่งบอกถึงความแตกต่างของตนเอง 

2. สถานภาพของชุมชนมุสลิมทั้งในระดับโลกและชุมชนท้องถิ่นได้เปลี่ยนแปลงไปอย่างมาก ดังนั้น 

การใชค้วามรุนแรงจึงสิ่งที่ไม่อาจยอมรับได้อกีต่อไป ชุมชนมุสลิมหลายแห่งอาศัยอยู่ในสถานะที่เป็นชน
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กลุ่มน้อยในสังคม สถานภาพทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมอืง จงึแตกต่างไปจากยุคอิสลามเป็นชน

ส่วนใหญ่ในสังคมเมื่อคริสต์ศตวรรษที่ 7  

3. ระบบเศรษฐกิจและการเมอืงของโลกป๎จจุบันที่ได้พัฒนามาเป็นเวลายาวนานรว่มศตวรรษได้

ต่อตา้นการใชอ้าวุธที่มอีํานาจทําลายล้างรุนแรงในการแก้ไขความขัดแย้ง 

4. ความจริงในโลกยุคใหม่ ไม่สามารถใหห้ลักประกันในการจํากัดการใชค้วามรุนแรงเลย เมื่อเรา

มองถึงระบบการพัฒนาอาวุธที่รา้ยแรงและการทําสงคราม ทําใหศ้าสนิกทั้งหลายไม่มีทางเลือกอื่น

นอกจากต่อต้านการใชค้วามรุนแรง 

5. การใชค้วามรุนแรงในฐานะเป็นเครื่องมอืในการแก้ไขความขัดแย้งเป็นเพียงเศษเสีย้วในชีวติของ

ท่านศาสดาและในคัมภรี์ ดังนัน้ การใชค้วามรุนแรงจึงเป็นสิ่งที่ไม่ควรให้ความสําคัญในยุคป๎จจุบัน ใน

หะดิษ และประเพณีวัฒนธรรมและประวัติศาสตร์อสิลาม เป็นแหล่งที่อุดมด้วยตัวอย่างของสันติวธิีและ

การสรา้งสันติภาพ     

     

กลุ่มนักวิชาการแนวสันติวธิีพยายามตคีวามใหม่กับสัญลักษณ์ทางประวัตศิาสตร์ เรื่องราวและ

เหตุการณต์่างๆ ทั้งในด้านการชีวติโดยทั่วไปและด้านการแก้ไขความขัดแย้ง พวกเขามุง่เน้นหา

แหลง่ขอ้มูลของอิสลามที่ประณามการใช้ความรุนแรงและการทําสงคราม รวมทั้ง เน้นการใชค้วาม

รักความเมตตาและความอดกลั้น ดังปรากฏในคัมภรี์อัล-กุรอ่าน วา่ 

“ทุกครั้งที่พวกเขาจุดไฟขึ้นเพื่อทําสงคราม อัลลอฮ์ก็ทรงดับไฟนั้นเสีย และ

พวกเขาเพียรพยายามบ่อนทําลายในผนืแผ่นดิน และอัลลอฮ์นั้นไม่ทรงชอบผู้

บ่อนทําลายทั้งหลาย” (อัล-กุรอ่าน 5: 64)   

“แท้จรงิ อัลลอฮ์ทรงใช้ให้รักษาความยุติธรรมและทําดี” (อัล-กุรอ่าน 16: 90) 
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 จากประวัติชีวติของท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) ในช่วงที่ท่านอาศัยอยู่ในเมืองมักกะฮ์เป็นเวลาถึง 

13 ปี เพื่อการทําหนา้ที่ในการเผยแพรค่ําสอนของอสิลาม ท่านได้แสดงให้เห็นถึงการหลีกเลี่ยงการใช้

ความรุนแรงทุกรูปแบบแมก้ระทั่งเพื่อการปกปูองตัวเอง ท่านกลับใช้การตอ่ต้านโดยไม่ใช้ความรุนแรง

ต่อชาวมักกะฮ์ที่คอยกดขี่ชาวมุสลิมอยู่เสมอ และหลีกเลี่ยงที่จะต่อสูแ้บบเผชิญหน้า จนในที่สุดท่าน

เลือกที่จะอพยพไปอยู่ที่เมอืงมะดีนะฮ์ซึ่งอยู่ห่างไกลออกไปอีกหลายร้อยกิโลเมตร   

  และในช่วงเวลา 10 ปีที่ท่านใช้ชีวติอยู่ในเมอืงมะดีนะฮ์ ยังคงถูกชาวมักกะฮ์ตามไปรุกรานอกี 

จนเมื่อยามต้องทําสงครามเป็นจํานวนหลายครั้งอันเนอืงจากการถูกรุกรานจากชาวมักกะฮ์ ท่านนบีได้

ใช้ชีวติอยู่ในสนามรบจริงๆ เป็นเวลาเพียงครึ่งวันในแต่ละสงครามของ 3 สงคราม ได้แก่ สงครามอุฮูด 

สงครามบะดัร และสงครามฮุเนน นั่นหมายความว่าในช่วงตลอดระยะเวลา 23 ปี ของการทําหน้าที่

เป็นนบีของท่านนั้น ท่านได้ใช้ชีวติอยู่ในสนามรบเพียงหนึ่งวันครึ่งเท่านั้น    

 นอกจากนั้น ยังมตีัวอย่างในอัล-กุรอ่าน ที่สนับสนุนการใชส้ันติวธิีแมแ้ตใ่นยามที่ต้องเผชิญหน้า

กัน ดังในเรื่องราวของ ฮาบิล (อะเบล) และกอบิล (เคน) บุตรของท่านนบีอาดัม ที่ต่างเป็นตัวแทนของ

ความถูกต้องดีงาม (ฮาบีล) ที่ปฏิเสธการใชค้วามรุนแรง และตัวแทนความก้าวร้าวรุนแรง (กอบิล) อัล-

กุรอ่าน ได้บรรยายไว้ว่า   

 “และเจา้จงอ่านให้พวกเขาฟ๎งซึ่งข่าวคราวเกี่ยวกับบุตรชายสองคนของ

อาดัม (กอบิล และฮาบิล) ตามความเป็นจริง ขณะที่ทั้งสองได้กระทําการพลี

ซึ่งสิ่งพลีอยู่นั้น แล้วสิ่งพลีนั้นก็ถูกรับจากคนหนึ่งในสองคน และมันมไิด้ถูกรับ

จากอีกคนหนึ่ง (กอบิล) เขา (กอบิล) จงึได้กล่าวว่า แน่นอนข้าจะฆ่าเจ้า (ฮา

บิล) ให้ได้ เขา (ฮาบิล) กล่าวว่า แท้จรงิ อัลลอฮ์จะทรงรับจากหมู่ผู้มคีวามยํา

เกรงเท่าน้ัน 
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หากท่าน (กอบิล) ยื่นมอืของท่านมายังฉัน (ฮาบิล) เพื่อจะฆ่าฉัน ฉันก็จะไม่ยื่น

มอืของฉันไปยังท่าน เพื่อจะฆ่าท่าน แท้จริงฉันกลัวอัลลอฮ์ผูเ้ป็นพระเจา้แหง่

สากลโลก” (อัล-กุรอ่าน 5: 27-28) 

  

นอกจากนั้น ในอิสลามยังสนับสนุนให้ใชก้ารเจรจาต่อรองเพื่อยุติความขัดแย้งในฐานะที่เป็น

ยทุธศาสตรแ์รกๆ  

 โดยสรุป นักวิชาการกลุ่มนี้เห็นวา่ การปฏิเสธการใชค้วามรุนแรงและสันติวิธีนั้นไม่ได้เป็น

แนวคิดที่แปลกประหลาดในศาสนาอิสลามแตอ่ย่างใด และกลับเป็นแนวคิดหลักในคัมภรี์ของอิสลาม

ด้วยซ้ําไป อิสลามในฐานะที่เป็นศาสนาและมปีระเพณีมายาวนานจึงประกอบด้วยเมล็ดพันธุ์มากมายซึ่ง

พบได้ทั้งในคัมภรี์ อัล-ฮะดษิ และการปฏิบัติทางวัฒนธรรม ที่บ่งบอกถึงคุณค่า ความเชื่อและ

ยุทธศาสตรใ์นการใช้สันติวิธีและการสร้างสันติภาพ ดังจะได้กล่าวในส่วนต่อไป 

 

หลักการและคุณค่าในอิสลามเกี่ยวกับสันติวิธีและการสร้างสันติภาพ6  

ส่วนนี้จะให้ภาพแนวคิดพืน้ฐาน หลักการและคุณค่าของสันตวิิธีซึ่งอ้างอิงจากแหล่งข้อมูลปฐม

ภูมทิี่จะสามารถเป็นกรอบในการประยุกต์สูก่ารสร้างสันติภาพในบริบทของศาสนาอิสลามได้ต่อไป และ

ยังต้องการงานศกึษาวิจัยเพื่อสํารวจว่าหลักการและคุณค่าเหล่านีไ้ด้สะท้อนอยู่ในวิถีชวีิตประจําวันของ

ของชาวมสุลิมหรอืไม่ อย่างไร 

  มีนักวิชาการจํานวนมาก (ทั้งมุสลิมและไม่ใช่มุสลมิ) ที่ได้ระบุถึงแนวคิด คุณค่าและหลักการ

คําสอนในอิสลามซึ่งมีปรากฏอยู่มากมายในคัมภรี์อัล-กุรอ่าน และอัล-หะดิษ ดังนั้น ในส่วนนีจ้งึเป็น

                                                 
6 นอกเหนอืจากงานท่ี Abu-Nimer ได้สรุปไวใ้นแนวนี้แล้ว ยังมีงานอิสลามกับการสร้างสันติภาพท่ีเป็นขบวนการ

เคลื่อนไหวในระดับโลกที่นา่สนใจเป็นอยา่งมากของขบวนการ Gulen Movement ท่ีมีต้นกําเนดิในประเทศตุรกี 

โดยเฉพาะอยา่งยิ่งการสร้างสันตภิาพโดยผ่านการวางระบบการศกึษาสมัยใหม ่ การเสวนาระหวา่งศาสนา และการ

บริการสังคมโดยภาคประชาสังคม ดูรายละเอยีดได้ใน Esposito and Yilmaz (2010); Cetin (2009)   
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การสรุปถึงแนวคิด คุณค่าสําคัญๆ ในคําสอนของอสิลาม ซึ่งสามารถใช้เป็นกรอบในการสร้างสันติภาพ

ในบริบทของชุมชนมุสลิม7 

1. การสถาปนาความยุติธรรม  

ข้อเรยีกร้องสําคัญที่สุดประการหนึ่งในศาสนาอิสลามทั้งตอ่ผูท้ี่แข็งแรงหรอือ่อนแอก็ตามคอื 

การสถาปนาความยุติธรรมให้เกิดขึ้นในสังคม ดังนัน้ การกระทําใดๆ ก็ตามเพื่อสร้างความยุติธรรมจงึ

เปรียบเท่ากับว่าเป็นการกระทําเพื่อผูเ้ป็นเจ้า ดังตัวอย่างคําสอนในอัล-กุรอ่าน ที่เรียกร้องใหมุ้สลิมต้อง

มีหน้าที่ในการสร้างความยุติธรรมและต่อต้านการกดขี่และความอยุติธรรมทั้งหลายทั้งในระดับบุคคล

และระดับโครงสร้าง   

“แท้จรงิอัลลอฮ์ทรงใชใ้ห้รักษาความยุติธรรมและทําดี และการบริจาคแก่

ญาตใิกล้ชิดและให้ละเว้นจากการทําลามกและการช่ัวช้า และการอธรรม 

พระองค์ทรงตักเตอืนพวกเจา้เพื่อพวกเจ้าจักได้รําลึก” (อัล-กุรอ่าน 16: 90) 

 

“ผูศ้รัทธาทั้งหลาย! จงเป็นผู้ปฏิบัติหน้าที่ด้วยดีเพื่ออัลลอฮ์ เป็นพยานด้วย

ความเที่ยงธรรมและจงอย่าใหก้ารเกลียดชังพวกหนึ่งพวกใด ทําให้พวกเจ้าไม่

ยุติธรรม จงยุติธรรมเถิด มันเป็นสิ่งที่ใกล้กับความยําเกรงยิ่งกว่า และพึงยํา

เกรง อัลลอฮ์เถิด แท้จริง อัลลอฮ์นั้น เป็นผูท้รงรอบรู้อย่างละเอียดในสิ่งที่

พวกเจ้ากระทํากัน”   (อัล-กุรอ่าน 5: 8) 

 

ดังนัน้ ความเชื่อมโยงระหว่างการสร้างสันติภาพกับการสถาปนาความยุติธรรมจงึเป็นสิ่งที่ควบคู่

กันเสมอในหลักคําสอนของศาสนาอิสลาม สันติภาพจึงเป็นผลผลติของความมรีะเบียบและความ

                                                 
7 ดูเพิ่มเตมิในงานของ อสิมาอลี ลุตฟี จะปะกียา (2547)   
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ยุติธรรม และมนุษย์จะต้องพยายามแสวงสันติภาพด้วยความยุติธรรมซึ่งหลักการนีเ้ป็นหนา้ที่ของผูค้น

โดยทั่วไปและผูป้กครอง   

“แท้จรงิอัลลอฮฺทรงใชพ้วกเจา้ให้มอบคืนบรรดาของฝากแก่เจา้ของของมัน 

และเมื่อพวกเจ้าตัดสินระหว่างผู้คน พวกเจ้าก็จะต้องตัดสินดว้ยความ

ยุติธรรม แท้จริงอัลลอฮฺทรงแนะนําพวกเจ้าด้วยสิ่งซึ่งดีจรงิ ๆ แท้จริง อัลลอฮฺ

เป็นผู้ทรงได้ยินและได้เห็น” (อัล-กุรอ่าน 4: 58) 

 

“อัลลอฮฺมิได้ทรงหา้มพวกเจา้เกี่ยวข้องกับบรรดาผูท้ี่มไิด้ตอ่ต้านพวกเจ้าใน

เรื่องศาสนาและพวกเขามิได้ขับไล่พวกเจ้าออกจากบ้านเรอืนของพวกเจ้าใน

การที่พวกเจ้าจะทําความดีแก่พวกเขา และใหค้วามยุติธรรมแก่พวกเขา แท้

จรงิอัลลอฮฺทรงรักผูม้ีความยุติธรรม” (อัล-กุรอ่าน 60: 8) 

 

 ท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.)     ได้เรยีกร้องให้มุสลิมยึดมั่นในความยุติธรรมและต่อต้านความ 

อยุติธรรมทั้งหลายไม่วา่ความอยุติธรรมนั้นจะมาจากผู้ที่เป็นมุสลิมหรอืไม่ใช่มุสลิม หรอืแม้แต่ผูท้ี่ใกล้ชิด

ก็ตาม  

“ผูศ้รัทธาทั้งหลาย! จงเป็นผู้ที่ดํารงไว้ซึ่งความยุติธรรม จงเป็นพยานเพื่อ

อัลลอฮฺ และแม้วา่จะเป็นอันตรายแก่ตัวของพวกเจ้าเอง หรอืผูบ้ังเกิดเกล้าทั้ง

สองและญาติที่ใกล้ชิดก็ตาม หากเขาจะเป็นคนมั่งมหีรอืคนยากจน อัลลอฮฺก็

สมควรยิ่งกว่าเขาทั้งสอง ดังนัน้จงอย่าปฏิบัติตามความใคร่ใฝตุ่ําในการที่พวก

เจ้าจะมีความยุติธรรม และหากพวกเจ้าบิดเบือนหรอืผินหลังให้แท้จริงอัลลอฮฺ

ทรงรอบรู้อย่างถี่ถ้วนในสิ่งที่พวกเจา้กระทํากัน” (อัล-กุรอ่าน 4: 135) 
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 ดังนัน้ การมุ่งเน้นให้ความสําคัญเกี่ยวกับความยุติธรรมตามหลักการคําสอนของอิสลามจึงเป็น

สิ่งเดียวกับการใชแ้นวทางสันติวธิีในการเรียกร้องผูค้น-ชุมชนเพื่อตอ่ต้านความอยุติธรรมในสังคม สันติ

วิธีจงึไม่ใชเ่รื่องที่เข้าใจกันแบบผดิๆ ว่าเป็นวิธีที่ใหเ้รางอมอืงอเท้าและอํุ่แบบเฉือยชาโดยไม่ต้อง

กระทําการใดๆ ต่อความก้าวร้าวและอยุติธรรมในสังคม จุดหมายปลายทางหลักของสันตวิิธีได้แก่การ

แปรเปลี่ยนและขจัดโครงสร้างความรุนแรงในทุกระดับซึ่งการแปรเปลี่ยนดังกล่าวเป็นสิ่งจําเป็นในการ

สถาปนาสังคมที่มีความความยุติธรรม      

2. การสร้างความเข้มแข็งทางสังคมผ่านการกระท าด้วยคุณธรรมและความดีงาม 

 การสร้างพลังทางสังคมของผู้ถูกกดขี่โดยผา่นคุณค่าสําคัญในอิสลามสองประการคือ ความมี

คุณธรรม (ihsan) และการประกอบความดงีาม (khayr) นับเป็นสิ่งสําคัญเพื่อนําสู่ความยุติธรรมเช่นกัน 

การแพรก่ระจายไปอย่างกว้างขวางของศาสนาอิสลามมาจากพืน้ฐานในการช่วยเหลือและเสริมสร้าง

ความเข้มแข็งให้กับผูท้ี่ออ่นแอหรือไร้อํานาจในสังคม การตอ่สู้เพื่อตอ่ต้านการกดขี่ การช่วยเหลือคนจน

ผูย้ากไร้ และการมองมนุษย์อย่างมีความเท่าเทียมกัน สิ่งเหล่านีน้ับเป็นคุณค่าอันเป็นแก่นของคําสอน

ของศาสนาอสิลาม อิสลามเรียกร้องให้มนุษย์ตอ้งกระทําความดไีม่เพียงต่อผูท้ี่เป็นบุพการีและผูท้ี่เป็น

ญาตพิี่นอ้ง หากรวมถึงตอ้งกระทําดีและรับผดิชอบต่อผูท้ี่เป็นเด็กกําพร้า คนยากจน ผู้คนที่ไม่มีผูค้อย

ให้ความช่วยเหลือ ตลอดจนผู้ที่เป็นเพื่อนบ้านไม่ว่าพวกเขาจะมีความเกี่ยวข้องกับเราในทางใดหรอืไม่ก็

ตาม คําสอนอิสลามเน้นการกระทําความดีงามตามทางที่เที่ยงตรง (al-sirat al-mustaqim) ตาม

แนวทางอันดีงามของท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) ไม่ได้เน้นที่การใช้อํานาจและกําลัง          

“และจงให้มีขึน้จากพวกเจ้า ซึ่งคณะหนึ่งที่จะเชิญชวนไปสู่ความดีและใช้ให้

กระทําสิ่งที่ชอบ และห้ามมใิห้กระทําสิ่งที่มชิอบและชนเหล่านีแ้หละพวกเขา

คือผู้ได้รับความสําเร็จ” (อัล-กุรอ่าน 3: 104) 
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 หลักคําสอนเกี่ยวกับการกระทําความดีงามในอิสลามนั้นจะเป็นพืน้ฐานเพื่อนําสู่ความยุติธรรม

ทั้งในด้านเศรษฐกิจและสังคม ดังนั้น มุสลิมจึงตอ้งมีความรับผดิชอบต่อผูท้ี่มฐีานะด้อยกว่าในชุมชนของ

เขา   

“พระองค์มิได้ทรงพบเจ้าเป็นกําพร้าแล้วทรงใหท้ี่พึ่งดอกหรือ และทรงพบเจ้า

ระเหเร่รอ่น แล้วก็ทรงชีแ้นะทาง (แก่เจ้า) ดอกหรอื และทรงพบเจ้าเป็นผู้ขัด

สน แลว้ใหม้ั่งคั่ง (แก่) เจ้าดอกหรือ ดังนัน้ส่วนเด็กกําพร้าเจ้าอย่าข่มขี่ และ

ส่วนผู้เอ่ยขอนั้น เจา้อย่าตวาดขับไล่ และส่วนความโปรดปรานแหง่พระ

เจ้าของเจา้นั้น เจ้าจงแสดงออก” (อัล-กุรอ่าน 93: 6-11) 

 

โดยสรุป มุสลิมจะต้องสร้างความยุติธรรม มีคุณธรรม และกระทําความดีงามทั้งตอ่ผูท้ี่เป็น

มุสลิมและผูท้ี่ไม่ใชมุ่สลิม คําสอนในอัล-กุรอ่านและแบบอย่างจากท่านนบีนั้นได้ให้ความสําคัญ

ตลอดจนชื่นชมคุณค่าดังกล่าวเพื่อสรา้งสันติภาพในสังคมทุกระดับ ดังนั้น ในกระบวนการแสวงหา

สันติภาพด้วยสันติวธิีในอิสลามจึงจําเป็นที่คํานึงถึงเรื่องการสร้างความเข้มแข็งให้กับผูท้ี่เกี่ยวข้องใน

ความขัดแย้งที่จะสามารถเข้าถึงการตัดสินใจได้อย่างมคีวามเท่าเทียมกัน 

3. ความเป็นสากลและเกียรติศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์  

อิสลามได้ส่งสารที่ชัดเจนและหนักแน่นเกี่ยวกับความเป็นสากลและเกียรติศักดิ์ศรีความเป็น

มนุษย์ โดยอิสลามมองว่ามนุษย์ทุกคนต่างมจีุดกําเนิดเดียวกันและอย่างเท่าเทียมกัน ดังนัน้ มนุษย์จึงมี

สิทธิเท่าเทียมกัน มนุษย์เป็นสิ่งสรรสร้างที่เลอเลิศและสวยงามที่สุดของผู้เป็นเจ้า มีศักยภาพที่จะเรียนรู้ 

ความสามารถในการตัดสินใจและรับผิดชอบต่อผลของการกระทําของตนเอง มนุษย์ในทัศนะอิสลามจงึ

เกียรตศิักดิ์ศรสีูงส่งในฐานะเป็นผู้แทนของผูเ้ป็นเจ้าบนหนา้แผน่ดินนี ้ดัง อัล-กุรอ่าน กล่าวว่า 
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“และจงรําลึกถึงขณะที่พระเจ้าของเจา้ได้ตรัสแก่มะลาอิกะฮ์ว่า แท้จริงข้าจะ

ให้มผีูแ้ทนคนหนึ่ง (นบีอาดัม) ในพิภพ” (อัล-กุรอ่าน 2: 30) 

 

 ดังนัน้ การเป็นมนุษย์จึงมีสถานะและได้รับเกียรตอิย่างสูงส่งจากผู้เป็นเจ้า การปกปูองชีวติและ

เคารพในเกียรติศักดิ์ศรขีองความเป็นมนุษย์จงึเป็นเรื่องที่ศักดิ์สทิธิ์ที่ไม่อาจจะล่วงละเมิดกันได้ในทัศนะ

อิสลาม  

“และโดยแน่นอน เราได้ใหเ้กียรตแิก่ลูกหลานของอาดัม และเราได้บรรทุก

พวกเขาทั้งทางบกและทางทะเล และได้ให้ป๎จจัยยังชีพที่ดทีั้งหลายแก่พวกเขา

และเราได้ให้พวกเขาดีเด่นอย่างมเีกียรตเิหนือกว่าผูท้ี่เราได้ให้บังเกิดมาเป็น

ส่วนใหญ่” (อัล-กุรอ่าน 17: 70) 

“โดยแน่นอนเราได้บังเกิดมนุษย์มาในรูปแบบที่สวยงามยิ่ง” (อัล-กุรอ่าน 95: 4) 

 

 ในทัศนะอิสลาม เกียรติศักดิ์ศรีของความเป็นมนุษย์ที่ได้รับจากผูเ้ป็นเจ้านี้จะต้องได้รับการ

ปกปูองซึ่งหมายรวมถึงผูท้ี่เป็นศัตรูต่ออสิลาม เด็ก สตรแีละคนชรา  ดังนั้น เมื่อการกล่าวถึงประเด็น

ความขัดแย้งในมุมมองของอิสลามจึงตอ้งใหค้วามสําคัญและเคารพในเกียรตศิักดิ์ศรขีองคนทุกฝุายใน

ขั้วความขัดแย้งซึ่งสิง่นี้เป็นคุณค่าสําคัญของวิถีทางสันติวธิี 

4. ความเท่าเทยีม  

ในคําสอนของอิสลามนัน้ให้ความสําคัญมากกว่าเพียงเพื่อให้ความขัดแย้งเฉพาะกรณีหนึ่งๆ ยุติ

ลงไป แตค่ําสนอยังมีความมุง่มาดปรารถนาที่จะนําสู่การบรรลุความเป็นครอบครัวเดียวกันของมนุษย์ 

คุณค่าเรื่องความเท่าเทียมกันในหมูม่วลสมาชิกในสังคมเป็นเรื่องสําคัญในอิสลามเพราะอิสลามมองว่า

มนุษย์ทุกคนล้วนมากจากจุดกําเนิดเดียวกัน     
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“โอ้มนุษยชาติทั้งหลาย แท้จรงิเราได้สร้างพวกเจ้าจากเพศชาย และเพศหญิง 

และเราได้ให้พวกเจา้แยกเป็นเผา่ และตระกูลเพื่อจะได้รูจ้ักกัน แท้จริงผูท้ี่มี

เกียรตยิิ่งในหมูพ่วกเจ้า ณ ที่อัลลอฮ์นั้น คือผู้ที่มคีวามยําเกรงยิ่งในหมูพ่วก

เจ้า แท้จรงิ อัลลอฮ์นั้นเป็นผู้ทรงรอบรู้อย่างละเอียดถี่ถ้วน” (อัล-กุรอ่าน 49: 

13) 

 

 ในหลักอิสลามไม่ได้ให้สิทธิพิเศษแก่ผู้คนบนพื้นฐานของเชือ้ชาติหรอืชาติพันธุ์ ตลอดจนฐานะ

เงินทองหรือชนช้ันทางสังคม หากตัดสินดว้ยความศรัทธาต่อผู้เป็นเจ้าและคุณธรรมความดีงามเพราะ

ทุกคนต่างเป็นสิ่งถูกสร้างจากผู้เป็นเจา้อย่างเท่าเทียมกัน ท่านศาสดามุฮัมหมัดได้กล่าวถึงความเท่า

เทียมกันของมนุษย์ไว้ว่า 

“มนุษย์ทุกคนต่างเท่าเทียมกันดั่งก้านของหวี คนอาหรับไม่ได้เหนอืกว่าคนที่

ไม่ใช่อาหรับ หรอืผู้ชายก็ไม่ได้เหนอืกว่าผู้หญิง ผูท้ี่มคีวามยําเกรงต่อผู้เป็นเจ้า

เท่านั้นที่เป็นชื่นชอบของพระองค์”       

 

ท่านอิบนิ ตัยมียะฮ์ นักวิชาการคนสําคัญของโลกมุสลิม (ค.ศ.1263- 1328) ได้ใหค้วามเห็นว่า 

“ผูท้ี่มคีวามอยากอยู่สูงเหนือผู้อื่นนั้น นับเป็นสิ่งที่อยุติธรรมเพราะมนุษย์ทุกคนต่างเป็นสัตว์สปีซี่ (ชนิด) 

เดียวกัน”   

 อิสลามมองว่ามนุษย์ทุกคนต่างเป็นลูกหลานของท่านนบีอาดัมกับนางฮาวา ซึ่งมุมมองดังกล่าว

เป็นข้อเสนอของทุกฝุายที่เกี่ยวข้องในความขัดแย้งและเรียกร้องสูค่วามสมานฉันท์ 
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5. ความศักดิ์สิทธิ์แห่งชีวติมนุษย์  

แนวทางการสร้างสันติภาพและสันติวธิีมีพื้นฐานคุณคื่ที่ว่าชีวติมนุษย์นัน้ศักดิ์สิทธิ์และมีคุณค่า

ที่จะต้องได้รับความปลอดภัยและได้รับการปกปูองจากความรุนแรง ทั้งนีเ้นื่องจากมนุษย์ไม่ได้เกิดขึ้นมา

โดยบังเอิญหากแต่ถูกสร้างจากผู้เป็นเจ้าอย่างมคีวามหมายและมีเปูาหมายที่ชัดเจน   

“และเรามิได้สร้างช้ันฟูาและแผ่นดิน และสิ่งที่อยู่ในระหว่างทั้งสอง เพื่อการ

สนุกสนานอย่างไร้ประโยชน์” (อัล-กุรอ่าน 21: 16) 

“และเรามิได้สร้างช้ันฟูาทั้งหลาย และแผน่ดิน และสิ่งที่อยู่ระหว่างทั้งสอง

อย่าง อย่างไร้สาระ” (อัล-กุรอ่าน 44: 38) 

  และคุณค่าคําสอนของอสิลามได้ให้ความสําคัญและรับประกันว่าชีวิตและการงานของมนุษย์

จะต้องได้รับการปกปูองและหา้มมกีารล่วงละเมิด การฆ่าทําลายชีวติมนุษย์ผู้บริสุทธิ์คนหน่ึงโดยไร้

เหตุผลจึงนับเป็นบาปใหญ่ในอิสลาม 

“แท้จรงิผูใ้ดฆ่าชีวติหนึ่งก็ประหนึ่งว่าเขาได้ฆ่ามนุษย์ทั้งมวล และหากผูใ้ดรักษา

ชีวติหนึ่งก็ประหนึ่งว่าเขาได้รักษาชีวติมนุษย์ทั้งมวล” (อัล-กุรอ่าน 5: 32) 

 

หรอืแม้แตก่ารทําลายทรัพยากรอันเป็นแหล่งหล่อเลีย้งชีวติมนุษย์ก็เป็นสิ่งต้องห้ามในอิสลาม 

ดังตัวอย่างในช่วงยุคต้นของอิสลาม ท่านอะบูบักร ผูน้ําท่านแรกที่สบืทอดการปกครองต่อจากท่านนบี

มุฮัมหมัด (ซ.ล.) ได้วางกฎเกณฑ์ในชว่งการทําสงครามไว้ดังนี้ 

โอ้พี่น้องทั้งหลาย ฉันขอวางกฎเกณฑ์ เพื่อเป็นแนวทางแก่ท่านในสนามรบ 

ดังนี้ จงอย่าทรยศหรอืเบี่ยงเบนไปจากหนทางที่ถูกต้อง  จงอย่าทําร้ายศพที่

ตายไปแล้ว จงอย่าฆ่าเด็ก ผูห้ญิง คนชรา หรอืผูปุ้วย จงอย่าสร้างความ

เสียหายหรอืเผาต่อต้นไม ้ (จงอย่าฆ่าศัตรูคนใดที่อยู่ในศาสนสถาน จงสํารอง
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อาหาร ท่านจะผ่านพบผู้คนที่อุทิศตนให้กับการบําเพ็ญธรรม (นักบวชใน

ศาสนาอื่น) จงอย่าฆ่าคนเหล่านั้น 

 

 โดยสรุป การรเิริ่มสูก่ารสร้างสันติภาพในอิสลามจงึต้องสร้างและพัฒนาเงื่อนไขที่จะปกปูอง

ชีวติและเกียรตศิัดิ์ศรีของมนุษย์ และสนับสนุนความเท่าเทียมกันของทุกคนไม่วา่เขาจะมีเชือ้ชาติ หรือ

นับถือศาสนาใดก็ตาม 

6. การมุ่งสู่สันติสุข   

สันติภาพที่แท้จรงิในทัศนะอิสลามคอื สภาวะที่กลมกลืนกันทั้งทางด้านกายภาพ จติใจและจติ

วิญญาณ เป็นการดํารงอยู่อย่างสันตโิดยยอมจํานนต่อผูเ้ป็นเจ้า ตลอดจนอยู่ร่วมกับผูอ้ื่นอย่างสันติและ

ด้วยความยุติธรรมอันเป็นเปูาหมายของการดํารงอยู่ของมนุษย์  

ดังนัน้ สันติภาพจึงเป็นสภาวะทั้งในระดับภายในของป๎จเจกบุคคลและในระดับสังคม โดยมีผู้

เป็นเจ้าทรงเป็นคุ้มครองรักษา การยอมจํานนตอ่อํานาจผู้เป็นเจ้าโดยสมบูรณ์จึงเป็นหลักรับประกันใน

การสรา้งสันติภาพในทัศนะอิสลาม 

  “เจ้าจงปราบความช่ัว ด้วยสิ่งที่ดียิ่ง (คือ ด้วยการอภัย และทําตัวเป็นผู้มีมารยาทดี เพื่อ

ดึงดูดจิตใจ ทําให้การเป็นศัตรูกลายเป็นมติร และความโกรธแค้นกลายเป็นความรักใคร่)” 

(อัล-กุรอ่าน 23: 96) 

“และหากพวกเขาโอนอ่อนมาเพื่อการประนีประนอมแล้ว เจ้าก็จงโอนอ่อน

ตามเพื่อการนัน้ด้วย และจงมอบหมายแต่อัลลอฮ์เถิด แท้จริงนั้นพระองค์คอืผู้

ทรงได้ยินทรงรอบรู้” (อัล-กุรอ่าน 8: 61)        

 ชีวติของท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) ได้เรยีกร้องให้ยุติความรุนแรงและการตอบโต้ความช่ัวร้ายด้วย

ความดงีาม ครั้งหนึ่ง มีชาวยิวคนหนึ่งได้มาหาท่านนบีและกล่าวว่า “ขอความตายจงประสบแก่ท่าน” 
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ท่านหญิงอาอิชะฮ์ ผูเ้ป็นภรรยาได้ยินเชน่นั้นก็รู้สกึโกรธและตอบโต้ดว้ยการขออัลลอฮ์ (ซ.บ.) สาปแช่ง

ชาวยิวผู้นั้น ท่านนบีจึงปลอบท่านหญิงอาอิชะฮ์ว่า “จงสุภาพเถิด โอ้ อาอิชะฮ์ และขอให้ท่านเอาตัวออก

หา่งจากความหยาบคาย”   

อิสลามจึงเป็นศาสนาที่เรียกร้องให้มุสลิมต้องเป็นผู้ใฝใุนสันติไม่ใช่กระหายสงครามและนิยม

ความรุนแรง แมว้่าชีวิตของท่านศาสดาจะถูกดูถูกเหยียดหยาม ถูกทําร้าย หรือแม้กระทั่ง บรรดาญาติ

และมิตรสหายผู้ใกล้ชดิถูกฆ่าอย่างโหดร้ายและแม้กระทั่งศพพวกเขายังถูกทําร้ายอย่างปุาเถื่อนจนท่าน

เสียใจเป็นที่สุด แตท่่านไม่เคยคิดเครียดแค้นตอ่ศัตรูของอสิลามและกลับให้อภัยพวกเขาเหล่านั้นจนท่าน

ชนะจติใจของชนชาวมักกะฮ์ในที่สุด เพราะท่านยึดมั่นในคําสอนอัล-กุรอ่านที่ว่า   

   “และความดีและความช่ัวนั้นหาเท่าเทียมกันไม่ เจ้าจงขับไล่ (ความช่ัว) ด้วย

สิ่งที่มันดีกว่าแล้วเมื่อนั้นผูท้ี่ระหว่างเจ้ากับระหว่างเขาเคยเป็นอริกันก็จะกลับ

กลายเป็นเยี่ยงมติรที่สนิทกัน” (อัล-กุรอ่าน 41: 34) 

“และจงเชื่อฟ๎งอัลลอฮ์ และร่อซูลของพระองค์เถิด และจงอย่าขัดแย้งกัน จะ

ทําให้พวกเจา้ย่อท้อ และทําให้ความเขม้แข็งของพวกเจ้าหมดไป และจงอดทน

เถิด แท้จรงิ อัลลอฮ์นั้นทรงอยู่กับผูท้ี่อดทนทั้งหลาย” (อัล-กุรอ่าน 8: 46) 

 

 อย่างไรก็ตาม คงจะไม่สามารถกล่าวถึงหลักการและคุณค่าในการสร้างสันติภาพในทัศนะ

อิสลามได้อย่างสมบูรณ์หากไม่มกีารพูดถึงประเด็นเรื่องคุณค่าของ “การญิฮาด” ถึงแม้วา่ นักวิชาการ

มุสลิมต่างยอมรับถึงเงื่อนไขที่จํากัดของการสามารถใช้กําลังได้ แตก่็มีการถกเถียงอย่างมากในหมู่

นักวิชาการทั้งมุสลิมและผูไ้ม่ใช่มุสลมิเกี่ยวกับบริบทและการตคีวามหมายเกี่ยวกับ “การญิฮาด” มีงาน

ศกึษาจํานวนมากที่สรุปว่า “ญิฮาด” ไม่ได้หมายถึง การใชอ้าวุธเข้าแก้ไขป๎ญหาความขัดแย้งกับศัตรูที่

ไม่ใช่เป็นชาวมุสลิม หรอืกับชาวมุสลิมด้วยกัน หากอัล-กุรอ่าน ได้ชีใ้ห้เห็นถึงความเป็นไปได้ในการทํา 
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ญิฮาดแบบสันติวธิี เช่น การตอ่สู้เพื่อเอาชนะอารมณ์ของตนเอง ซึ่งถือว่าเป็นการญิฮาดที่ยิ่งใหญ่และทํา

สําเร็จได้ยากที่สุด เป็นต้น    

มีความเข้าใจที่ผิดพลาดของคนจํานวนมาก (ทั้งมุสลิมหรอืไม่ใช่มุสลิม) ไม่ว่าจะเป็นไปโดย

ความตัง้ใจหรอืไม่ก็ตาม ที่ให้ความหมายของคําว่า “ญิฮาด” ว่าหมายถึง การทํา “สงครามศักดิ์สิทธิ์” 

(holy war) ในประเด็นนี้ Khaled Abou El Fadl8  ศาสตราจารย์ด้านกฎหมายอิสลาม ได้ให้ทัศนะอย่าง

น่าสนใจว่า ในทางเทววิทยาอิสลาม “สงคราม” ไม่เคยศักดิ์สิทธิ์ (holy) ไม่ว่าสงครามนั้นจะเป็นไปโดย

ชอบธรรมหรอืไม่ หากเป็นสงครามที่ชอบธรรมเพื่อปูองกันศาสนาตัวเอง ผูท้ี่เสียชวีิตในสนามรบถือวา่

เป็นผู้ที่พลีชีพเพื่อศาสนา (martyrs) คัมภรี์อัล-กุรอ่าน ไม่เคยยอมรับการทําสงครามที่ไร้ขอบเขต ไม่มทีี่

สิน้สุด และต่อต้านการใชเ้หตุผลเพียงผิวเผนิเพื่อสร้างความชอบธรรมในการทําสงคราม และแม้แตก่าร

พลีชีพเพื่อศาสนาหากเป็นไปเพียงเพื่อต้องการสนองอารมณ์ส่วนตัว ผูพ้ลีชีพนั้นจะต้องถูกพิพากษา

จากพระผูเ้ป็นเจ้าเป็นบุคคลแรก ดังมีรายงานจากอัล-หะดิษ ดังนี้ 

จากรายงานของท่านอะบู ฮุรอยเราะฮ์ ได้รายงานว่า ท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) ได้กล่าวว่า 

“บุคคลแรกที่จะถูกสอบสวนในวันพิพากษา (หลังจากที่เสียไปชีวติแลว้) คือ 

บุคคลที่ตายในฐานะผูท้ี่พลีชีพเพื่อศาสนา (martyrs)   เขาจะถูกนํามาอยู่ต่อ

หนา้องค์พระผู้เป็นเจา้ พระผู้เป็นเจ้าจะบอกใหเ้ขานับความโปรดปรานที่

พระองค์มอบให้แก่เขาเมื่ออยู่ในโลกนี ้ และเขาก็จะนับมัน หลังจากนั้น พระผู้

เป็นเจ้าจะถามว่า ‘แล้วท่านได้ทําสิ่งใด (ให้ฉัน) บ้าง’ เขาจะตอบว่า ‘ข้า

พระองค์ได้ต่อสูเ้พื่อพระองค์จนกระทั่งกลายเป็นผู้พลีชีพเพื่อศาสนา’ และ

พระผู้เป็นเจ้าจะกล่าวขึน้ว่า ‘ท่านกําลังพูดโกหก ท่านได้ต่อสูเ้พียงเพื่อ

                                                 
8 อา้งใน สุชาต ิเศรษฐมาลิน ี(2551) 
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อยากจะได้ชื่อวา่เป็นนักรบผูก้ล้าหาญเท่านั้น และท่านก็ได้รับชื่อเสียงนั้นไป

แล้ว’ ดังนัน้ เขาจึงถูกพิพากษาให้ตกนรกไปในที่สุด”  

(หะดิษ-ศอเฮี๊ยะมุสลมิ 4688) 

7. การสร้างสันติภาพเพื่อลดความขัดแย้ง 

การสื่อสารกันแบบตัวต่อตัวในท่ามกลางความขัดแย้งนั้นย่อมมผีลดกีว่าการละเลยป๎ญหาหรอื

ใช้ความรุนแรงในการแก้ไขป๎ญหา การเจรจาสื่อสารกันจึงเป็นการช่วยลดความขัดแย้งที่รุนแรงลงได้

และช่วยแสดงออกถึงความเสียใจที่เคยกระทําไปโดยทกุฝุาย ในที่นี้ ผูเ้ป็นคนกลางมบีทบาทสําคัญใน

การเจรจาสร้างสันติภาพเพื่อลดความขัดแย้งอันอาจนําสู่การใช้ความรุนแรง  

อิสลามสนับสนุนให้มุสลิมมีบทบาทและทําหน้าที่ในการเป็นผู้ประสานขั้วขัดแย้งเพื่อให้เกิด

ความเข้าใจซึ่งกันและกัน  

“และหากมีสองฝุายจากบรรดาผู้ศรัทธาทะเลาะวิวาทกัน พวกเจ้าก็จงไกล่

เกลี่ยระหว่างทั้งสองฝาุย หากฝุายหนึ่งในสองฝุายนั้นละเมิดอีกฝุายหนึ่ง พวก

เจ้าก็จงปรามฝาุยที่ละเมิดจนกว่าฝุายนั้นจะกลับสู่พระบัญชาของอัลลอฮ์

ฉะนั้นหากฝุายนั้นกลับ (สู่พระบัญชาของอัลลอฮ์) แล้วพวกเจ้าก็จง

ประนีประนอมระหว่างทั้งสองฝุายด้วยความยุติธรรม และพวกเจ้าจงให้ความ

เที่ยงธรรม(แก่ทั้งสองฝุาย) เถิด แท้จรงิอัลลอฮ์ทรงรักใคร่บรรดาผู้ให้ความ

เที่ยงธรรม”   (อัล-กุรอ่าน 49: 9) 

 

“ไม่มคีวามดีใดๆ ในการพูดซุบซิบอันมากมายของพวกเขา นอกจากผูท้ี่ใช้ให้

ทําทานหรอืให้ทําสิ่งที่ดงีาม นอกจากผูท้ี่ใชใ้หท้ํางานหรือใหท้ําสิ่งที่ดงีาม หรอื

ให้ประนปีระนอมระหว่างผู้คนเท่านั้น และผูใ้ดกระทําดังกล่าวเพื่อแสวงหา
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ความโปรดปรานจากอัลลอฮ์แล้ว เราจะให้แก่เขาซึ่งรางวัลอันใหญ่หลวง” 

(อัล-กุรอ่าน 4: 114) 

 

 ดังนัน้ จากคําสอนของอสิลามให้หลกีเลี่ยงการเผชิญหนา้ด้วยความก้าวร้าวรุนแรงและมีอคติ

ระหว่างกันจึงสอดคล้องและมีประสิทธิภาพตามหลักการของการสร้างสันติภาพเพื่อลดความขัดแย้งที่

จะนําสู่ความรุนแรง  

8. การให้อภัย  

อิสลามมคีําสอนเช่นเดียวกับศาสนาอื่นๆ ในหลายศาสนาที่ให้คุณค่าอย่างมากกับการรูจ้ักให้

อภัยมากกว่าการมุ่งโกรธเกลียดเคียดแค้น  

“และการตอบแทนความช่ัวคือความช่ัวเยี่ยงมัน แต่ผูใ้ดอภัย และไกล่เกลี่ยคืน

ดีกัน รางวัลตอบแทนของเขาอยู่ที่อัลลอฮฺ แท้จริงพระองค์ไม่ชอบบรรดาผู้

อธรรม” (อัล-กุรอ่าน 42: 40)    

 

 การให้อภัยเป็นวิถีที่ผูค้น (ทั้งมุสลิมและไม่ใช่มุสลิม) พึงมีต่อกันและกัน ดังที่คัมภรี์

อัล-กุรอ่าน กล่าวไว้ว่า 

“เจ้า (มุฮัมมัด) จงยึดถือไว้ซึ่งการอภัย และจงใชใ้ห้กระทําสิ่งที่ชอบ และจงผนิ

หลังใหแ้ก่ผู้โฉดเขลาทั้งหลายเถิด” (อัล-กุรอ่าน 7: 199)    

 

“และบรรดาผูท้ี่หลีกเลี่ยงการทําบาปใหญ่และการทําลามก และเมื่อพวกเขา

โกรธพวกเขาก็อภัยให้” (อัล-กุรอ่าน 42: 37)    
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 เมือ่ท่านนบีสามารถเข้าครอบครองเมอืงมักกะฮ์ พร้อมกับบรรดาอัครสาวกผูต้ิดตามจํานวน

มาก และเมื่อท่านพบกับชาวมักกะฮ์ผู้ไล่ล่าและเข่นฆ่าทําร้ายชาวมุสลิมอย่างโหดร้าย แตท่่านกลับยก

มอืขอพรจากผู้เป็นเจ้าว่า “ขอผูเ้ป็นเจ้าทรงใหอ้ภัยพวกเขาเหล่านั้นด้วยเถิด เพราะพวกเขาไม่รู้ในสิ่งที่

ตนเองได้ทําไป” ความเมตตาต่อผูอ้ื่นเป็นคุณค่าสําคัญในอิสลามและเป็นเงื่อนไขที่จะนําสู่การให้อภัย 

อิสลามสอนว่า “ผูเ้ป็นเจ้าจะให้อภัยตอ่ผูท้ี่มคีวามเมตตาต่อผู้อื่น” หรอื”ผูใ้ดที่ไร้ความเมตตา ไร้ความดี” 

และเมื่อท่านนบีถูกชาวมุสลิมเรียกร้องให้ทําการแก้แค้นต่อชาวมักกะฮ์ที่เคยทําร้ายชาวมุสลิมอย่าง

โหดร้าย ท่านจึงได้ยกคําสอนของผู้เป็นเจ้าว่า  

“และเรามิได้ส่งเจา้ (มุฮัมหมัด) มาเพื่ออื่นใดนอกจากเพื่อเป็นความเมตตาแก่

ประชาชาติทั้งหลาย” (อัล-กุรอ่าน 21: 107)    

 

การให้อภัยนับเป็นคุณค่าสําคัญในหลักการและกระบวนการแก้ไขความขัดแย้งทั้งในทางทฤษฎี

และปฏิบัติการของการสร้างสันติภาพทั่วโลก  

9. ความรับผิดชอบในการกระท าและการตัดสินใจ  

อิสลามเป็นศาสนามองว่าการปฏิบัติเป็นสิ่งพิสูจน์ความศรัทธาของคนเป็นมุสลิม และมนุษย์ทุก

คนจะต้องถูกสอบสวนในวันฟื้นคืนชีพและจะต้องรับผิดชอบในการกระทําทุกอย่างของตนเอง   

“ดังนัน้ผูใ้ดกระทําความดีหนักเท่าละอองธุลี เขาก็จะเห็นมัน ส่วนผู้ใดกระทํา

ความช่ัวหนักเท่าละอองธุลีเขาก็จะเห็นมัน” (อัล-กุรอ่าน 99: 7-8)    

“หากพวกเจ้าทําความดี พวกเจ้าก็ทําเพื่อตัวของเจา้เอง และหากว่าพวกเจ้า

ทําความช่ัวก็เพื่อตัวเอง” (อัล-กุรอ่าน 21: 107)    
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“แท้จรงิ บรรดาผูศ้รัทธาและประกอบคุณงามความดีทั้งหลายนั้น พระผูท้รง

กรุณาปรานีจะทรงโปรดปรานความรักใคร่แก่พวกเขา” (อัล-กุรอ่าน 19: 96)    

 

“ผูใ้ดปฏิบัติความดีไม่วา่จะเป็นเพศชายหรอืเพศหญิงก็ตาม โดยที่เขาเป็นผู้

ศรัทธา ดังนัน้เราจะให้เขาดํารงชีวติที่ดี และแนน่อนเราจะตอบแทนพวกเขาซึ่ง

รางวัลของพวกเขา ที่ดยีิ่งกว่าที่พวกเขาได้เคยกระทําไว้” (อัล-กุรอ่าน 16: 

97)    

 

 สําหรับมุสลิมมคีวามรับผดิชอบส่วนบุคคล 3 ประการ ที่จะถูกตัดสินโดยผูเ้ป็นเจ้าคือ  

1) ความรับผดิชอบต่ออัลลอฮ์ (ซ.บ.) ผู้เป็นเจา้ เกี่ยวกับการปฏิบัติตนตามศาสนบัญญัติ 

2) ความรับผดิชอบต่อตนเอง คือ อยู่อย่างเป็นสุขสงบกับตัวเอง 

3) ความรับผดิชอบต่อผูอ้ื่น คือ อยู่รว่มกับผูอ้ื่นอย่างสันติ   

ท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) ย้ําว่าทุกคนมอีํานาจในการเลือกตัดสินใจในการกระทําของตนเอง 

และทุกคนจะได้รับผลในการตัดสินนัน้ๆ จากผู้เป็นเจ้าอย่างเที่ยงธรรม ดังนัน้ การให้ความช่วยเหลือ

และเอือ้อาทรตอ่ผูอ้ื่น การมสี่วนรว่มในการพัฒนาชุมชนและสร้างสรรค์ให้เกิดสันติภาพในสังคมจึง

นับเป็นการกระทําดทีี่เราจะได้รับรางวัลจากผู้เป็นเจ้า  

10. ความอดทน  

มุสลิมถูกสอนให้ตอ้งเป็นผูอ้ดทนซึ่งเป็นคุณค่าสําคัญของผู้มคีวามศรัทธาในผู้เป็นเจ้าไม่ว่าเขา

จะเผชิญกับความยากลําบากอย่างมากมายเช่นไรก็ตาม  

“บรรดาผูศ้รัทธาทั้งหลาย! จงอาศัยความอดทน และการละหมาดเถิด แท้จริงอัลลออ์นัน้ทรง

อยู่ร่วมกับผูอ้ดทนทั้งหลาย” (อัล-กุรอ่าน 2: 153)    
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“แนน่อนยิ่งพวกเจา้จะถูกทดสอบ.....และหากพวกเจ้าอดทนและยําเกรงแล้ว แท้จริงนั่นคือส่วน

หนึ่งจากกิจการที่เด็ดเดี่ยว” (อัล-กุรอ่าน 3: 186) 

“โอ้บรรดาผูศ้รัทธาทั้งหลาย ! จงมีความอดทน และจงตา่งอดทนซึ่งกันและกันเถิด”       (อัล-

กุรอ่าน 3: 200) 

 

ความอดทนเป็นคุณลักษณะสําคัญของผู้มีความศรัทธารวมทั้งคนทํางานด้านการสร้าง

สันติภาพในการรณรงคส์ู่เปลี่ยนแปลงสังคมด้วยสันติวิธี ดังนัน้ การเรียกร้องใหมุ้สลิมใช้ความอดทน

และรู้จักควบคุมตนเองในสถานการณค์วามขัดแย้งจะทําให้เป็นนักสร้างสันตภิาพที่ดีในท่ามกลางความ

ขัดแย้ง    

11. กระบวนการมีส่วนร่วมและยอมรับซึ่งกันและกัน  

การมสี่วนรว่มและเปิดใจยอมรับทุกฝุายย่อมเป็นผลดีและมีประสทิธิภาพมากกว่าการใชอ้ํานาจ

แบบเผด็จการและปิดกั้นการตัดสินใจ ยุทธศาสตร์ในการสร้างสันติภาพวางอยู่บนพืน้ฐานใหทุ้กฝุายเข้า

สู่การเจรจาบนพืน้ฐานของผลประโยชน์ร่วมกันหรืออาจใชค้นกลางช่วยดําเนินการในการไกล่เกลี่ย  

อิสลามส่งเสริมให้มนุษย์เปิดใจกว้างมากกว่าที่จะมีจิตใจคับแคบ โดยใช้หลักความยุติธรรม

แทนที่ความอยุติธรรม หลักการนี้สะท้อนได้ดีในระบบการปกครองแบบชูรอ (การปรึกษาหารอื)  

ความหมายของระบบชูรอ คือ ความสมานฉันท์ในสังคมที่เกิดจากการที่ทุกฝุายได้พูดคุยเสวนากันโดย

อิสระอย่างแท้จริง แสดงความคิด ความเห็นได้อย่างเต็มที่ โดยผู้ปกครองจะเก็บรวมรวมความเห็นหรอื

คําแนะนําทั้งหมดจากหมู่มวลสมาชิกเพื่อประกอบการตัดสินใจต่อไป 

“และบรรดาผูต้อบรับต่อพระเจ้าของพวกเขาและดํารงละหมาดและกิจการของพวกเขามกีาร

ปรึกษาหารอืระหว่างพวกเขา” (อัล-กุรอ่าน 42: 38) 
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 บทบาทสําคัญของกระบวนการชูรอในระบบการปกครองตามแนวอสิลามเป็นที่ถกเถียงในกัน

อย่างมากในแวดวงหมูน่ักวิชาการโดยเฉพาะกลุ่มที่เห็นว่า ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยไมได้

ขัดกับหลักการของอสิลาม ทั้งนีเ้นื่องจากผู้เข้าร่วมในระบบชูรอจะประกอบด้วยผูค้นทุกภาคส่วนใน

สังคม โดยยึดหลักการสําคัญดังนี้ 

1) เป็นการปกครองเพื่อคนโดยส่วนรวม เป็นความพึงใจและได้รับความเห็นชอบจากคนทั้ง

ชุมชนมากกว่าจากผูท้ี่เป็นตัวแทนเท่านั้น  

2) การจะได้รับการมีชีวติที่ดี มีศาสนาและนําสู่ประโยชน์สาธารณะร่วมกันนั้น ไม่ใช่เป็น

หนา้ที่ของผูป้กครองเท่านั้น เชน่ ระบบการจ่ายซะกาต เป็นหนา้ที่รับผดิชอบของมุสลิมทุกคนที่จะต้อง

ให้ความช่วยเหลือค้ําจุนสมาชิกอื่นๆ ในสังคม   

3)  เสรีภาพเป็นสิทธิของคนทุกคน หากเสรีภาพในการแสดงออกไม่ได้รับการรับรองใน

สังคม ระบบชูรอก็ย่อมไมไ่ด้รับการปฏิบัติอย่างแท้จรงิ 

4) มนุษย์ทุกคนต่างมคีวามเท่าเทียมกัน มีพอ่-แม่ คนเดียวกัน และต่างถูกสร้างมาจาก

วิญญาณเดียวกัน 

5)  ผูอ้ื่นที่ต่างจากเราย่อมมสีิทธิอํานาจเช่นกัน  

6) การกดขี่และการไร้ความยุติธรรมเป็นสิ่งต้องหา้มเนื่องจากเป็นสิ่งที่ขัดกับหลักคําสอน

ของอสิลามอย่างรา้ยแรง 

7) หลักการของระบบชูรอเป็นไปตามระบบกฎหมายอิสลามซึ่งจะต้องได้รับการปฏิบัติ

ตามทั้งโดยผูป้กครองและประชาชนทั่วไป หลักดังกล่าวจะช่วยปกปูองประชาชนจากการฉ้อฉลของ

ผูป้กครอง    
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12. ความเป็นพหุลักษณ์และความหลากหลาย  

ในประเพณีคําสอนของอสิลาม ความเป็นพหุลักษณ์และความหลากหลายเป็นคุณค่าที่มี

ความสําคัญอย่างมาก อัล-กุรอ่าน ได้ระบุถึงการใหม้ีความอดกลั้นต่อความหลากหลายที่ว่างอยู่บน

พืน้ฐานความแตกต่างทางเพศ สีผิว  ภาษา ความเชื่อและตําแหนง่ทางสังคม ความสมานฉันท์

ท่ามกลางความแตกต่างหลากหลายนับเป็นคุณค่าที่ดงีามของสังคม ในขณะที่ ความพยายามจะแข่งขัน

และควบคุมเหนือผูอ้ื่นเป็นสิ่งที่ถูกตําหน ิ อิสลามเชื่อว่าความแตกต่างเป็นลักษณะธรรมชาติของมนุษย์ 

และเป็นเจตจํานงของผูเ้ป็นเจ้า 

“และหากพระเจ้าของเจ้าทรงประสงค์แนน่อนพระองค์จะทรงทําใหป้วงมนุษย์

เป็นประชาชาติเดียวกัน แต่พวกเขาก็ยังคงแตกแยกกัน” (อัล-กุรอ่าน 11: 118) 

 

ดังนัน้ อิสลามได้เน้นให้มุสลิมมคีวามอดกลั้นตอ่ผูอ้ื่นที่แตกต่างจากตน โดยเฉพาะผูท้ี่ไม่ใช่

มุสลิม และจะต้องปฏิบัติดตี่อผู้อื่นโดยไม่ได้ใช้ความแตกต่างทางความเชื่อของศาสนามาเป็นเส้น

แบ่งแยก นอกจากนั้นอัล-กรุอ่าน ได้เรียกร้องให้มุสลิมละเว้นการต่อสู้และอยู่ร่วมกับผูอ้ื่นอย่างสันติสุข  

ธรรมนูญมะดีนะฮ์ ซึ่งเป็นสัญญาที่ลงนามโดยท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) กับชนอาหรับหลาย

ศาสนา หลายเผา่พันธุ์ นับเป็นตัวอย่างของการอยู่ร่วมกันท่ามกลางความหลากหลายด้วยความอดกลั้น 

โดยถือวา่เป็นชุมชนหนึ่งเดียวกัน และจะร่วมกันปกปูองและช่วยเหลอืกันและกันหากชนกลุ่มหนึ่งกลุ่มใด

ถูกโจมตีจากศัตรูภายนอก    

 จากการให้ความเคารพและยอมรับในความหลากหลายดังกล่าว สามารถสรุปเป็นหลักการของ

อิสลามเพื่อให้มุสลิมดํารงอยู่ร่วมกับผูอ้ื่นอย่างสันตสิุขในท่ามกลางความหลากหลาย ดังนี้ 
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1. เกียรตศิักดิ์ศรขีองความเป็นมนุษย์จะต้องได้รับการปกปูองโดยสมบูรณ์ไม่วา่คนผู้นั้นจะมีความ

แตกต่างทางศาสนาความเชื่อ ชาติพันธุ์ หรอือุดมการณ์ความคิดใดๆ ซึ่งศักดิ์ศรคีวามเป็นมนุษย์นี้ได้รับ

การปกปูองโดยผู้เป็นเจ้า (อัล-กุรอ่าน 17: 70) 

2. มนุษย์ทุกคนต่างมาจากแหล่งกําเนิดเดียวกัน (อัล-กุรอ่าน 4: 1; 6: 98; 5: 32) 

3. ความแตกต่างหลากหลายของมนุษย์เป็นสิ่งสรรสร้างและเป็นกฎของผูเ้ป็นเจ้า (อัล-กุรอ่าน 

30: 22; 10: 99; 11: 118-119) 

4. อิสลามไม่ยอมรับในการละเมิดศาสนาอื่นๆ (อัล-กุรอ่าน 42: 15)  

5. มุสลิมมีเสรีภาพที่จะเลือกและตัดสนิใจหลังจากที่ผู้เป็นเจ้าได้สง่สารอันชัดแจ้งแล้ว        (อัล-

กุรอ่าน 2:256; 18:29; 17:107; 109:4-6) 

6. ผูเ้ป็นเจ้าคือผู้ที่จะเป็นผูต้ัดสินการกระทําของมนุษย์ทุกคนแตเ่พียงพระองค์เดียว ท่านนบีเป็น

เพียงผูน้ําสารของพระองค์เท่านั้น (อัล-กุรอ่าน 42:48; 16:124; 31:23; 88:25, 26) 

7. มุสลิมจึงต้องปฏิบัติแต่ความดีงาม ดํารงความเท่าเทียมและความยุติธรรมในการมปีฏิสัมพันธ์

กับเพื่อนมนุษย์ดว้ยกัน (อัล-กุรอ่าน 5:9; 4:135; 60:8) 

 

ความอดกลั้นตอ่ความแตกต่างและการเคารพในความหลากหลายนับเป็นแก่นของหลักปฏิบัติ

ในแนวทางการสร้างสันติภาพ นักสร้างสันติภาพต่างมีความหวังที่จะให้ผูค้นตระหนักในความแตกต่าง

เพื่อที่จะไม่ถูกนําไปใช้ในการเลือกปฏิบัติหรอืสร้างอคติใดๆ คุณค่าเหล่านีเ้ป็นหลักการสําคัญในคําสอน

ของอสิลาม เพราะความหลากหลายเป็นพระประสงค์และเป็นอํานาจสิทธิ์ขาดของผู้เป็นเจ้าแตเ่พียง

องค์เดียวที่มุสลมิทุกคนต้องให้การยอมรับเพราะมาดแม้พระองค์สงค์ประสงค์ที่จะทําให้มนุษย์เป็นหนึ่ง

เดียวเหมอืนกันทั้งหมดย่อมพระองค์ย่อมมีอํานาจที่จะทําได้อย่างแนน่อน      

 



59 
 

สรุป  

 ในส่วนนีเ้ริ่มตน้ด้วยการอธิบายหลักการและข้อสมมุติฐานเกี่ยวกับความเช่ือและการปฏิบัติ

เกี่ยวกับการแก้ไขความขัดแย้งและสันติวถิีในวิถีอิสลาม โดยคําสอนเชงิคุณค่าที่หยิบยกในการนําเสนอ

ในบทความทั้งหมดล้วนมาจากแหล่งข้อมูลสําคัญของอิสลามคือ อัล-กุรอ่าน และอัล-หะดิษ คุณค่า

เหล่านั้นได้แสดงให้เห็นว่ามีคําสอนเชิงคุณค่าและแบบอย่างมากมายในศาสนาอิสลามดังที่ ชัยวัฒน์ 

สถาอานันท์ ใช้คําว่า “อิสลามในตัวของมันเองเป็นศาสนาที่อุดมไปด้วยเมล็ดพันธุ์มากมายที่มีศักยภาพ

ในการใชแ้นวทางสันตวิิธีและการสร้างสันติภาพ”   

  กรอบแนวคิดเกี่ยวกับสันติวธิีและการสร้างสันติภาพในอิสลามดังที่ได้นําเสนอในบทความนี้ มี

นัยสําคัญในหลายแงมุ่มสําหรับการทําโครงการจัดการความขัดแย้ง (ทั้งที่เกิดขึน้ภายใน หรอื ภายนอก)

ของชุมชนมุสลิม กรอบแนวคิดนี ้ สามารถชว่ยส่งเสริมสูจุ่ดมุ่งหมายในการสร้างสันติภาพได้หลาย

ประการได้แก่  

1. เพิ่มความสมานฉันท์ขึ้นในชุมชน 

2. ช่วยประสานช่องว่างของความไม่ยุติธรรมทางสังคมและเศรษฐกิจ 

3. ปลดปล่อยความทนทุกข์ทรมานของผู้คนและช่วยปกป๎กษ์รักษาชีวติมนุษย์ 

4. เสริมสรา้งความเข้มแข็งให้กับอํานาจของประชาชนผา่นการมสี่วนรว่มและมีความใจกว้าง 

5. สนับสนุนความเท่าเทียมในหมูม่วลสมาชิกของชุมชน  

6. สร้างคุณค่าของความอดกลั้นและเคารพต่อความหลากหลาย  

 

สําหรับระดับการสร้างสันติภาพในสังคม อิสลามเป็นศาสนาที่เอื้อตอ่วิถีทางสันติวธิีและการ

สร้างสันติภาพผ่านพิธีกรรมทางศาสนามากมาย ได้แก่ การที่ผูน้ําทางการเมอืงใช้วาระการรวมตัวกัน

โดยธรรมชาติในการละหมาดวันศุกร์กระทําการเคลื่อนไหวอย่างสันติ หรอืในทศวรรษที่ผ่านมา มี
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นักวิชาการที่ศึกษาโดยตรวจสอบการใชพ้ิธีกรรมทางศาสนาเช่น การถือศลีอดซึ่งเป็นการฝึกฝนอย่างดี

เพื่อการอดข้าวประท้วง หรอืการกล่าวคําสวดวิงวอนอย่างต่อเนื่องพร้อมเพรียงกันระหว่างการเดิน

ประท้วงหรอืการชุมนุม ทําให้การตอ่สู้เป็นไปอย่างมพีลัง ทั้งหมดที่กล่าวมาจงึนับเป็นตัวอย่างที่ดีเลิศ

ของเทคนิคการตระเตรียมการอย่างมวีินัยในการต่อสูด้้วยสันติวธิี ดังนั้น ยุทธวิธีแบบสันติวธิีในวิถี

อิสลามดังกล่าว จงึเหมาะสําหรับทั้งผูท้ี่เป็นมุสลิมและไม่ใช่มุสลิมในการแก้ไขความขัดแย้งโดยไม่ใช้

ความรุนแรง  

 การใชค้ําสอนเชิงคุณค่าและหลักการของศาสนาอิสลามตามกรอบแนวคิดที่ได้นําเสนอใน

บทความนี้จะสามารถชว่ยเพิ่มโอกาสในการเปลี่ยนแปลงอย่างสันติและการพัฒนาในชุมชนนั้นๆ 

สําหรับในระดับในเชิงนโยบาย การให้การอบรมผู้นําและผู้ตามเกี่ยวกับคุณค่าเหล่านีจ้ะสามารถนําสู่

การเปลี่ยนแปลงในทางที่ดีใหเ้กิดขึ้นในชุมชน จะเห็นได้ว่า เป็นที่น่าเสียดายที่มีชุมชนมุสลิมเป็นจํานวน

มากเมื่อมีการพยายามรวมผูค้นในการเคลื่อนไหวทางสังคมและการเมอืงแต่กลับละเลยมิติความสําคัญ

และพลังของคุณค่าในคําสอนของศาสนาและวัฒนธรรมซึ่งเป็นสิ่งจับใจของผูค้น ดังนั้น กรอบแนวคิดนี้

สามารถชว่ยเป็นช่องทางในการสื่อสารสําหรับการเปลี่ยนแปลงเกิดขึ้นในหมู่มุสลิม   

 ถึงแม้วา่ในป๎จจุบัน สิ่งนีย้ังอาจเป็นเพียงอุดมคติ และชุมชนมุสลิมทั้งหลายยังดูอยู่หา่งไกลที่จะ

ประยุกต์วธิีการอุดมคติเหล่านี้ในการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและการเมอืง เนื่องจากในสภาพความเป็น

จรงิป๎จจุบัน ดูเหมือนว่ายังมีมุสลิมเป็นจํานวนไม่น้อยที่ยังไม่ได้ปฏิบัติตัวตามคําสอนเชิงคุณค่าและ

หลักการเหล่านีใ้นวิถีชีวติประจําวันของพวกเขา แตอ่ย่างไรก็ตาม คุณค่าเหล่านีย้ังคงดํารงอยู่และยังถูก

ถ่ายทอดส่งตอ่ไปยังคนรุ่นใหม่ๆ  ต่อไป โดยผ่านกระบวนการขัดเกลาทางสังคม ประเพณีวัฒนธรรม

และการปฏิบัติ ตลอดจนความเชื่อในศาสนา และมีหลายเสียงยังคงพร่ําบ่นถึงสภาพความล้มเหลวของ

ผูน้ําในสังคมมุสลิมในการสื่อสารถ่ายทอดส่งตอ่คุณค่าเหล่านีใ้นชุมชน      
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  ประการสุดท้าย จากการที่ระบุถึงคําสอนเชงิคุณค่าเกี่ยวกับการสรา้งสันติภาพในบริบทของ

ศาสนาอิสลามทําให้สามารถก้าวข้ามคําถามที่ว่าอิสลามมคีําสอนเหล่านี้หรอืไม่ หากแต่งานศกึษาวิจัย

ในอนาคต สามารถก้าวสู่ขั้นต่อไป ได้แก่  

- ตรวจสอบการนําหลักการเหล่านีไ้ปใช้ในบริบทของชีวิตประจําวัน 

- ศกึษาข้อจํากัดที่เป็นอุปสรรคต่อการนําหลักการไปปฏิบัติจริงได้ในความขัดแย้ง 

- สรุปบทเรียนกรณีที่ประสบความสําเร็จในการจัดการความขัดแย้งและการสร้างสันติภาพที่

เกิดขึ้นในชุมชนมุสลิม 

 

การสํารวจตรวจสอบกรณีศกึษาต่างๆ จะช่วยใหน้ักวิชาการและนักปฏิบัติสามารถเข้าใจใน

เงื่อนไขต่างๆ ที่จะนําสู่การสรรสรา้งแนวทางในการจัดการความขัดแย้งต่างๆ ในชุมชนมุสลิมได้อย่าง

สันติตามวิถีแหง่อิสลามต่อไป 
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4.2 บริบทของข้อมูลพื้นที่ที่ศึกษา: ชุมชนมุสลิมในภาคเหนือของประเทศไทย 

ก่อนถึงบริบทของชุมชนมุสลิมในภาคเหนอืของไทย ขอนําเสนอภาพรวมของโลกมุสลิมเพื่อให้

ได้เข้าใจถึงความหลากหลายในโลกมุสลิมและความเป็นมาของมุสลมิในประเทศไทยคือ  

เป็นที่ประจักษ์ชัดว่าประชากรมุสลิมในโลกใบนีม้ีจํานวนมากเป็นลําดับที่สองรองจากชาวคริสต ์

จากตัวเลขการสํารวจประชากรมุสลิมทั่วโลกล่าสุดโดยศูนย์วิจัย Pew Research Center (2011: 13) 

พบว่า ในปี ค.ศ. 2010 โลกเรามีประชากรมุสลิมรวมทุกสํานักนิกายเป็นจํานวนทั้งสิ้น 1,600 ล้านคน 

กระจายไปในทุกภูมิภาคของโลก หรอืคิดเป็นรอ้ยละ 23.4 ของประชากรโลกที่มทีั้งสิน้ 5,300 ล้านคน 

และศูนย์วิจัยดังกล่าวยังคาดการณ์วา่ในอีก 20 ปี ข้างหนา้คือ ปี ค.ศ. 2030 จํานวนประชากรมุสลิมจะ

เพิ่มสูงขึ้นถึงจํานวน 2,200 ล้านคน หรอืคิดเป็นรอ้ยละ 26.4 ของประชากรโลก  

 ในขณะที่คนทั่วไปจํานวนไม่น้อยมักเข้าใจอย่างเหมารวมว่า คนที่นับถือศาสนาอิสลาม หรอื

มุสลิมเป็นชาวอาหรับที่มาจากประเทศในแถบตะวันออกกลางซึ่งเป็นดินแดนถิ่นกําเนิดของศาสนา

อิสลามเมื่อ 1,400 กว่าปีที่ผา่นมาจากการเผยแพร่คําสอนโดยท่านนบีมุฮัมหมัด (ซ.ล.) ผูซ้ึ่งชาวมุสลิม

ถือว่าท่านเป็นศาสนฑูตของอัลลอฮ์ (ซ.บ.) ผู้เป็นเจา้ และความเข้าใจผดิที่ยิ่งไปกว่านั้นก็คือ มีผู้คน

จํานวนไม่น้อยที่เข้าใจว่า ชาวอาหรับทุกคนเป็นมุสลิม ซึ่งในความเป็นจริงแล้ว “ไม่ใช่มุสลมิทุกคนที่เป็น

ชาวอาหรับ และชาวอาหรับก็ไม่ได้เป็นมุสลิมทุกคน” หากดูจากตัวเลขประชากรมุสลิมจะพบว่า ผู้ที่เป็น

มุสลิมสว่นใหญ่ถึงร้อยละ 80 ไม่ได้เป็นชาวอาหรับ หรือในทางกลับกันคือ มีมุสลิมที่เป็นชาวอาหรับ

เพียงประมาณ รอ้ยละ 20 ของจํานวนประชากรมุสลิมทั้งหมด และประเทศที่มจีํานวนมุสลิมมากที่สุด

ในโลก 10 ประเทศ ส่วนใหญ่มาจากประเทศในภูมิภาคเอเชียและแอฟริกาใต้  

นอกจากนั้น ยังมมีุสลิมประมาณถึง 50 ล้านคนที่อาศัยกระจายตัวอยู่ในประเทศแถบทวีปยุโรป

และอเมริกา หรอืแม้แตป่ระเทศจนีมจีํานวนประชากรมุสลิมมากกว่าประเทศมุสลมิในแถบโลกอาหรับ

เกือบทั้งหมดยกเว้นประเทศอียิปต์ อหิรา่น และตุรกี  ดังนัน้ โลกอิสลามถึงแม้วา่จะมีเอกภาพในแงห่ลัก
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ศรัทธาต่ออัลลอฮ์ (ซ.บ.) ผู้เป็นเจา้เพียงองค์เดียว แตก่็เต็มไปด้วยความความหลากหลายในชาติพันธุ์ 

ภาษา และวถิีวัฒนธรรม   

ความเป็นมาของมุสลิมในประเทศไทยโดยสังเขป   

หากจะตอบคําถามที่ว่าศาสนาอิสลามได้เข้ามายังประเทศไทยเป็นเวลายาวนานเท่าใดแล้ว   

ม.ร.ว.คกึฤทธิ์ ปราโมช (2501: 1) ได้ให้คําตอบเรื่องนีไ้ว้วา่  

“สําหรับศาสนาอิสลาม หรอืคนที่นับถือศาสนาอิสลามนัน้ น่าจะมีอยู่ในดินแดนที่เรยีกว่า 

ประเทศไทยนี้ ตั้งแตเ่ริ่มประวัติศาสตร์ไทยของคนชาติไทย เพราะว่าศาสนาอิสลามได้เผยแพร่เข้ามาถึง

อินโดนีเซีย และในแหลมมาลายูนั้น ก่อนที่คนอีกเผา่หนึ่งจะได้เคลื่อนย้ายมาจากยูนนานใต้”9    

 และเป็นที่ประจักษ์ชัดว่าตลอดประวัติศาสตร์ของมุสลิมในแผน่ดินไทยนับตั้งแต่สมัยสุโขทัย 

อยุธยา จนถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ มุสลิมได้ช่วยสร้างสรรค์คุณูปการต่างๆ ให้กับสังคมไทยอย่าง

มากมายตั้งแต่ในระดับชุมชนท้องถิ่นจนถึงระดับชนช้ันผูป้กครอง และดํารงอยู่ร่วมกับศาสนิกอื่นๆ 

อย่างสันติตลอดมา มุสลิมได้รว่มรับใช้งานของราชสํานักไทยตั้งแต่สมัยสมเด็จพระเจ้าทรงธรรม แห่ง

อยุธยา (พ.ศ. 2145-2170) เป็นต้นมาจนถึงสมัยป๎จจุบัน เป็นเวลามากกว่า 400 ปี10  

 อย่างไรก็ตาม ประเทศไทยมีมุสลิมที่มาจากหลากหลายชาติพันธุ์เชน่เดียวกับประเทศอื่นๆ 

ป๎จจุบัน มุสลิมนับเป็นชนกลุ่มนอ้ยของประเทศที่มจีํานวนมากที่สุด กล่าวคือ มีแหล่งข้อมูลบางแหล่ง

ยืนยันว่า ประเทศไทยมีมุสลิมประมานรอ้ยละ 10 หรอืคิดเป็นจํานวน 6 ล้านคน ในขณะที่ข้อมูลของ

ทางการไทยประมาณว่ามีมุสลิมประมาณร้อยละ 3.8 หรอืคิดเป็น 2.5 ล้านคน (Farouk 2004: xi) 

อย่างไรก็ตาม ตัวเลขจํานวนประชากรมุสลิมที่ใกล้เคียงที่สุดน่าจะเป็นตัวเลขจากการสํารวจของ

                                                 
9 อา้งใน เสาวนยี ์จิตต์หมวด (2531: 62) และ ประยูรศักดิ์ ชลายนเดชะ (2539: 1) 
10 โปรดดู บทบาทของมุสลมิในประวัตศิาสตร์ประเทศไทยยุคต่างๆ ตัง้แตส่มัยอยุธยาจนถึงสมัยป๎จจุบัน อย่างละเอยีด

ใน ประยูศักดิ์ ชลายนเดชะ (2539) 
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ศูนย์วิจัย Pew Research Center (2011: 159) ซึ่งประมาณการว่าในปี ค.ศ. 2010 ประเทศไทยมีมุสลิม

ประมาณร้อยละ 6 หรอืคิดเป็น 4 ล้านคน โดยร้อยละ 70 เป็นมาเลย์มุสลมิจากจังหวัดภาคใต้  

 ศาสนาอิสลามได้เข้ามายังประเทศไทยจากหลากหลายทิศทางและหลายชว่งเวลาต่างๆ กัน  

คือ ในช่วงแรกประมาณ คริสตศ์ตวรรษที่ 13-14 อิสลามได้เข้ามาทางภาคใต้ของไทยโดยพ่อค้าชาว

อาหรับ และในศตวรรษที่ 15 ได้มพี่อค้าเปอร์เชียและชาวอินเดียเข้ามาค้าขายในภาคกลางของไทยแถบ

จังหวัดอยุธยา และในช่วงปลายศตวรรษที่ 19 อิสลามได้เข้ามาทางภาคเหนือของประเทศโดยพ่อค้าชาว

จนียูนนาน อนิเดีย บังคลาเทศ และปากีสถาน (Yusuf 2007: 5-6). 
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4.3 กรณีศึกษา ชุมชนมุสลิมบ้านยาง อ.ฝาง จ.เชียงใหม่ 

หมูบ่้านยางเดิมขึ้นอยู่กับบ้านทุ่งหลุก หมูท่ี่ 7 ตําบลแม่งอน ต่อมาทางราชการเห็นว่ามี

ประชากรมากพอที่จะแยกหมู่บ้านออกมาตั้งใหม่จึงได้แยกเป็นหมูบ่้าน หมูท่ี่ 12 ตําบลแมง่อน อําเภอ

ฝาง จังหวัดเชยีงใหม่ เมื่อประมาณ ปี พ.ศ. 2496 ทหารจีน (กองพล 93-95) และประชาชนได้อพยพ

เข้ามายังประเทศไทย ในช่องทางดอยอ่างขาง (ป๎จจุบันคือบ้านหลวง) และจากนั้นได้ย้ายถิ่นฐานลงมาที่

บ้านยาง ซึ่งชื่อหมู่บ้านยางเรียกตามช่ือหมูบ่้านเดิมที่หมู่บ้านนีเ้ป็นที่อยู่ของชาวกะเหรี่ยง ปากะญอ หรอื

คนพืน้ถิ่นเรียกว่า "ยาง" เมื่อปี พ.ศ.2497 และเมื่อปี พ.ศ. 2517 ได้เกิดอุทกภัยครั้งใหญ่ 

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวและสมเด็จพระนางเจา้พระบรมราชินีนาถ พร้อมดว้ยพระบรมวงศานุวงศ์

ได้เสด็จเยี่ยมหมู่บ้าน และได้เกิดโครงการพระราชดําริหลายโครงการ เชน่ สถานีอนามัย การประปา

ภูเขา โรงงานหลวงสําเร็จรูป โครงการสร้างโรงไฟฟูาพลังน้ําเมื่อวันที่ 19 มกราคม 2552 สมเด็จ

พระเทพรัตนราชสุดาได้เสด็จเปิดโรงงานแปรรูปอาหารสําเร็จรูปของโครงการหลวง 

 

ชาวจีนมุสลิมในชุมชนบ้านยาง  

ในจังหวัดเชยีงใหมม่ีมุสลิมที่มีเชื้อสายจีน ซึ่งส่วนใหญ่อพยพมาจากมณฑลยูนนาน (ตั้งอยู่ทาง

ทิศตะวันตกเฉียงใต้ของประเทศจนี) นับตั้งแต่ช่วงกลางศตวรรษที่ 19 และป๎จจุบันได้อาศัย กระจาย

ตามที่ต่างๆ ของอําเภอฝาง อําเภอแมอ่าย และอําเภอเมอืง จังหวัดเชียงใหม่มีมัสยิดที่เป็นศูนย์กลาง

ของชุมชนมุสลิมจีน รวมทั้งหมด 7 มัสยิด ได้แก่ 

 1. มัสยิดอัลเอี๊ยะหซ์าน ตัง้อยู่ที่หมู่บ้านยาง ตําบลแมง่อน อําเภอฝาง 

2. มัสยิดอัลอีมาน ตั้งอยู่ในตัวอําเภอฝาง 

3. มัสยิดอัลอักซอ ตัง้อยู่บนดอยอ่างขางตําบลแม่งอน อําเภอฝาง 
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4. มัสยิดอัสซะฮาดะฮ์ ตัง้อยู่หัวฝาย ตําบลโปร่งน้ําร้อน อําเภอฝาง 

5. มัสยิดอัลเราะฮ์มะ ตั้งอยู่ที่ตําบลท่าตอน อําเภอแมอ่าย 

6. มัสยิดอิสลามบ้านฮ่อ (เฮดายาตูลอิสลาม) ตั้งอยู่ย่านศูนย์การค้าไนท์บารซ์่า อยู่บนฝ่๎งตะวันตกของ

แมน่้ําปิง 

7. มัสยิดอัต-ตักวา ตัง้อยู่ย่านวัดเกต ซึ่งอยู่บนฝ๎ง่ตะวันออกของแมน่้ําปิง ถนนหน้าวัดเกตอําเภอเมอืง  

ความเป็นมาของชาวจนีมุสลิมในภาคเหนือของประเทศไทย 

ชาวมุสลิมเชื้อสายจีนยูนนานได้อพยพเข้ามาในประเทศไทยหลายกลุ่มและหลายระลอก โดย

ส่วนใหญ่เป็นพวกพ่อค้าจนีที่เดินทางมาค้าขายบริเวณมณฑลยูนนาน เข้าสู่ประเทศพมา่ ลาว และเข้าสู่

ทางภาคเหนือของประเทศไทย คนกลุ่มนี้จะถูกคนพื้นเมอืงทางภาคเหนอืเรียกว่าเป็นพวก “จนีฮ่อ” ซึ่งมี

เอกลักษณ์ทั้งทางด้านภาษา วัฒนธรรม วิถีชีวติ ความเป็นอยู่ที่มีลักษณะเฉพาะแตกต่างไปจากชาวจนี

โพ้นทะเลกลุ่มอื่นๆ ที่อพยพเข้ามาในประเทศไทย ซึ่งที่มาของคําว่า “ฮ่อ” นั้นยังคงเป็นปริศนาและมี

ความซับซ้อนวา่มีที่มาจากที่ใด เพราะเหตุไรชาวยูนนานจงึถูกเรียกว่า “ฮ่อ” ทั้งทีช่าวยูนนานเองก็ไม่ได้

เรียกตัวเองว่า “ฮ่อ” ป๎จจุบันยังมนีักวิชาการที่สนใจวิชาศกึษาและพยายามค้นหาต้นตอ และถกเถียงถึง

ที่มาของคําๆ นี ้(เจียแยนจอง, 2537) 

ถึงแม้นวา่ผูอ้พยพชาวจีนยูนนานที่อาศัยอยู่ในบริเวณภาคเหนอืของไทย จะถูกคนพืน้เมืองเรียก

รวมๆ กันว่าเป็นพวก “จนีฮ่อ” แตช่าวจนีฮ่อก็มีลักษณะที่หลากหลายแบ่งเป็นได้หลายกลุ่ม อพยพมา

จากหลายส่วนของมณฑลยูนนาน ดังนั้น จงึมพีื้นฐานทางสังคม วัฒนธรรมที่แตกต่างกันไป จากประวัติ

การอพยพถิ่นฐานแบ่งได้เป็นกลุ่มๆ ดังนี้  
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กลุ่มแรก กลุ่มพอ่ค้าชาวยูนนาน เป็นกลุ่มคนที่เดินทางค้าขายในช่วงหน้าหนาวและหนา้แล้งโดย

ใช้ม้า-ฬ่อเป็นพาหนะ จากหลักฐานของนักท่องเที่ยวที่เข้ามาจังหวัดเชียงใหมแ่ละจังหวัดอื่นๆ ใน

ภาคเหนือของไทยในสมัยนั้น ได้กล่าวถึงกองคาราวานของพวกพ่อค้าชาวยูนนานที่เดินทางค้าขายไปมา

ระหว่างเทือกเขาต่างๆ จาก ยูนนานและจังหวัดในภาคเหนอืของไทย (Hellet, 1890 และ Bock, 1884 

อ้างใน Suthep Soonthornpasuch, 1977)11 

กลุ่มที่สอง กลุ่มชาวยูนนานอพยพ กลุ่มนีเ้ป็นผู้อพยพชาวยูนนานที่หลบหนอีอกจากประเทศจนี

เนื่องจากแรงกดดันทางการเมืองในช่วงศตวรรษที่ 19 ประเทศจนีปกครองโดยราชวงศแ์มนจู ซึ่งดําเนิน

นโยบายบีบคั้นและทําการกดขี่ชาวจนีแมนดารินเป็นอย่างมาก จนในปี ค.ศ. 1856 มุสลิมชาวยูนนาน

ทั้งหลายจึงได้รวมตัวกันต่อต้านพืน้ที่แถบตะวันตกของมณฑลยูนนานและตั้งเมอืงตาลีฟูเป็นเมืองหลวง

ของยูนนาน แตต่่อมาภายหลังในปี ค.ศ. 1873 ผูน้ํามุสลิมคอื ชาวยูนนานชื่อ ตู้เหวินซิ่ว (สุลต่านสุลัย

มาน) ถูกสังหารจึงทําให้ชาวมุสลิมถูกไล่ลา่สังหารอย่างโหดร้าย คนจํานวนนับพันถูกเข่นฆ่า จาก

เหตุการณค์รั้งนี้ทําให้มุสลิมชาวยูนนานเป็นจํานวนมากหลบหนีเข้าสู่ประเทศพม่า เข้ามาตั้งถิ่นฐานอยู่

บริเวณลุ่มน้ําสาละวิน 

  กลุ่มที่สาม กลุ่มทหารกู้ชาติจีน   หลังจากการปฏิวัติประเทศจีนได้ประสบความสําเร็จในปี 

ค.ศ. 1949 ภายใต้การนําของเหมาเจ๋อตุง ซึ่งถือว่าพรรคคอมมิวนสิต์จีนประสบชัยชนะอย่างเด็ดขาด

เหนอืพรรคก๊กมินต๋ัง (KMT) หรอืพวกจนีคณะชาติ ทําใหท้หารกองพล 93 ของจีนคณะชาตติ้องถอยร่น

ลงมาอยู่ตามแนวชายแดนไทย-พม่า และต่อมาส่วนหนึ่งได้เดินทางไปอยู่ที่ประเทศไต้หวัน อีกส่วนหนึ่ง

ป๎กหลักอยู่ทางภาคเหนอืของไทย ซึ่งรัฐบาลได้จัดสถานที่เป็นศูนย์ผูอ้พยพอยู่ประมาณ 50 กว่าศูนย์ทั่ว

ภาคเหนือ 

                                                 
11 วทิยานพินธ์ปริญญาเอกของ Suthep Soonthornpasuch (1977) ท่ีเป็นงานบุกเบิกศึกษาชุมชนมุสลมิในเขตเมอืง

เชยีงใหม่ ในที่สุด ได้รับการตพีมิพ ์โดย Center for Ethnic Studies and Development, Chiang Mai University  ในปี 

2013 
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“หุย” (Hui) เป็นชนชาติมุสลิมที่มขีนาดใหญ่ที่สุด ในบรรดาชนชาติมุสลิมในประเทศจนี

ประกอบด้วยจํานวนประชากรประมาณ 10 ล้านคน อาศัยอยู่กระจายไปในแทบทุกมณฑลและมีเขต

ปกครองอสิระของตนเองในประเทศจนี ตามบันทึกทางประวัติศาสตร์ที่เป็นทางการของประเทศจนี 

ศาสนาอิสลามได้เข้าสู่ประเทศจนีครั้งแรกในปี ค.ศ. 651 หรอืหลังจากท่านนบีมุฮัมหมัด ได้เสียชวีิตไป

เพียง 22 ปี ซึ่งตรงกับสมัยราชวงศ์ถังของประเทศจีน (ตรงกับสมัยของท่านค่อลีฟะฮ์อุสมานผู้ปกครอง

ดินแดนอาหรับในขณะนั้น) โดยมีท่านสะอั๊ด อิบนิ อะบีวักกอส เป็นผู้นําขบวนพ่อค้าชาวอาหรับเพื่อเขา้

มาพบกับจักพรรดิเกาจงฮ่องเต้ของจีนอย่างเป็นทางการ ศาสนาอิสลามได้รับการต้อนรับเป็นอย่างดอีัน

เนื่องมาจากช่วงสมัยนั้นเป็นยุคทองของจนีที่เปิดรับวัฒนธรรมสากลจึงมพี่อค้าทั้งชาวอาหรับและชาว

เปอร์เชียเดินทางเข้ามาในประเทศจนี    

ป๎จจุบัน มุสลิมในประเทศจีนเป็นชนชาติที่มจีํานวนมากที่สุดในบรรดาชนกลุ่มน้อย คือ มีจํานวน

ประชากรประมาณ 25 ล้านคน โดยแบ่งออกเป็น 10 ชนชาติ ได้แก่ 1. ชนชาติหุย  (Hui) ที่อาศัยอยู่อย่าง

กระจัดกระจายไปทั่วดินแดนจนี และเป็นชนชาติกลุ่มใหญ่ที่สุดของมุสลิมจนี 2. ชนชาติวุย่เกอร์ อยู่ใน

มณฑลซินเกียง 3. ชนชาติคาซัก อยู่ในซินเกียง กังสู และชิงไฮ่ 4. ชนชาติตงเซียง อยู่ในกังสู และซิ

นเกียง 5. ชนชาติเคอร์จสิ ในซินเกียง และเหยหลงเจยีง 6. ชนชาติซาลา ในชิงไฮ่ และกังสู 7. ชนชาติ

ทาจกิ ในซิ 8. ชนชาติอุซเบก ในซินเกียง 9. ชนชาติโบนัน ในกังสู และ 10. ชนชาติตาตาร์ ในซินเกียง 

(อ้างใน Gladney 1996: 20)  

อย่างไรก็ตาม ตัวเลขจํานวนมุสลิมที่เป็นทางการในประเทศจนีดังกล่าวน่าจะเป็นการประเมินที่

ต่ํากว่าความเป็นจริงอยู่มาก ทั้งนี ้ The U.S. News & World Report (2005) ได้ประมาณการว่า มุสลิม

ในประเทศจนีมีประมาณ 65.3 ล้านคน (หรอืประมาณร้อยละ 6 ของประชากรจนีทั้งประเทศ) ซึ่ง

ตัวเลขดังกล่าวสอดคล้องใกล้เคียงกับการสํารวจโดยมหาวิทยาลัยเซี่ยงไฮ้ 

สําหรับประวัติของชาวมุสลิมกลุ่มแรกที่เข้ามายูนนานนั้นมาจากเมอืงบุคคอรอ ในเอเชยีกลาง 

(ป๎จจุบัน คือ ประเทศอุซเบกิสถาน) ในปี ค.ศ. 1219 เจงกิสข่านและบุตรชายของท่านได้บุกเข้ามายึด

http://en.wikipedia.org/wiki/U.S._News_%26_World_Report
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ครองในดินแดนแถบนีแ้ละกวาดต้อนผูค้นเป็นจํานวนมากมายังมองโกเลีย หนึ่งในจํานวนนั้นคือ เด็ก

หนุม่ช่ือ Sayyid Ajall Shams Al-Din ซึ่งเชื่อกันว่าเป็นบุตรชายของเจ้าเมืองบุคคอรอที่ยอมจํานนตอ่

กองทัพเจงกิสข่านด้วยความหวังว่าจะเป็นการหลกีเลี่ยงการเขน่ ฆ่าประชาชนผูบ้ริสุทธิ์ ดังนัน้ เจ้าเมอืง

จงึได้เสนอให ้ ซัยยิด อะจาล เป็นตัวประกัน และต่อมาท่านได้เข้ารับราชการรับใช้ราชวงศ์หยวนและ

กลายเป็นผู้นําทางทหารและการปกครองที่สําคัญที่สุดในราชวงศ์หยวน (มองโกล) จนกระทั่งปี ค.ศ. 

1254 กุบไลข่าน ได้แต่งตั้งใหท้่านเป็นผู้ปกครองมณฑลยูนนาน  เนื่องจากกุบไลข่านเห็นว่า ยูนนานเป็น

เส้นทางยุทธศาสตรท์างการค้าสําคัญที่จะเปิดประตูจีนสู่อนิเดียและเอเชียตะวันออกเฉียงใต้รวมทั้งการ

เข้าครอบครองดินแดนในพม่า (ดู Armijo-Hussein 1996)  

 

จนีมุสลิมกับบทบาทในการค้าทางไกลระหว่างยูนนานกับภาคเหนือของประเทศไทย  

ในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ 19 กองคาราวานพ่อค้าชาวหุยจากมณฑลยูนนานได้เดินทางข้าม

พรมแดนมายังประเทศพมา่และถูกเรียกขานว่าเป็น “ชาวป๎นเตย์มุสลิม” (Panthay Muslim) จนในที่สุด 

กองคาราวานชาวหุยจํานวนหลายหมื่นคนได้ข้ามพรมแดนเข้ามาในประเทศไทยและตัง้ชุมชนกระจายใน

ภาคเหนือของไทยและถูกเรียกว่าเป็น “ชาวฮ่อมุสลิม” ดังนัน้ ความเป็นชาติพันธุ์ของชาวหุยมุสลิม ได้

ถูกสร้างให้แปรเปลี่ยนไปโดยตลอดเมื่อข้ามพรมแดนรัฐชาติหนึ่งสูอ่ีกรัฐชาติหนึ่ง (ด ูสุชาติ เศรษฐมาลินี 

2551) 

เส้นทางการค้าระหว่างยูนนานกับเอเชียตะวันออกเฉียงใต้อาจย้อนไปถึงสมัยราชวงศถ์ัง และ

การตดิต่อครั้งแรกระหว่างดินแดนยูนนานกับโลกอิสลามนัน้อาจย้อนไปไกลถึงสมัยราชวงศถ์ังและ

ราชวงศ์สง้ ซึ่งเป็นช่วงที่พ่อค้าชาวมุสลิมมีบทบาทสําคัญในการใชเ้ส้นทางสายไหมทางด้านตะวันตก

เฉียงใต้เพื่อเชื่อมต่อกับยูนนานเข้ากับทางตอนกลางของจนีในการสร้างเครือข่ายทางการคา้ใน

มหาสมุทรอินเดีย (Forbes and Henley 1997) 
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สําหรับเส้นทางการค้าระหว่างยูนนานกับภาคเหนอืของไทยมีประวัตศิาสตร์มายาวนานเท่าๆ 

กับหุยมุสลิมเข้ามายังดินแดนยูนนานสมัยราชวงศ์หยวน (Adwill 2006: 27) James McCarthy นัก

สํารวจชาวอังกฤษที่ได้รับการว่าจ้างจากรัฐบาลไทยขณะนัน้ ได้บันทึกในระหว่างการเดินทางสูส่ยาม

เมื่อถึงเมืองลําปางว่า  

มันไม่ใชเ่รื่องแปลกประหลาดแตป่ระการใดที่จะเห็นพ่อค้าฮ่อจากยูนนานอยู่

ตามตลาดท้องถิ่นต่าง ๆ ในภาคเหนือ  

 

และอีกไม่กี่วันตอ่มาเมื่อ McCarthy เดินทางถึงเมืองแพร่เขาได้พบกับพ่อค้าจีนฮ่ออีก กอง

คาราวานบางขบวนมีม้าต่างมากถึง 180 ตัว ซึ่งมีพอ่ค้าจนีฮ่อที่ติดตามทั้งที่เป็นมุสลิมและไม่ใช่มุสลิม

ประมาณ 50 คน ซึ่งเขาพบว่าหัวหน้าคาราวานบางคน เชน่ หม่าหยิวฉิ่ง เคยเป็นพ่อค้าที่เดินทางไปใน

ประเทศลาวเป็นเวลาถึง 15 ปีแลว้ และเคยเดินทางไปนครมักกะฮ์ บอมเบย์ กัลกัตตา ตลอดจนเมอืง

ต่าง ๆ ในประเทศพม่า (Forbes, 2000: 227) กล่าวได้ว่า พ่อค้าฮ่อมุสลิมได้มบีทบาทสําคัญในการค้า

ทางไกลในดินแดนแถบตะวันตกเฉียงใต้ของจนี และทางตอนเหนอืของเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ มา

นับตั้งแต่ก่อนยุคอาณานิคม ในปี ค.ศ. 1888 หลังจากที่อังกฤษได้เข้าครอบครองประเทศพม่า มีนัก

สํารวจชาวอังกฤษได้กล่าวถึงพ่อค้าฮ่อมุสลิมไว้ว่า 

พวกฮ่อมุสลิมน่าจะเป็นนักเดินทางที่ยิ่งใหญ่ที่สุดในโลกนี ้ เพราะพวกเขา

เดินทางโดยเท้าเปล่าเมื่อเปรียบเทียบกับพวกอื่น ๆ ที่เดินทางโดยรถไฟ ในทุก ๆ 

ปี จะมีพ่อค้าเหล่านีเ้ดินทางด้วยเท้าเปล่าไปกับกองคาราวานของพวกเขาไปเป็น

ระยะทางหลายพันไมล์จากยูนนานไปยังเมืองร่างกุ้ง และเมอืงต่าง ๆ ในพม่า 

เพื่อแลกเปลี่ยนผลติผลต่าง ๆ ระหว่างกัน (อ้างใน Forbes 2000: 228)    
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ในช่วงคริสตศวรรษที่ 19 กองคาราวานม้าต่างและฬ่อของพ่อค้าชาวมุสลิมยูนนาน ได้เดินทาง

ค้าขายไปมาในแถบภูเขาอันเป็นเขตรอยต่อทางตอนใต้ของประเทศจีน พม่า ลาว และทางภาคเหนอืของ

ไทย พ่อค้าเหล่านีไ้ด้นําสินค้าจากประเทศจนีได้แก่ ฝูาย ขนสัตว์ ผลไม้ ถั่ว พรม เกลือ และอุปกรณ์

เครื่องครัว เป็นต้น มาค้าขายแลกเปลี่ยนในแถบนี ้และขากลับกองคาราวานได้นําสินค้าจําพวก ฝูายดิบ 

ใบชา ฝ่ิน เครื่องประดับ และพืชผลตามฤดูกาล เป็นต้น กลับไปขายยังประเทศจีน จนกระทั่งราว กลาง

คริสตศวรรษที่ 19 ได้มกีารพัฒนาเส้นทางการค้าที่สําคัญได้แก่ เส้นทางระหว่างซือเหม่าทางตอนใต้

ของจีนเข้าสู่ตอนเหนอืของไทย โดยผ่านจากการเข้าสู่ประเทศพม่า และอีกเส้นหนึ่งแยกผา่นเข้าไปยัง

ประเทศลาว (Berlie 2000)  

 

งานศึกษามุสลิมจีนในประเทศไทย 

เชน่เดียวกับสังคมจนี อิสลาม นับเป็นศาสนาที่มจีํานวนประชากรใหญ่เป็นอันดับสองใน

สังคมไทย ข้อมูลที่เป็นทางการในปี 2543 ระบุว่าในประเทศไทยมีจํานวนมัสยิดทั่วประเทศทั้งสิ้น 

ประมาณ 2,000 แหง่ ซึ่งอยู่ในกรุงเทพฯ ประมาณ 200 แห่ง และในภาคเหนืออีกประมาณ 20 แห่ง 

อย่างไรก็ตาม เป็นการยากที่จะประมาณการจํานวนที่แท้จรงิของชาวมุสลิมยูนนานในภาคเหนือของ

ประเทศไทยเนื่องจากที่ผ่านมาไม่ยังมีการทําสํามะโนอย่างเป็นทางการจากหน่วยงานทั้งภาครัฐหรอื

องค์กรมุสลิมที่เกี่ยวข้อง ดังนัน้ จึงมงีานศกึษาที่คาดการณ์จํานวนตัวเลขของชาวมุสลิมยูนนานที่

แตกต่างกันไป เช่น Omar Farouk (1988) ได้ให้ตัวเลขชาวมุสลิมยูนนานอยู่ที่ประมาณ 20,000 คน 

ในขณะที่ ยง ฟูอนันต์ อดีตประธานคณะกรรมการอิสลามประจําจังหวัดเชียงใหม่และผู้นําชาวมุสลิมยูน

นานในจังหวัดเชียงใหม ่ ได้คาดการณ์ตัวเลขชาวมุสลิมยูนนานที่อยู่ในภาคเหนือของไทยและตามตะเข็บ

ชายแดนไทย-พม่า-ลาวและจนี ว่ามีสูงถึง 100,000 คน (Forbes and Henley 1997: 198) อย่างไรก็

ตาม จากข้อมูลสํามะโนประชากรเมื่อปี ค.ศ. 2000 พบว่า ในภาคเหนอืมีจํานวนประชากรมุสลิมทั้งสิ้น 
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15,580 คน ดังนัน้ อาจประมาณการได้ว่าจํานวนประชากรจีนมุสลิมในภาคเหนือซึ่งมีประมาณ 65% 

หรอืคิดเป็น 10,127 คน (Suchart Setthamalinee 2010: 69) 

เมื่อปี 2520 สุเทพ สุนทรเภสัช นักมานุษยวิทยาอาวุโสของไทย ได้สรา้งคุณูปการที่สําคัญยิ่งใน

การบุกเบิกพืน้ที่ใหมข่องการศกึษาสังคมมุสลิมในภาคเหนอื ด้วยการศกึษาเปรียบเทียบอัตลักษณ์ของ

ชาวมุสลิมยูนนานกับชาวมุสลิมปากีสถานในเมืองเชียงใหม่ โดยสุเทพศึกษาย้อนถึงประวัตคิวามเป็นมา

และโครงสร้างการจัดองค์กรของกลุ่มมุสลิมทั้งสอง  

สุเทพ พบว่า ความสัมพันธ์ทางเครือญาติและความเชื่อทางศาสนาได้ถูกนํามาใช้เป็นเครื่องช่วย 

ในการพยายามที่จะควบคุมกิจการดา้นเศรษฐกิจและการเมอืง และหล่อหลอมให้ชาวมุสลิมทั้งสองกลุ่ม

มีอัตลักษณ์เฉพาะกลุ่ม ที่ได้พัฒนาขึน้มาตามสภาพแวดล้อมทางประวัติศาสตร์ ภูมิศาสตร์ ประชากร 

เศรษฐกิจ วัฒนธรรมและการเมอืง ที่มลีักษณะเฉพาะตัว (สุเทพ สุนทรเภสัช 2548 และ Suthep 

Soonthornpasuch 1977) 

  และในงานของ Wang Liulan (2006) พยายามสบืสาวถึงประวัติศาสตรก์ารย้ายถิ่นฐานของ

ชาวมุสลิมยูนนานที่เดินทางเข้ามาในภาคเหนอืของไทย จากประวัติชีวติของคนมุสลิมยูนนานในรุ่นแรก 

Wang Liulan ได้พยายามที่จะชีใ้ห้เห็นว่า แบบแผนการอพยพย้ายถิ่นของชาวมุสลิมยูนนานนั้นมีหลาย

ระลอก ได้แก่ กลุ่มที่เป็นพ่อค้าในช่วงแรก และตามด้วยกลุ่มที่มากับทหารจนีคณะชาติ (KMT) และเมื่อ

เข้าสู่แผ่นดินใหม่ชาวมุสลิมใช้วธิีการปรับตัวใหก้ับสภาพแวดล้อมใหมโ่ดยผ่านการแต่งงานกับคนใน

ท้องถิ่น และการตอ่สู้ดิน้รนทางเศรษฐกิจ เป็นต้น 

 จากงานศกึษาจนีมุสลิมในภาคเหนือโดยผูว้ิจัยเอง (Suchart Setthamalinee 2010) ซึ่งใช้วธิีการ

เก็บรวบรวมข้อมูลโดยการสัมภาษณ์ประวัติชีวิต (life history) การสนทนากลุ่ม แบบสอบถาม และการ

สังเกตอย่างมีส่วนรว่ม ได้พบข้อสรุปดังนี้  
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1) เมื่อเปรียบเทียบกบังานศกึษาคนจีนมุสลิมโดย สุเทพ สุนทรเภสัช เมื่อปี 1977 พบว่า 

ชาวจีนมุสลิมในภาคเหนอืไม่ได้มีลักษณะเป็นกลุ่มก้อนเป็นเนือ้เดียวกัน และมีอัตลักษณ์รว่มเพียงหนึ่ง

เดียวดังเดิมอกีต่อไป กล่าวคือ  

ประการแรก ในช่วงก่อนปี ค.ศ. 1940 ชาวจนีมุสลิมได้เรียกตัวเองและถูกรับรู้จากคนพืน้ถิ่นใน

ภาคเหนือว่าเป็น “พ่อค้าชาวจีน” ซึ่งพวกเขามีบทบาทสําคัญในการพ่อค้าคนกลางเพื่อกระจายสินค้า

จากนายทุนท้องถิ่นสู่คนพืน้เมืองกลุ่มอื่นๆ และเป็นช่วงที่พยายามสร้างชุมชนจนีมุสลิมใหถ้าวรขึน้ใน

ภาคเหนือ และมีการแตง่งานกับคนท้องถิ่นที่ไม่ใชมุ่สลิมเป็นจํานวนมาก  

ประการท่ีสอง ในช่วงระหว่างปี 1940 ถึงปี 1990 ชาวจีนมุสลิมในรุ่นที่สองและสามได้พยายามผลักดัน

ตัวเองสู่ระบบการศกึษาสมัยใหม ่รวมทั้งอิทธิพลของนโยบายชาตินยิมของรัฐบาลในช่วงสมัยนั้น ทําให้

ชาวจีนมุสลิมขยับเข้าสู่ความเป็นชนช้ันกลางและปรารถนาที่จะมีความมั่นคงในสังคมไทยจึงยอมรับ

ในอัตลักษณ์ของความเป็นชนช้ันกลางไทย-มุสลิม   

 ประการท่ีสาม ในช่วงหลังปี 1990 ถึงป๎จจุบัน เป็นช่วงของขบวนการฟื้นฟูอิสลามกลุ่มต่างๆ ที่ได้

ขยายตัวไปในที่ตา่งๆ และข้ามพรมแดนของรัฐชาติ ทําให้ชาวจนีมุสลิมภาคเหนือได้กระจายเป็นกลุ่ม

ต่างๆ ได้แก่ กลุ่มมุสลิมดะวะฮ์-ตับลีฆ กลุ่มสลาฟี และกลุ่มฮานาฟีจนีมุสลิม โดยแต่ละกลุ่มต่างมเีส้น

แบ่งของอัตลักษณ์ทางศาสนาที่แตกต่างกันไป แม้ว่าจะมีจุดร่วมในความเป็นมุสลิมร่วมกันก็ตาม ดังที่ 

Uderija (2007) ได้กล่าวว่า 

มุสลิมไม่ได้มอีัตลักษณ์มสุลิมที่เป็นก้อนอย่างกลมกลืนกันเป็นหนึ่งเดียวอีก

ต่อไป การสร้างอัตลักษณ์ของชาวมุสลิมที่หลากหลายได้แสดงให้เห็นถึงการ

ต่อสูเ้ชงิอํานาจที่ฝ๎งตัวในเงื่อนไขของท้องถิ่นต่างๆกับกระบวนจากกระแสโลกที่

ทําให้จุดอา้งองิของแต่ละกลุ่มมีความหลากหลายออกไป 
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2) งานศกึษานี้พบข้อที่นา่สนใจทางชาติพันธุ์ศกึษาเกี่ยวกับขอบเขตทางชาติพันธุ์ (ethnic 

boundaries) วา่ เป็นสิ่งที่ไม่ได้ยึดติดแน่นและหยุดนิ่งตายตัว เชน่ ผูท้ี่มเีชื้อสายจนีมุสลิมเมื่อหันไปเข้า

กลุ่มมุสลิมอื่น เช่น กลุ่มดะวะฮ์-ตับลีฆ หรอืกลุ่มสลาฟี พวกเขาอาจไม่ให้ความสําคัญกับอัตลักษณ์

ทางชาติพันธุ์ความเป็นจนีอีกต่อไป (มากกว่าอัตลักษณ์ทางศาสนา) และในกลุ่มชาวจีนมุสลิมที่ยึดตาม

แนวฮานาฟีอาจไม่รวมพวกเขาในกลุ่มจีนมุสลิมอกีต่อไป เป็นต้น ในทางตรงกันข้าม หากมีมุสลิมที่เป็น

ชาติพันธุ์อื่นแตห่ากยอมรับและยึดในอัตลักษณ์ทางศาสนาตามแนวฮานาฟี พวกเขากลับได้รับการ

ยอมรับให้เข้ากลุ่มจีนมุสลิม เป็นต้น 

 

3) งานศกึษามุสลิมในสังคมไทยเกือบทั้งหมด มักสรุปว่า เมื่อเปรียบเทียบระหว่างชาวจนี

มุสลิมในภาคเหนือกับชาวมาเลย์มุสลมิในภาคใต้แล้ว ชาวจนีมุสลิมได้ผสมกลมกลืนและถูกกลืนกลาย

เข้ากับสังคมไทยโดยสิน้เชงิ ในขณะที่ชาวมาเลย์มุสลิมยังคงปฏิเสธการปรับตัวเข้าสู่รัฐไทย (ดูงานของ 

Forbes 1982; Yusuf 2006; 2007; and 2009; Scupin 1998)  อย่างไรก็ตาม งานศึกษานี ้ผู้เขียนได้

โต้แย้งการสรุปแบบขั้วตรงข้ามดังกล่าว โดยชีใ้ห้เห็นว่า อัตลักษณ์ของชาวมุสลิมมคีวามซับซ้อน 

หลากหลาย และลักลั่น คลุมเครือ แมว้่าชาวจีนมุสลิมในภาคเหนอืเลือกที่จะผสมกลมกลืนเขากับรัฐ

ไทยในหลายๆ เรื่อง แต่ในหลายๆ สถานการณ์พวกเขาก็เลือกที่จะต่อตา้นและยืนหยัดในอัตลักษณ์เป็น

มุสลิมของตนเองซึ่งแตกต่างออกไปจากอัตลักษณ์และวัฒนธรรมของสังคมที่ตนเองอาศัยอยู่ ดังที่ 

Oretga (2008: 78) ได้ยืนยันว่า 

เรามีความหลากหลาย บางครัง้เราก็อยู่ในฝูงแต่บางครั้งก็ออกนอกฝูง เราคือ 

ผลผลิตของประวัติศาสตร์และสภาพแวดล้อมตา่งๆ ควบคู่กับสิ่งที่เราเป็น

ผูส้ร้างขึน้มาด้วยเช่นกัน แมว้่ามันอาจไม่ใช่ตัวตนที่อิสระโดยสิ้นเชิงแต่ก็เป็น

ตัวตนที่มีความหลายหลากในตัวเองที่จะต่อรองอย่างถึงพริกถึงขิงในสิ่งที่ยัด

เยียดใหเ้ราและในอัตลักษณ์ที่เราได้เลือก    
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   ดังนัน้ งานศกึษานึจ้ึงเสนอแนะให้เราเข้าใจการผสมกลมกลืน (assimilation) ในฐานะที่เป็น

กระบวนการซึ่งไม่ใชเ่ป็นเพียงเส้นตรงหรอืเป็นไปในทางเดียว (unidirectional)   ถึงแม ้เราได้พบใน

หลายๆ กรณีว่ามันเป็นไปในทิศทางที่ถูกครอบงําจากวัฒนธรรมกระแสหลักก็ตาม และพึงตระหนักว่า

แง่มุมในการเลือกตัดสินใจที่จะแสดงความเป็นตัวตนของผู้คนว่าจะยอมกลมกลืนหรอืไม่นั้นมี

ความสําคัญอย่างมากดังที่ Werbner and Modood (1997: 240) ได้กล่าวไว้อย่างนา่สนใจว่า 

แท้ที่จรงิแล้ว คนชายขอบได้สง่เสียงอยู่เสมอ แมว้่า “พวกเรา” มักจะไมค่่อยได้

ยินเสียงของพวกเขาและเธอ และมันก็ไม่จําเป็นที่จะทําให้เสียงนั้นมาถึงเรา 

 

4) ชุมชนจนีมุสลิม (เชน่เดียวกับชุมชนอื่นๆ) เต็มไปด้วยความขัดแย้งภายในและไม่ได้มี

ความเป็นหนึ่งเดียวกันเสมอไป  มีการถกเถียงโต้แย้งกันอยู่เสมอในประเด็นเรื่องความถูก-ผดิ และการ

อ้างคําสอนอิสลาม “ที่ถูกต้องกว่า” งานศึกษาจีนมุสลิมไดชีใ้ห้เห็นว่าอิสลามอาจมีความหมายได้

หลากหลายต่อผู้คนที่แตกต่างกันไป ดังที่ Mandaville  (2001: 152) กล่าวว่า 

ไม่ว่าใครเลือกที่จะพูดถึงความหลากหลายของอสิลาม หรอืความเป็นมุสลิม

ผา่นวาทกรรมต่างๆ กันอย่างไรก็ตาม แตม่ีสิ่งที่รว่มกันก็คือ ภายใต้ศาสนา

อิสลามที่ผ่านๆ มา นั้นมีการตคีวามมากมายว่า อิสลามคืออะไร หมายความว่า

อะไร และใครมอีํานาจหน้าที่ทีจะพูดในนามของอสิลาม ความหลากหลาย

ภายในอิสลามนัน้เป็นผลมาจากอิทธิพลของวัฒนธรรม ชาติพันธุ์ และชนชาติที่

หลายหลากที่ได้ส่งผ่านอิสลามไปในที่ตา่งๆทั่วโลกจากอาหรับ สู่อัฟริกา เอเชีย 

และล่าสุดสู่ในยุโรปและอเมริกา  
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 อย่างไรก็ตาม แม้วา่ภายในกลุ่มมุสลิมจีนจะมีการตอ่สู้ภายในกลุ่มก็ตาม แต่ยามเมื่อพวกเขา

เห็นว่าอัตลักษณ์ความเป็นมุสลิมของตนถูกท้าทายคุกคามจากภายนอก พวกเขาต่างรวมตัวกันเพื่อ

ต่อสูย้ืนหยัดในความเป็นมุสลิมของตนอย่างแขง่ขันเสมอ ดังตัวอย่างเช่น การรณรงค์แต่งงานภายใน

กลุ่มมุสลิมดว้ยกันเอง จนทําให้สัดส่วนของการแตง่งานระหว่างมุสลิมด้วยกันของชาวจีนมุสลิมรุน่สอง-

สาม มีสัดส่วนสูงขึ้นเมื่อเปรียบเทียบกบัคนจีนมุสลิมในรุ่นแรกๆ  

 

จนีมุสลิมในชุมชนบ้านยาง อ.ฝาง จ.เชียงใหม่ 

  ชุมชนบ้านยาง มีประชากรประมาณ 200 ครัวเรือน ส่วนใหญ่เป็นลูกหลานชาวจนีอพยพจาก

มณฑลยูนนาน ประเทศจนี คนในพืน้ที่ประมาณร้อยละ 80 ประกอบอาชีพเกษตรกร  โดยเฉพาะสวน

ส้ม และสวนลิ้นจี่ ประชากรชุมชนบ้านยางประกอบด้วยผูค้นความหลากหลายในการนับถือศาสนา 

ได้แก่ ชาวจนีพุทธประมาณ รอ้ยละ 60 ชาวจนีมุสลิมประมาณร้อยละ 30 และผู้นับถือศาสนาคริสต์

ประมาณร้อยละ 10  

 มัสยิดอัล-เอี๊ยะซานเริ่มก่อตั้งในปี 2492 หรอืประมาณ 65 ปีมาแล้ว โดยผู้ร่วมก่อตั้งคือ บรรพ

บุรุษชาวจีนที่นับถือศาสนาอิสลามที่อพยพมาจากประเทศจนี ซึ่งมีประมาณ 30 ครัวเรือน ได้รว่มกัน

บริจาคสร้างมัสยิดโดยพืน้ที่กว้างประมาณ 11 ไร่ โดยในครั้งแรกได้สร้างเป็นเรอืนไม้ และต่อมาเมื่อมีผู้

ศรัทธาบริจาคเพิ่มก็ได้เปลี่ยนเป็นอาคารดังที่ปรากฏในป๎จจุบันนี้ ได้รับการจดทะเบียนอย่าเป็นทางการ

เมื่อวันที่ 7 มีนาคม พ.ศ. 2520 มัสยิดอัล-เอี๊ยะฮฺซาน แหง่นี้  นอกจากจะเป็นศูนย์รวมทางจิตใจของพี่

น้องมุสลิมแหง่นี ้  มัสยิดยังได้รับเด็ก  กําพร้า  เด็กยากจน เข้ามาเรียนประจํา เด็กส่วนมากที่มาอยู่ที่นี่ 

ส่วนใหญ่ เป็นเด็กที่ไร้สัญชาติ    และดอ้ยโอกาสนับเป็นโรงเรียนสอนศาสนาแหง่ที่ 2 ในจังหวัด

เชยีงใหม่  
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ปฏิบัติการสร้างสันติภาพในชีวติประจ าวันของชุมชนมุสลิมบ้านยาง อ.ฝาง จ.เชียงใหม่ 

 งานศกึษานีพ้บว่า ชุมชนศาสนาในชายแดนมีลักษณะยืดหยุ่นและไม่แข็งกระด้าง ในกรอบการ

ตีความในหลักศาสนาและชาติพันธุ์ของตัวเอง และมีการปรับตัวอย่างมีพลวัตเพื่อการพยายามมสี่วน

ร่วมในกิจกรรมต่าง ๆ ของชุมชนที่ประกอบด้วยผูค้นที่หลากหลายในอันที่จะดํารงอยู่ร่วมกันได้อย่าง

สันติ  

 ในชุมชนมุสลิมบ้านยาง อ.ฝาง จ.เชียงใหม่ซึ่งเป็นชุมชนที่มปีระวัติศาสตร์การตัง้ถิ่นฐานมา

ประมาณ 60 กว่าปี ชาวบ้านคนหนึ่งเล่าว่า ผู้คนในชุมชนบ้านยางเคยผา่นประวัติศาสตร์บาดแผลจาก

ความขัดแย้งตอ่กันอย่างรุนแรงระหว่างชาวพุทธกับมุสลิมเมื่อหลายสิบปีก่อน จนเป็นเหตุให้ชาวจนี

มุสลิมถูกฆ่าตายไปนับสิบกว่าศพ ดว้ยอคติที่มีต่อชาวจีนมุสลิม จนมเีหตุการณ์ล้างแค้นเขน่ฆ่ากันไปมา

ระหว่างกลุ่มต่างศาสนา  

 นายอนันต์ เล่าอย่างออกรสต่อไปว่า ในขณะเดียวกัน ก็มีเรื่องเล่าที่เป็นความรว่มมือระหว่าง

คนในหมูบ่้านอยู่เช่นกันคือ ในอดีตชาวพุทธชอบต้มเหล้าเถื่อนในหมู่บ้านทั้งเพื่อดื่มและจําหน่ายใน

หมูบ่้าน แตต่ํารวจมักมาจ้องจับยึดและปรับอยู่เสมอ จนในที่สุด ชาวบ้านทุกศาสนิกรวมตัวกันต่อต้าน 

ผูน้ํากลุ่มประท้วงชาวบ้านได้ประกาศว่า “ใครมไีม้ให้เอาไม้  มีมีดเอามีด ใครมปีืนใหเ้อาปืน!”  เพื่อต่อสู้

กับตํารวจจนในที่สุดตํารวจก็ค่อยๆ เลิกราไป จนในที่สุด เมื่อประมาณปี พ.ศ. 2517 พระบาทสมเด็จ

พระเจา้อยู่หัวและพระบรมวงศานุวงศเ์ริ่มเข้ามาดําเนินโครงการพระดําริต่างๆ ทําใหค้วามขัดแย้งกับ

เจ้าหน้าที่รัฐเริ่มคลี่คลายลงไปในที่สุด  

 จากการศกึษาปฏิบัติการในชีวติประจําวันของชุมชนมุสลิมในหมูบ่้านยางพบว่า มีกิจกรรมที่

หลากหลายที่สะท้อนใหเ้ห็นถึงการดํารงอยู่รว่มกันได้อย่างสันตถิึงแมว้่าชาวบ้านจะมีพื้นฐานทางศาสนา

และชาติพันธุ์ที่แตกต่างกันซึ่งสามารถสรุปได้ดังนี้ 
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1) มีการปฏิสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอย่างเข้มข้นภายใต้การเคารพในความแตกต่าง (Active 

Engagement and Respect the Differences)  

 ในวิถีชีวติประจําวันโดยทั่วไปของชุมชนหมู่บ้านยาง มีกิจกรรมหลายอย่างที่สะท้อนถึงการที่

ชาวบ้าน    ถึงแม้วา่ผูค้นมีความเชื่อและวิถีปฏิบัติที่แตกต่างกัน แตช่นแตล่ะศาสนิกต่างมาร่วมกันใน

งานต่างๆ ที่เกิดขึ้นในชุมชนอย่างเข้มข้นและสม่ําเสมอ ในขณะเดียวกัน ต่างยังคงธํารงรักษาอัตลักษณ์ 

ความเช่ือ ตลอดจนประเพณีปฏิบัติของตนเองไว้อย่างเหนยีวแนน่ แตก่็สามารถก้าวข้ามเส้นแบ่งทาง

ศาสนาด้วยการเคารพในความแตกต่าง โดย ซึ่งตา่งจากงานศึกษาของ William Cavanaugh (2009) ได้

สํารวจสาเหตุสําคัญที่ทําให้ศาสนาเป็นสาเหตุของความรุนแรงบนผนืโลก พบว่า มาจากการที่ศาสนิกมี

การยึดมั่นถือม่ันว่ามีศาสนาของตนเองที่เป็นศาสนาแห่งความจริงแท้สมบูรณ์แตเ่พียงศาสนาเดียว

เท่านั้น ดังนั้น ศาสนิกที่เช่ือเช่นนัน้ จงึมักไม่อยากร่วมวิสาสะกับชนต่างศาสนิก และหากมีความขัดแย้ง

เกิดขึ้นจึงมีแนวโน้มที่จะใช้ความรุนแรงเพราะมองผูอ้ื่นอย่างเป็นขั้วตรงข้ามที่ไม่มีสัจธรรมร่วมเดียวกัน  

อย่างไรก็ตาม งานศึกษานีไ้ด้แสดงให้เห็นว่า แมแ้ตล่ะศาสนิกจะมีความเชื่อในความจรงิสูงสุดใน

ศาสนาตนเองแตค่วามเชื่อดังกล่าวไม่จําเป็นที่จะต้องนําสู่ความรุนแรงเสมอไป ในชุมชนบ้านยางได้

สะท้อนว่า ถึงแม้คนจนีมุสลิมจะมีความเชื่อความศรัทธาและวิถีปฏิบัติที่ต่างกับชาวพุทธ และต่างก็มี

ความเช่ือในสัจธรรมสูงสุดของตนเอง แต่ผูค้นต่างรว่มงานประเพณีหลายอย่างเพื่อเป็นการแสดงน้ําใจ

และความสัมพันธ์ที่ดตี่อกันโดยยังคงรักษาจุดยืนในศาสนาของตนเอง จงึก้าวข้ามความต่างของเส้นแบ่ง

ทางศาสนา ทําให้การดํารงอยู่ร่วมกันได้อย่างสันติ และเป็นสายใยที่ทําให้เกิดการยึดเหนี่ยวทางสังคม

ขึน้มา ดังตัวอย่างเช่น  
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งานศพ: พื้นที่ก้าวข้ามความต่างทางศาสนา  

 มีมุสลิมจํานวนไม่น้อยที่ยึดตดิแนน่กับเส้นแบ่งทางศาสนาโดยการปฏิเสธไม่เข้าร่วมข้องแวะ

วิสาสะกับกิจกรรมต่างๆ ในชีวติประจําวันของคนต่างศาสนิก แม้วา่จะเป็นเพื่อนบ้านที่รูจ้ักกันก็ตาม 

โดยมักอ้างคําสอนในคัมภีร์อัลกุรอ่านที่ว่า “ศาสนาของท่านก็ศาสนาของท่าน ศาสนาของฉันก็ศาสนา

ของฉัน” (อัล-กาฟิรูน: 6) แตมุ่สลิมจีนในชุมชนบ้านยางกลับมองการเข้าร่วมแสดงความเสียใจในงาน

ศพว่าเป็นกิจกรรมของชุมชนทุกคน ทุกศาสนา เป็นการแสดงความเสียใจในความสูญเสีย และรักษา

ความสัมพันธ์ที่ดีที่มตี่อกัน ดั้งนั้น เมื่อมีงานศพของทั้งชาวพุทธและมุสลิมในชุมชน ผูค้นทุกศาสนาจึงมา

รวมตัวกันที่บ้านของผู้สูญเสีย 

ขั้นตอนพิธีการ 

จากการเข้าร่วมสังเกตการณ์และสัมภาษณ์ คุณกิตติคุณ สุริยะ ซึ่งมีตําแหนง่เป็นคอเต็บประจํา

มัสยิดอัลเอี๊ยะหซ์านบ้านยาง โดยคุณกิตติคุณ กําลังเตรยีมการการจัดงานศพแม่ของภรรยา (แม่ยาย) 

ซึ่งนับถือศาสนาพุทธ และมีการจัดงานตามพิธีกรรมแบบจนีพุทธมหาญาณ โดยได้กล่าวถึงขั้นตอน

ตั้งแตม่ีการเสียชวีิตว่า 

หลังจากมีผู้เสียชีวติ จะมีการจุดประทัด เพื่อให้เพื่อนบ้านและชาวบ้านรูว้่ามีเหตุการณ์เกิดขึ้น หลังจาก

จุดประทัดเพื่อนบ้านและชาวบ้านจะออกมาดูว่าเกิดอะไรขึน้ ญาตกิ็จะแจง้ข่าวการตายของสมาชิกใน

ครอบครัว เพื่อนบ้านและชาวบ้านเมื่อทราบข่าวจะให้ความช่วยเหลือในการเตรียมการตา่งๆ  เชน่ การ

เตรียมสถานที่โต๊ะ-เก้าอี ้เต็นท์ การรับแขก การทําความสะอาดตบแตง่ศพ การจัดเตรียมโลงศพ (ส่วน

ใหญ่คนแก่ชราจะเตรียมการสั่งซือ้สั่งจองไว้ล่วงหน้า) การบรรจุโลง การจัดดอกไม้ และการเตรียม

อาหาร เป็นต้น นอกจากการจุดประทัดที่บ้านแล้ว ทางญาติของผูต้ายจะต้องไปจุดประทัดที่ศาลเจ้า

เพื่อให้เทพเจ้ารับรู้ถึงความตายและถือว่าเป็นการรายงานต่อเทพเจ้า  
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เมื่อนําศพบรรจุโลง ตบแต่งสถานที่เรียบร้อยแลว้ การประกาศข่าวสาร การตายถูกเผยแพร่

ออกไป บรรดาแขก ญาติ และเพื่อนบ้านก็จะเริ่มมาไหว้ศพ โดยจะมีการนําธูป เทียน ใบธนบัตรปลอม

กงเต็ก มาด้วยเพื่อมอบให้แก่ญาต ิ การไหว้ศพ ญาติจะจุดธูปส่งให้แขกคนละหนึ่งดอก แขกจะก้ม

คารวะไหว้ศพ ญาติจะโค้งคารวะแสดงความขอบคุณ รับธูปและป๎กธูป ถามไถ่ ปลอบใจญาติ เมื่อไหว้

เสร็จจะมานั่งรวมกลุ่มกันพับกระดาษเงินกระดาษทอง สําหรับเตรยีมไว้เผาในวันฝ๎งศพ หลักจากการ

นิมนต์ภิกษุ หรอืภกิษุณีมาสวดมนต์เสร็จจะมีการเลี้ยงอาหารแก่แขกที่มาร่วมงาน 

ระยะเวลาการตั้งศพบําเพ็ญกุศลปกติใชเ้วลา 2 คืน 3 วัน แตข่ึ้นอยู่กับฐานะของเจา้ภาพ บาง

รายอาจฝ๎งศพก่อนแลว้นําปูายวิญญาณมาทําพิธี บางรายอาจไม่มีการเลี้ยงเลย บางรายอาจเลีย้งแค่ 1 

มื้อ หรอื 4 มื้อ แล้วแตส่ภาพฐานะของเจ้าภาพ หลังจากนั้นจงึจะนําศพไปฝ๎ง 

             

        การจัดพธีิและบรรจุในโลงแบบจีน                                 การจัดดอกไมเ้ป็นวัฒนธรรมใหม่เพื่อช่วยสร้าง             

บรรยากาศ 

การมีส่วนร่วมของชาวจีนมุสลิม 

เนื่องจากกรณีนีลู้กเขยของผูเ้สียชีวติเป็นมุสลิมที่มีความตา่งในความเชื่อ แต่วัฒนธรรมจีน

ปลูกฝ๎งเรื่องความกตัญํูรู้คุณบิดามารดา ไม่ว่าจะเป็นบิดามารดาของตนเองหรอืของภรรยา ต้อง

แสดงความกตัญํู โดยสังเกตเห็นว่าลูกเขยจะเป็นผูจ้ัดการตระเตรยีมจัดหาวัสดุอุปกรณ์ต่างๆ
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เชน่เดียวกับเจ้าภาพคนอื่นๆ ซึ่งแมจ้ะเป็นการเตรียมงานแบบศาสนาจนีพุทธแต่ทําหนา้ที่ได้อย่างดีด้วย

ความเต็มใจ  

นายกิตตคิุณ สุริยะ มองว่า “ในคําสอนของศาสนาอิสลามเองตามความเข้าใจของเขาก็ได้มคีํา

สอนเรื่องการต้องปฏิบัติดตี่อพ่อ-แม ่ (ถึงแม้ว่าจะต่างศาสนากัน) หรอืต่อเพื่อนบ้านด้วยการเป็นเพื่อน

บ้านที่ดี  และอิสลามส่งเสริมให้มนุษย์เปิดใจกว้างมากกว่าที่จะมีจิตใจคับแคบ อิสลามเรียกร้องให้

มนุษย์ตอ้งกระทําความดไีม่เพียงต่อผู้ที่เป็นบุพการแีละผูท้ี่เป็นญาติพี่น้อง หากรวมถึงตอ้งกระทําดีและ

รับผิดชอบต่อผูท้ี่เป็นเด็กกําพร้า คนยากจน ผูค้นที่ไม่มีผูค้อยให้ความช่วยเหลือ ตลอดจนผู้ที่เป็นเพื่อน

บ้านไม่ว่าพวกเขาจะมีความเกี่ยวข้องกับเราในทางใดหรือไม่ก็ตาม” 

             

     ผู้มาชว่ยทําอาหารมีท้ังมุสลมิและไม่ใชมุ่สลมิ                  บ้านของเพื่อนบ้านมุสลมิรับหนา้ที่ทําอาหารฮาลาล 

 

และในการจัดเลี้ยงอาหาร เนื่องจากเจา้ภาพมีญาติเป็นชาวมุสลิม จงึเลือกใช้ครัวและอาหารฮา

ลาล ในการเลี้ยงแขกที่นับถือทุกศาสนา โดยเห็นว่านอกจากจะเป็นการรักษาความสัมพันธ์ที่ดกีับชาว

จนีมุสลิมแล้วยังเป็นการประหยัดงบประมาณและงา่ยในเรื่องการจัดการ โดยใช้พ่อครัว-แมค่รัวมุสลิม 

ใช้วัตถุดิบและเครื่องปรุงที่ฮาลาล ภาชนะยืมมาจากมัสยิดทั้งหมด ทั้งแก้วน้ํา ถ้วยจานโต๊ะเก้าอี ้ ผูใ้ห้

สัมภาษณ์เล่าว่า “ในบางงานอื่นๆ อาจมรีูปแบบที่แตกต่างออกไปเชน่ เจ้าภาพมีการแยกครัวมุสลิม

สําหรับเลีย้งแขกมุสลิมและทําครัวทั่วไปสําหรับแขกศาสนิกอื่นๆ หรอืบางงานอาจมีเฉพาะครัวทั่วไปซึ่ง

ชาวมุสลิมจะไม่สามารถรับประทานได้ แต่ก็มีชาวมุสลิมไปร่วมแสดงความเสียใจและกลับออกไป”  
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โดยปรกติ การรับประทานอาหารจะรอจนกว่าพิธีสวดมนตเ์สร็จ และหากเจา้ภาพจัดเลี้ยง

อาหารฮาลาล ทุกศาสนิกก็จะนั่งปะปนกันไม่แยกพุทธ-มุสลิม แต่หากเจา้ภาพแยกครัวการนั่งก็จะมี

การนั่งแยกตามอาหาร  

การจัดเลีย้งอาหารในงานวาระอื่นๆ จะมีลักษณะคล้ายคลึงกันแล้วแต่เจา้ภาพ คือ บ้างครัง้ก็ใช้

ครัวฮาลาล บางครัง้ก็แยกครัว สําหรับคนเสิรฟ์อาหาร ชาวบ้านจะใหก้ลุ่มหนุม่-สาว (รวมทั้งชาวพุทธ-

มุสลิม) รับหน้าที่นี้ สําหรับมุสลิมจะเสิรฟ์เฉพาะอาหารฮาลาล เพราะเจ้าภาพเข้าใจข้อจํากัดและแนว

ปฏิบัติของชาวมุสลิมเป็นอย่างดจีึงหลีกเลี่ยงไม่ให้ต้องไปยกสุราหรอือาหารที่มหีมู เป็นต้น สําหรับงาน

ต่างๆ ของชุมชนนั้น ทางมัสยิดซึ่งได้รับอุปการะนักเรียนเด็กกําพร้าขาดโอกาสมาเลี้ยงดูและเรียน

ศาสนาที่มัสยิด ทางคณะกรรมการจะส่งนักเรียนออกไปช่วยงานต่างอยู่เสมอ รวมถึงการเสิรฟ์อาหาร

ฮาลาลด้วย   

การมาร่วมแสดงความเสียใจเป็นเรื่องเปิดกว้างที่ไม่ว่าศาสนาใดก็สามารถมาแสดงความเสียใจ

ต่อญาติได้ แตส่ําหรับมุสลิมจะไม่มกีารจุดธูปไหว้ศพ และหลังจากไหว้ศพจะมีการตัง้โต๊ะสําหรับให้แขก

มอบเงนิช่วยเหลือญาติ ซึ่งในชุมชนบ้านยางศาสนิกในทุกศาสนาต่างมีประเพณีการมอบเงินเพื่อ

ช่วยเหลือในงานศพโดยถือว่าเป็นการแสดงน้ําใจและเยียวยาแก่ญาติผูเ้สียชีวติ (ซึ่งหากเป็นมุสลิมที่อื่น

จะกังวลว่าเงินจะถูกนําไปใช้ในการประกอบพิธีกรรมตามความเช่ือในศาสนาอื่นๆ) และแมแ้ต่หากมี

มุสลิมเสียชีวติก็จะมีญาติเพื่อนบ้านต่าง ศาสนิกมอบเงินช่วยเหลือด้วยเช่นกัน  

                 

         แขกรับธูปจากญาตสิําหรับไหว้                                                   ญาติคํานับแสดงความขอบคุณ 
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โตะ๊รับเงินสําหรับแขกที่มาชว่ยเหลอื 

 

แมแ้ตก่ารรวมกลุ่มพับกระดาษเงินกระดาษทองก็พบว่ามีแม่บ้านมุสลิมบางสว่นมานั่งพับ

กระดาษด้วย ถือเป็นการพบปะสังสรรค์พูดคุยกัน บางคนเป็นสะใภ้ที่แตง่งานมารับนับถือศาสนา

อิสลามตามสามี แต่ก่อนเคยพับพอเห็นคนนั่งคุยกันพับกระดาษก็อดไม่ได้ที่จะต้องมาร่วม 

 

 

พิธีกรรมทางศาสนาดังกล่าวในชุมชนบ้านยางจึงสะท้อนถึง การอยู่ร่วมกันในท่ามกลางความ

หลากหลายอย่างสันติสุขในสังคมพหุทางวัฒนธรรมได้นั้น ไม่ใช่เพียงแค่การที่ชุมชนนั้น ๆ มีผู้คน

แตกต่างหลากหลายมาอยู่ร่วมกันเท่านั้น หากผู้คนหลากหลายเหล่านั้นต่างมคีวามเข้าใจและเห็นอก

เห็นใจซึ่งกันและกัน  รวมทั้งตอ้งมกีารปฏิสัมพันธ์กันอย่างเข้มข้น ไม่ใช่ต่างคนต่างอยู่ หรอือดทนกันไป

เท่านั้น  และประการสําคัญ ต่างพยายามก้าวข้ามเส้นแบ่งทางศาสนาของตัวเองโดยใหค้วามสําคัญว่า
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เป็นกิจกรรมของชุมชนทุกคน ดังนัน้ คนทุกศาสนาจงึควรเข้ามามีสว่นร่วมในกิจกรรมดังกล่าว ชาวบ้าน

มุสลิมท่านหนึ่งกล่าวว่า “เฮาบ่ได้ไปแบก ไปหามศพกับเปิ้นหลอ มันจะไปผดิอะหยัง”  

หรอืในกิจกรรมทําบุญขึ้นบ้านใหม่ ก็ไม่ว่าเจ้าภาพจะเป็นมุสลิมหรอืชาวพุทธ ก็จะเป็นใน

ลักษณะคล้ายกันกับงานศพ คอื ทุกศาสนิกจะเข้ามาร่วมงานแสดงความยินดี โดยพิธีทางศาสนาก็ทําไป

ตามศาสนาของตัวเอง แตอ่าหารที่จัดเลี้ยงหากทางเจา้ภาพที่ไม่ใชมุ่สลิมมักจะเชญิกุ๊กชาวมุสลิมมา

เตรียมอาหารฮาลาลสําหรับชาวมุสลิม  

 ในช่วงระหว่างการเก็บข้อมูลภาคสนาม ผูว้ิจัยได้มีโอกาสร่วมงานของมัสยิดอัลเฮี๊ยะซาน บ้าน

ยางในหลาย ๆ กิจกรรม เช่น งานเมาลิดดินนบี เป็นงานเฉลิมฉลองคล้อยวันประสูติขงิท่านศาสดาโดย

มัสยิดต่างๆ ในเชียงใหม่จะถือว่าเป็นงานประจําปีของมัสยิดที่ถือโอกาสในการรําลึกถึงคุณความดีและ

คําสอนของท่านศาสดามุฮัมมัด (ซ.ล.) และพี่นอ้งมุสลิมจากชุมชนอื่นๆ ทั่วจังหวัดเชยีงใหมแ่ละ

ใกล้เคียงเชน่ เชยีงราย ลําปาง แมฮ่่องสอน มักจะถอืโอกาสมาเยี่ยมเยือนกันประจําปี และร่วมบริจาค

เงินเพื่อสบทบทุนเป็นค่าใช้จ่ายในมัสยิด โดยทางเจ้าภาพจะเตรียมอาหารกลางวันจัดเลี้ยงแขกที่มา

ร่วมงาน  

 

 

                          บรรยากาศการเลีย้งอาหารท่ีมีคนมารว่มหลายศาสนา 
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และอีกงานหนึ่งคอืการเปิดอาคารละหมาดมัสยิดสําหรับผูห้ญิงและหออะซานของมัสยิด เมื่อวันที่ 21 

กรกฎาคม 2558 ที่ผ่านมา จากการสังเกตของผูว้ิจัยพบว่า ผูท้ี่มาร่วมงานประจําปีของมัสยิดนั้นไม่ได้มี

เฉพาะชาวมุสลิมเท่านั้น แต่ชาวพุทธในชุมชนรอบๆ ก็มารว่มงานในทุกงานของมัสยิด และยังมาร่วม

บริจาคเงินสบทบให้มัสยิดด้วยเช่นเดียวกันกับชาวมุสลิม ชาวมุสลิมท่านหนึ่งกล่าวว่า  

“เราก็อยู่กันอย่างนีแ้หละมานานแลว้ เราไม่แบ่งวา่เป็นพุทธ หรอืเป็นมุสลิม 

เมื่อชุมชนมงีานอะไรเราก็ร่วมด้วยชว่ยกัน ทุกคนต่างถือวา่นี่เป็นงานของ

ชุมชน เวลามุสลิมเราจัดงาน ชาวพุทธก็มาช่วยบริจาค แม้แตก่ารสร้างอาคาร

มัสยิด เขาก็ช่วยบริจาค เวลาเขาสร้างวัด เราก็เคยช่วยบริจาคด้วยเช่นกัน 

ถูก-ผดิ ตามหลักศาสนาอย่างไรเราไม่รู้ เรารู้แต่ว่านี่คือวิถีชีวติของเราที่อยู่

ร่วมกันแบบนีแ้หละ เวลาอาจารย์ถาม คนต่างศาสนิกอยู่ร่วมกันอย่างไร มัน

ตอบยาก เพราะนี่มันคือวิถีชีวติประจําวันของพวกเรา”        

ดังนัน้ ชุมชนที่ดํารงอยู่รว่มกันสันติจงึตอ้งมอีงค์ประกอบสําคัญประการแรกคือ การ

ปฏิสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอย่างเข้มข้นภายใต้การเคารพในความแตกต่าง  

 

 

 อาคารละหมาดสําหรับผู้หญงิ 
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2) การสร้างอัตลักษณ์ร่วมบางอย่างเพื่อความรู้สึกเป็นพวกเดียวกัน (Common Identity) 

ประเพณีการแต่งงาน: สนามต่อรองอัตลักษณ์ทางศาสนาและชาติพันธุ์   

เนื่องจากบริบทของบ้านยาง  อ.ฝาง จ.เชียงใหม่ เป็นที่อยู่อาศัยของชาวจีนยูนนานทั้งที่เป็น

มุสลิมและไม่ใช่มุสลิม ดังนั้น ทําให้ประเพณีบางอย่างมกีารผสมผสานระหว่างพิธีกรรมตามหลักการ

ของศาสนาอสิลามกับประเพณีของชาวจนียูนนาน (ที่ไม่ใชมุ่สลิม) ดังเช่นการประกอบพิธีแตง่งานของคู่

บ่าว-สาว ในรูป    เมื่อวันที่ 5 มกราคม 2557 โดยเจา้บ่าวเป็นชาวจีนมุสลิมในบ้านยางโดยกําเนิด แต่

ภายหลังได้ไปประกอบธุรกิจส่วนตัวที่กรุงเทพ และกลับมาแตง่งานกับเจ้าสาวชาวจีนมุสลิมเช่นกันซึ่ง

อาศัยอยู่ในเมืองเชียงใหม่  

 

 โดยประเพณีของชาวจีน ฝาุยชายจะเป็นเจ้าภาพในการจัดงานแต่งงาน และประกอบพิธี

แตง่งานที่บ้านของฝุายชาย งานนี้เจ้าภาพได้เชญิโต๊ะครูจํานวน 3 ท่าน มาร่วมประกอบพิธีแตง่งานตาม

หลักศาสนาอิสลาม โดยโต๊ะครูท่านแรก มีเชือ้สายเบงกาล ี จบการศกึษาจากมหาวิทยาลัยมะดีนะฮ์ 

ประเทศซาอุดิอาระเบีย โต๊ะครูท่านที่สองมเีชื้อสายมาลายูกรุงเทพฯ (ที่มาอาศัยอยู่เชยีงใหม่ประมาณ

เกือบ 40 ปีแลว้) และโต๊ะครูท่านที่สาม เป็นชาวมุสลิมจนีที่จบการศกึษาจากประเทศลิเบีย  

 พี่ชายของเจา้สาวและเพื่อน ซึ่งเป็นชาวจีนมุสลิมที่เคยไปศกึษาประเทศซาอุดิอาระเบีย 

หลังจากเสร็จพิธีแต่งงานได้แสดงความรูส้ึกอึดอัดใจเป็นอย่างยิ่งว่า การประกอบพิธีการแตง่งานของ
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น้องสาวและน้องเพือ่นที่บ้านยางนัน้ “มีการนําเอาประเพณีจีนมาปะปนจนทําให้พิธีกรรมการแต่งงาน

ของทั้งสองไม่เป็นไปตามหลักคําสอนที่แท้จริงของอสิลาม” กล่าวคือ มีการเตรียมจุดประทัดใหเ้สียงดัง 

มีการปูพืน้ด้วยใบสน ประดับประดาดว้ยสีโทนแดง ดอกไม้สแีดง ทัดโบว์เจา้บ่าว-เจ้าสาวด้วยสีแดง นํา

เจา้สาวมาร่วมโต๊ะทําพิธี (แทนที่จะแยกเจ้าสาวออกไปโดยห้ามมาปะปน) บนโต๊ะพิธีมีการวางผลไม้เช่น 

ส้ม และแอบเปิ้ล ตลอดจนเมื่อเสร็จพธิีทางศาสนามีการให้เจา้บ่าว-เจ้าสาว คํานับผู้ใหญ่ทั้งสองฝุาย 

และถ่ายรูปร่วมกับบรรดาญาติๆ  ของทั้งสองฝุายโดยมีฉากหลังเป็นภาษาจีน (ซึ่งตรงกลางเป็นคําใน

ภาษาจนีที่บ่งบอกถึงความมีศิรมิงคล) เป็นต้น  

 ทั้งนี ้ ความอดึอัดใจดังกล่าวเกิดจากการที่โดยประเพณีของชาวจนีที่ไม่ใช่มุสลมิได้ให้

ความหมายของเครื่องประกอบต่างๆ ดังกล่าวข้างตน้ในพิธีแตง่งาน คอื 

ใบสน มาจากภาษาจนีว่า “สุนจี้” คือ ความสะดวกสบาย 

สีแดง มาจากภาษาจนีว่า “หง” คือ ความมีชื่อเสียง 

ส้ม มาจากภาษาจนีว่า “เฉิง” คือ ความสําเร็จ 

แอบเปิ้ล มาจากภาษาจนีว่า “ผิง” คือ ความมสีันติ / ความปลอดภัย 

เมนูปลา มาจากภาษาจนีว่า “ยิ่วหยี” คือ ความร่ํารวย  

 ฉากหลังถ่ายรูป มีคําภาษาจนีว่า “ซี”่ อยู่ตรงกลาง คือ ความมีศริิมงคล 

 

 ดังนัน้ การรับเอาประเพณีของชาติพันธุ์จนีดังกล่าว ในสายตาของชาวมุสลิมทั้งที่เป็นชาติพันธุ์

จนีและชาติพันธุ์อื่น (เบงกาล)ี ที่ยึดตามแนวอิสลามในโลกอาหรับ นับเป็นการท้าทายในอํานาจสูงสุด
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ของพระผูเ้ป็นเจ้าซึ่งคือผูป้ระทาน “ความสะดวกสบาย” “ความมีชื่อเสียง” “ความสําเร็จ” “ความมี

สันติ / ความปลอดภัย” “ความร่ํารวย” และ “ความมีศริิมงคล” หาใช่มาจากสิ่งต่างๆ ซึ่งเป็นเพียงวัตถุ

ข้างตน้  

 

 ประเด็นที่นา่สนใจคือ บรรดาโต๊ะครูตลอดจนนักศึกษาที่จบการศกึษาจากโลกอาหรับทั้งหลาย

สามารถเป็นผู้กุมอํานาจอันชอบธรรมในการตีความ ความถูก-ผดิ ในแงมุ่มตา่งๆ ของศาสนาอสิลาม

เวลาพวกเขาอยู่ในเมือง แตใ่นพืน้ที่ชายแดนเช่นในหมู่บ้านยาง พวกเขากลับมีแต่ความอึดอัดและไม่

สามารถทัดทานการผสมผสานระหว่างประเพณีของชาติพันธุ์ของคนต่างศาสนากับหลักการอันแท้จริง

ของอสิลามตามที่ตนเข้าใจ ในแงน่ี้ ทําให้ดูเหมอืนว่าพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในชายแดนกลับถูกช่วงชิงไปจากผู้รู้

ทางศาสนาเข้าไปอยู่ในมือของพลังทางชาติพันธุ์ที่ดูเหมือนจะเข้มข้นกว่า  

อย่างไรก็ตาม อัตลักษณ์ทางศาสนาซึ่งเป็นที่เข้าใจโดยทั่วไปว่ามีความแข็งและไม่ค่อยยืดหยุ่น 

อาจไม่เป็นความจริงเสมอไปในพืน้ที่ชายแดนที่ผู้คนชาติพันธุ์ตา่งๆ อาจมกีารหยิบยืม ต่อรอง และ

ผสมผสาน เพื่อการอยู่รว่มกันได้กับคนต่างศาสนิก หรือต่างชาติพันธุ์กัน และเป็นที่แน่นอนว่าชาวมุสลิม

จนีในชุมชนบ้านยางย่อมมคีวามศรัทธามั่นว่าอิสลามคือความจริงสูงสุดของพวกเขา แตพ่วกเขาก็ไม่ได้

ปฏิเสธหรือดูแคลนประเพณีของศาสนาอื่นโดยรับมาผสมผสานและปฏิบัติรว่มกับขั้นตอนในพิธีกรรม
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ของศาสนาอสิลามโดยคิดว่านั่นเป็นเพียงประเพณีนิยมอันดีงามของชาวจนี ไม่ได้เกี่ยวข้องกับความเช่ือ

ความศรัทธาทางศาสนาแต่อย่างใด โดยชาวบ้านท่านหนึ่งอ้างว่า  

“เมื่อตอนสมัยท่านนบี ไปเผยแพร่อสิลามในที่ตา่งๆ ก็ต้องทําความเข้าใจ

และเรียนรู้ปรับตัวเข้ากับวัฒนธรรมอื่นๆ เช่นกันไม่ใช่หรอื?”   

และประการสําคัญ การผสมผสานระหว่างอัตลักษณ์นับเป็นการสรา้งอัตลักษณ์รว่มเพื่อสรา้ง

ความรูส้ึกเป็นพวกเดียวกันกับชาวจีนที่ไม่ใชมุ่สลิมซึ่งเป็นคนส่วนมากในชุมชน โดยมุสลิมจนีแม้จะรับ

เอาประเพณีบางอย่างแบบจนี แตพ่วกยังคงยืนกรานว่าไม่ได้รับเอาความเชื่อความศรัทธาแบบจนีที่ขัด

กับคําสอนของศาสนาอิสลามแตอ่ย่างใด   

นอกจากนั้น ชุมชนบ้านยาง ยังมกีิจกรรมอื่นๆ ที่สะท้อนถึงการสร้างอัตลักษณ์รว่มกันของคน

ในชุมชนเพื่อความรู้สกึเป็นพวกพ้องเดียวกัน และดํารงอยู่ร่วมกันอย่างสันติ ได้แก่ การแขง่ขันกีฬา  

 

การจัดการแข่งขันกีฬา 329 

กีฬาเป็นกิจกรรมหนึ่งที่สําคัญสําหรับทั้งเด็ก ๆ และผูใ้หญ่สามารถมาทํากิจกรรมร่วมกันเพื่อสร้าง

บรรยากาศการอยู่รว่มกัน การมสี่วนร่วมในการพักผ่อนและการเล่นกีฬานับเป็นกิจกรรมสําคัญและ

เร่งดว่นในการฟื้นฟูร่างกายและจติใจของผูค้น ดังตัวอย่างที่ได้เกิดขึ้นในประเทศต่างๆ เช่น ในประเทศ

ระวันดาโดยใช้กีฬาวอลเลย์บอล ในบอสเนียและเฮอร์เซโกวินาใช้กีฬาบาสเก็ตบอล และในตะวันออก

กลางใชก้ารเต้นรํา เป็นต้น หรอืในโครงการอื่นๆ ได้แก่ การแบ่งให้คนทุกฝาุยมาร่วมทีมเดียวกันในการ

เล่นกีฬาฟุตบอล รักบี ้ หรือเทนนิส เป็นต้น  การเข้าร่วมกิจกรรมเหล่านีจ้ะช่วยให้สมาชิกกลุ่มต่างๆ มี

การปฏิสังสรรคก์ันอย่างไม่เป็นทางการในชีวติประจําวันซึ่งจะทําให้ผูค้นซึมซับคุ้นเคยกับผูอ้ื่นที่ตา่งจาก

ตน จนมคีํากล่าวที่วา่  “ผู้ที่ชอบเล่นกีฬา จะไม่ฆ่าล้างเผ่าพันธุ์” (อา้งใน Afzali, A. & Colleton, L. 

2003) 
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การจัดแข่งขันกีฬา 329 มีการจัดมายาวนานเพื่อเชื่อมความสัมพันธ์ของคนจนีคณะชาติที่ได้

อพยพเข้ามาอยู่ในแนวชายแดนของประเทศไทย ที่มอียู่ 50 กว่าหมู่บ้าน โดยถือเอาวันเยาวชนแหง่ชาติ

ของรัฐบาลไต้หวันเป็นวันจัดการแขง่ขัน คือ เดือน 3 วันที่ 29 จงึเป็นที่มาของช่ือกีฬา 329 ซึ่งเป็นกีฬาที่

ไม่เกี่ยวกับความเช่ือทางศาสนาใดๆ ทั้งสิน้ ชาวมุสลิมซึ่งเป็นสมาชิกของชุมชนหมู่บ้านชาวจีนยูนานจงึ

เข้าร่วมการแขง่ขันด้วยในฐานะสมาชิกของแต่ละชุมชน ซึ่งบ้านยางก็เคยเป็นเจ้าภาพ  

ก่อนการแขง่ขันหมูบ่้านใดได้เป็นเจ้าภาพจะจัดคณะกรรมการ แต่งสงิโตไปเชดิ ไปเยี่ยมเยือน 

คารวะผู้อาวุโสเพื่อขอการสนับสนุนงบประมาณตามหมู่บ้านต่างๆ ซึ่งการแขง่ขันแตล่ะครั้งใช้

งบประมาณนับล้านบาท ใช้ระยะเวลาการแขง่ขัน 4-5 วัน จํานวนผูเ้ข้าร่วมประมาณ 5,000 คน เป็น

ประจําทุกปี เจ้าภาพต้อง ม ี ความพรอ้มเนื่องจากต้องดูแลเรื่องที่พักซึ่งมักใช้โรงเรียนเป็นที่พักนักกีฬา 

การจัดเลีย้งอาหาร เจ้าภาพอาจรองรับการจัดเลี้ยงครึ่งหนึ่ง โดยเฉพาะนักกีฬา ที่เหลอืก็อาจหาซือ้

ตามร้านค้าที่มาเปิดขายในช่วงการแข่งขัน คณะกรรมการอาจเรียกเก็บค่าเชา่แผงค้าจากพ่อค้าแม่ขาย

เพื่อเป็นรายได้ในการจัดงาน 

เนื่องจากในพืน้ที่แถบชายแดนนีม้ีมุสลิมอยู่ประมาณ 10 หมูบ่้าน ในการจัดเลีย้งอาหารเจา้ภาพ

จะเตรียมครัวและอาหารฮาลาล เป็นการเฉพาะสําหรับชาวมุสลิม ของรางวัลที่ฮาลาลจะถูกนํามา

แจกจ่ายให้มุสลิม (บางครั้งรางวัลอาจเป็นเครื่องดื่มแอลกอฮอล์) ระหว่างการจัดการแข่งขันผูน้ําทุก

ชุมชนจะมีการประชุมทุกวันทําให้มโีอกาสแลกเปลี่ยนปฏิสัมพันธ์กันหากมีความรุนแรงผู้นําของหมู่บ้าน

นั้นก็จะต้องดูแลลูกบ้านของตนเอง ใหอ้ยู่ในความเรียบร้อย 

กิจกรรมนีน้ับเป็นโอกาสสําคัญที่เยาวชนคนหนุ่มสาวในหมูบ่้านที่มีความแตกต่างทางศาสนาจะ

ได้ถือโอกาสสร้างความสัมพันธ์ที่ดีตอ่กัน โดยได้รว่มมอืกันฝึกซ้อมกีฬาชนิดต่างๆ ในฐานะตัวแทนของ

หมูบ่้านเพื่อแข่งขันกับหมูบ่้านอื่นๆ ต่อไป  

 กิจกรรมกีฬาจึงเป็นกิจกรรมที่ชว่ยสร้างความรู้สกึมีอัตลักษณ์รว่มกันที่ก้าวข้ามความเป็น

ศาสนาที่แตกต่างกัน จงึทําใหชุ้มชนต่างๆ อยู่ร่วมกันอย่างสันติมายาวนาน    
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3) การมีส่วนร่วมในตัดสินใจปัญหาของชุมชนร่วมกัน (Participatory Decision Making)  

ในสังคมใด ๆ ก็ตาม มักมีเรื่องราวของการทะเลาะ หรอืทําร้ายซึ่งกันและกันด้วยการใชค้วาม

รุนแรงเพียงด้วยการไม่รูจ้ักใช้ความเป็นเหตุเป็นผล และการไม่ใช้การมีส่วนร่วมในการแก้ไขป๎ญหา

บางอย่างร่วมกัน โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ดังตัวอย่างชุมชนศาสนาหลายแหง่ที่ได้มีเรื่องกระทบกระทั่งกัน

เพียงเพราะสาเหตุรู้สึกรําคาญการใชเ้สียงรบกวนจากอีกฝาุยหนึ่ง เป็นต้น  

จากการศกึษานีไ้ด้พบว่า ชาวบ้านในชุมชนบ้านยางศาสนาต่างๆ ได้มวีิถีชีวิตในการอยู่รว่มกัน

และยอมรับซึ่งกันและกันบนพืน้ฐานของการใช้หลักการมสี่วนรว่มในการตัดสินใจ โดยคณะกรรมการ

หมูบ่้านซึ่งประกอบด้วยคนทุกศาสนาต่างมีสว่นร่วมมานั่งคุยกันเพื่อถกป๎ญหาที่อาจจะเกิดขึ้นในชุมชน 

จงึทําให้ต่างรับรู้รับทราบในประเพณีปฏิบัติของอีกฝาุยและนําไปกระจายบอกในศาสนิกของตนว่าอีก

ฝาุยจะมีการทํากิจกรรมอะไร ในช่วงไหน อย่างไร จึงทําให้ข้อสรุปเกิดความอะลุ้มอล่วยต่อกัน ดังเช่น 

ในเทศกาลตรุษจีน หรอืงานประเพณีต่างๆ ของชาวพุทธในหมูบ่้านจะนิยมการจุดประทัดเสียงดังอย่าง

มาก ชาวมุสลิมก็ไม่ได้รู้สกึเป็นเรื่องน่ารําคาญหรอืรังเกียจ กลับคิดว่าในบางโอกาสพวกตนก็ได้ส่งเสียง

ดังรบกวนชาวพุทธด้วยเช่นกันซึ่งเขาก็ไม่ได้ว่าอะไร เช่น ในช่วงการถือศลีอดในเดือนรอมฎอนของชาว

มุสลิม ชาวบ้านต้องตื่นมาทําอาหารแต่เช้ามดื และมีประเพณีของชุมชนมุสลิมบ้านยางที่ได้มกีารยึดถือ

ปฏิบัติมายาวนานหลายสิบปีคือ จะมีกรรมการมัสยิดเดินออกไปตามบ้านของชาวบ้าน (ซึ่งอยู่อาศัย

ปะปนกันทั้งชาวพุทธและมุสลิม) โดยจะทําการตรีะฆังไปตามถนนสายต่างๆ ในหมู่บ้านเพื่อเป็นการ

ปลุกให้ชาวมุสลิมลุกขึน้มาทําอาหารเช้า (ซะโฮร) ซึ่งชาวมุสลิมก็สัมผัสได้ว่าชาวพุทธก็ไม่เคยมีการ

ต่อตา้น หรอืรู้สึกรําคาญกับเสียงที่มาปลุกแตเ่ช้ามดืแต่อย่างใด  

หรอืในกรณีเสียงจากการอะซาน (เรียกร้องเชญิชวนมุสลิมมาสู่การละหมาด) ซึ่งจะดังออกจาก

เคื่องขยายเสียงของมัสยิดเข้าไปในหมู่บ้าน ซึ่งมุสลิมต้องทําการละหมาดวันละ 5 ตามช่วงเวลาที่

กําหนด ตั้งแต่เช้ามดื – กลางวัน – เย็น – ค่ํา และ ตอนมืด ซึ่งโดยปกติจะไม่มีประเด็นขัดแย้ง หากมีจะ
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เป็นเรื่องเฉพาะบุคคลอาจมีบางคนบ่นว่า เสียงดังรบกวนเวลานอน ซึ่งชาวมุสลิมไม่เคยต้องไปชีแ้จง 

โดยคนในชุมชนที่ไม่ใช่มุสลิมจะไปช่วยจัดการกันเอง เช่น บางคนก็จะบอกว่า 

“การตื่นแตเ่ช้าเป็นเรื่องสมควรของชาวจีนอยู่แล้ว มีแต่คนเกียจครา้นที่จะไม่พอใจ” 

หรอืบางคนก็ว่า “เวลาที่เราจุดประทัดตีกลองฆ้องโมงก็ไม่เห็นพวกมุสลิมจะว่าอะไรเลย”  

บางคนก็ว่า “พวกเรามาอยู่ทีหลังมุสลิมเขาอาซานมาตั้งนานแล้ว ไม่เห็นหรอืชุมชนบ้านฮอ่ที่

เชยีงใหม่อยู่ตดิจวนผู้ว่าราชการจังหวัด และวัดอุปคุต เขาอาซานทุกวันไม่เห็นผูว้่าฯ ท่านจะเดือดร้อน

เลย”  

ดังนัน้ ประเด็นความขัดแย้งในเรื่องนี ้ ส่วนใหญ่คนชาวพุทธในชุมชนจะชี้แจงทําความเข้าใจ

กันเองโดยไม่เคยเกิดเหตุบานปลายไปสู่ความขัดแย้งที่รุนแรง ในขณะเดียวกัน ทางมัสยิดเองก็พยายาม

ปรับเครื่องเสียงใหม้ีระดับและทิศทางที่เหมาะสม เป็นต้น การอยู่รว่มกันในชุมชนจึง  

การอยู่รว่มกันโดยใช้วจิารณญาณใคร่ครวญถึงเหตุผลและมีสว่นรว่มทุกฝุายย่อมทําให้เกิด

ความเข้าใจและเห็นใจซึ่งกันและกัน เป็นไปในลักษณะอะลุ้มอลว่ย เอาใจเขามาใส่ใจเรา และให้อภัยซึ่ง

กันและกัน 

 

มุสลิมแขกแปลกหน้า  

จากการศกึษาพบว่าเรื่องนี้ นับเป็นอีกตัวอย่างของการใชห้ลักการมีส่วนรว่มในการตัดสินใจบน

หลักของความเป็นเหตุเป็นผลมากกว่าที่จะใช้อารมณ์ และนํามาซึ่งความเห็นใจตอ่กันทั้งในหมู่มุสลิม

ด้วยกันเองและระหว่างมุสลิมกับชาวพุทธในชุมชน  

กล่าวคือ จากการสังเกตอย่างมสี่วนรว่มในกิจกรรมพิธีปฐมนเิทศของนักเรียนโรงเรียนอัล-

เอี๊ยะหซ์าน บ้านยาง ประจําปีการศึกษา 2557 พบว่า ในชุมชนบ้านยางมเีด็กนักเรียนเป็นแขกแปลก

หนา้มากมายร่วมหนึ่งรอ้ยชีวิต จากการสัมภาษณ์ นายอวยชัย มานิตย์วริุฬผล อิหมา่มประจํามัสยิดฯ 
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จงึทราบว่าโรงเรียนอัลเอี๊ยะหซ์าน บ้านยาง ซึ่งก่อตั้งโดยคณะกรรมการจาก 5 มัสยิดในเขตอําเภอฝาง

ได้แก่ มัสยิดอัล-เอี๊ยะหซ์าน (บ้านยาง) มัสยิดฝาง มัสยิดหัวฝาย มัสยิดอ่างขาง และมัสยิดท่าตอน เมื่อ

หลายสิบปีมาแล้ว โดยมีการให้การอุปการะเลี้ยงดูเด็กกําพร้าด้อยโอกาสทางการศกึษา แบบพักประจํา

ซึ่งส่วนใหญ่ในอดีตจะมีนักเรียนทั้งชาวจนียูนนาน มุสลิมจากท่าขีเ้หล็ก จากชาวเขาในรัฐเชยีงตุง เป็น

การศกึษาด้านศาสนาแบบให้เปล่า โดยจะมีครูจากกรุงเทพฯ เข้ามาสอน  

จนกระทั่งเมื่อปีที่ผ่านมา จากเหตุการณ์ความรุนแรงในรัฐยะไข่ ประเทศเมียนมาร์ ได้มกีารเผา

ทําลายมัสยิดและโรงเรียนสอนศาสนา จนทําให้มีนักเรียนและครูเสียชีวติในกองเพลิงเป็นจํานวนมาก 

นักเรียนพม่าที่มีชีวติอยู่จงึก็ต้องหลบหนี ด้วยความช่วยเหลอืของผู้ปกครองที่ลูกเสียชวีิตในกองเพลิง 

บรรดานักเรียนและครูที่เหลือจงึอพยพหลบหนีมาถึงแม่สาย และได้รับการประสานงานจาก

คณะกรรมการมัสยิดแม่สายให้ช่วยหาสถานที่พักให้กับกลุ่มครูและนักเรียนดังกล่าว คณะกรรมการทั้ง 

5 มัสยิด จงึมีมติเพื่อเห็นแก่มนุษยธรรม แม้จะมีความต่างในเชื้อชาติแต่ก็ยินดีให้ความช่วยเหลือ โดยรับ

นักเรียนทั้งหมดใหม้าศกึษาเพื่อให้นักเรียนได้รับการศกึษาอย่างตอ่เนื่อง ป๎จจุบันมีนักเรียนกว่า 100 

ชีวติ ครูจํานวน 9 คน มหี้องเรียนคอมพิวเตอร์ที่ทันสมัย นักเรียนมทีักษะภาษาอังกฤษที่ดี 

               

 

ในช่วงแรกชาวบ้านที่เป็นมุสลิมรูส้ึกกังวลต่อการรับนักเรียนและครูจํานวนมาก เพราะต้องแบก

ภาระมีคา่ใช้จ่ายมากมาย คณะกรรมการทั้ง 5 มัสยิดได้พยายามชีแ้จงทําความเข้าใจว่า  
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“พวกเขาคอืของขวัญจากพระเจ้าเป็นผูป้ระทานมาให้ ดังนัน้ เรามุสลิมก็ต้อง

มั่นใจว่าพระองค์จะทรงประทานป๎จจัยยังชีพมาช่วยเลี้ยงดูเด็กนักเรียนผู้น่า

สงสารเหล่านี้ ไม่ต้องกลัวไป ป๎ญหาที่ใหญ่กว่าคอืว่า เรามุสลิมจะทําให้

ชาวบ้าน และทางการที่ไม่ใช่มุสลมิยอมรับเด็กแขกแปลกหนา้เหล่านีไ้ด้

อย่างไร”   

 

ในที่สุด ทางคณะกรรมการโรงเรียนได้ใช้วธิีออกพบปะพูดคุยทําความเข้าใจอย่างจริงใจและ

ตรงไปตรงมากับทางผู้ใหญ่บ้านผู้นําชุมชน สมาชิกสภาองค์การบริหารส่วนตําบล เจ้าหน้าที่ตํารวจโดย

เล่าความเป็นมาของเด็กพม่าเหล่านีใ้ห้ฟ๎ง เมื่อได้ฟ๎งทุกฝาุยจึงเกิดความสงสารเห็นอกเห็นใจ โดยคนทุก

กลุ่มต่างยินดใีห้การช่วยเหลือสนับสนุน และช่วงวันเฉลิมฉลองวันตรุษอีดอิล้ฟิตริ ทางคณะกรรมการ

มัสยิดจงึได้ถือโอกาสเรียนเชิญ เจ้าพนักงานของ กอ.รมน. ปลัดอาวุโส เจ้าหน้าที่ทหารมาร่วมงานกีฬา

สัมพันธ์ในชุมชน และได้ปรึกษาหารอืกับทางอําเภอว่าทําอย่างไรจึงจะหาทางออกใหค้รูกับนักเรียนอยู่

ได้อย่างถูกต้องตามกฎหมาย ซึ่งขณะนีท้าง คณะรักษาความมั่นคงและความสงบเรียบร้อยแห่งชาติ 

(คสช.) มีนโยบายการให้ขึ้นทะเบียนคนต่างด้าว โดยทางอําเภอรับจะดําเนินการต่อไป และได้ช้ีแจงให้

ฝาุยความมั่นคงเข้าใจว่าคณะกรรมการมัสยิดได้ยึดหลักเหตุผลของความมีมนุษยธรรม และเป็นเรื่อง

การศกึษาและการศาสนาไม่ใช่เรื่องการค้ามนุษย์หรอืการลักลอบขายแรงงาน ดังนั้น ฝาุยชาวบ้านศา

สนิกอื่นๆ และฝุายทางราชการจงึมคีวามเข้าใจและให้การยอมรับมากขึ้น 

 ต่อมา บุคคลภายนอกชุมชนที่ทราบข่าวเริ่มบริจาคทรัพย์และสิ่งของอุปโภคบริโภคใหก้ับทาง

โรงเรียนมากขึ้น โดยมีผู้บริจาคทั้งจากพี่นอ้งมุสลิมในจังหวัดเชียงราย เชียงใหม่ ย่างกุ้ง ซาอุดิอาระเบีย 

ไต้หวัน มาเลเซีย และประเทศจนี (ยูนนาน)  ประกอบกับเมื่อได้สัมผัสกับกิริยามารยาทที่ดงีามของ

นักเรียน ที่ไม่เคยออกมาสร้างป๎ญหาให้กับคนในชุมชนเลย และในทุก ๆ ปี ของการเริ่มเปิดเรียนทาง

โรงเรียนจะเชิญเจ้าหน้าที่และผู้นําชุมชนและชาวบ้านมาร่วมงานประชุมด้วยทุกครั้ง หรอืหากชุมชนมี
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กิจกรรมการพัฒนาชุมชนร่วมกัน ทางกรรมการมัสยิดจะนํานักเรียนเหล่านีไ้ปช่วยในการพัฒนาทุกครั้ง

ไป จนในที่สุด ชาวบ้านต่างศาสนิกจึงเกิดการยอมรับเด็กมุสลิมแปลกหนา้เหล่านีว้่าคือสว่นหนึ่งของ

ชุมชนบ้านยาง  

 

 

สรุป: ชุมชนบ้านยางกับการสร้างสันติภาพ 

ลักษณะเด่นของชุมชนบ้านยาง คือ การอยู่รว่มกันท่ามกลางความหลากหลายทางศาสนาและ

ชาติพันธุ์ ได้แก่ ชาวจนีมุสลิม ชาวจีนพุทธ ชาวจีนคริสต์ และชาวพุทธ หรือชาวคริสตท์ี่เป็นคนพืน้เมือง 

เป็นต้น ผูค้นจํานวนมากมีการแต่งงานข้ามศาสนาและชาติพันธุ์ จงึทําใหเ้ห็นร่องรอยของความสัมพันธ์

อันซับซ้อนในวิถีปฏิบัติในชีวติประจําวันของผูค้น ในลักษณะ Religious Ethnicity คือ มีการจําแนก

ความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับความเป็นชาติพันธุ์โดยพยายามที่จะเชื่อมโยงตัวเองเข้ากับศาสนาที่คน

อื่นนับถือ แมว้่าไม่ใช่ศาสนาดั้งเดิมของตน จงึทําให้ความสัมพันธ์ของกลุ่มชาติพันธุ์จีนมุสลิมในชุมชนนี้

เป็นไปอย่างยืดหยุ่นและสามารถมีกิจกรรมตา่งๆ ในชุมชนรว่มกันอยู่ตลอดเวลา ถึงแม้ว่าแต่ชนละศา

สนิกจะมีจุดยืนในหลักปฏิบัติและความเชื่อของตนเอง แตก่็สามารถร่วมกิจกรรมกันบนพืน้ฐานของการ

เคารพในความแตกต่างไม่มีการกดดันใหอ้ีกฝุายต้องปฏิบัติตามความความเชื่อของตนเอง  ทําให้มกีาร

ก้าวขา้มเส้นแบ่งทางศาสนาที่ทําให้คนทุกความเช่ือความศรัทธามารวมกันได้โดยมองว่านั่นคือกิจกรรม

ของคนทุกคนในชุมชนที่จะมาแสดงน้ําใจและความเห็นใจซึ่งกันและกันโดยไม่จําเป็นต้องใช้เส้นแบ่งทาง
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ศาสนา และนอกจากนั้น ผูค้นยังพยายามหาอัตลักษณ์บางอย่างที่มรี่วมกันเพื่อยึดโยงผูค้นเข้าด้วยกัน 

และการพยายามสร้างการตัดสินใจอย่างมีสว่นร่วมของคนในชุมชนเมื่อเกิดป๎ญหาขึน้ในชุมชน 

ชุมชนบ้านยางจึงนับเป็นตัวอย่างของชุมชนที่ดํารงอยู่ร่วมกันอย่างสันติ (peaceful coexistence) 

ระหว่างศาสนาและชาติพันธุ์โดยมีกิจกรรมหลากหลายในชีวติประจําวันที่เป็นสิ่งเชื่อมโยงความสัมพันธ์

ที่ดขีองคนในชุมชน 
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4.4 กรณีศึกษา ชุมชนมุสลิม อ.แม่สะเรยีง จ.แม่ฮ่องสอน 

ความเป็นมาของชุมชนแม่สะเรยีง 

โยนสะลนิ ไมลองยี เมืองยวม หรอืเมืองยวมใต้ ต่างเป็นคําที่ใชเ้รียกขานดินแดน บริเวณที่ราบ

ลุ่มน้ําแม่สะเรียง-น้ํายวม ที่เรารู้จักกันดีในป๎จจุบันว่าคือ อําเภอแม่สะเรียง ซึ่งเป็นอําเภอหนึ่งในจังหวัด

แมฮ่่องสอน ซึ่งมีพรมแดนติดกับประเทศพม่า โดยมีลําน้ําคง หรือแม่น้ําสาละวนิขวางกั้นอยู่ ณ ตรง

บริเวณ จุดท่าตาฝ๎ง่ของแม่น้ําคง (สาละวิน) ไหลผา่นพบว่า เป็นช่องทางข้ามไปมาของคนทั้งสองฝากฝ๎่ง

ของแม่นํ้าคงมาตั้งแต่ก่อนยุคสมัยพระยามังรายสถาปนาอณาจักรล้านนา บริเวณจุดข้ามสองฝากฝ๎ง่

ของสาละวินนี้เองที่เป็นจุดบรรจบกันของผูค้นหลากหลายเผา่พันธุ์ หลากหลายความเชื่อ หลากหลาย

ศาสนาและวัฒนธรรม ดังนั้นพวกเขาจงึเรียกขานดนิแดนนีด้้วยสําเนียงภาษาที่ตา่งกัน เชน่ โยนสะลนิ 

หมายถึง ชาวโยนก (ไตโยน) ซึ่งเป็นชนพืน้เมืองในอาณาจักรล้านนา คําว่า ไมลองยี เป็นคําเรยีกขาน

ของชาวพม่า ซึ่งแปลว่า ดินแดนแห่งแร่ธาตุก้อนใหญ่ ซึ่งพบว่าดินแดนแหง่นีเ้ป็นอุดมไปด้วยสินแร่

วุลแฟรม และมีการทําเหมืองแร่ระยะหนึ่ง ชนเผ่ากระเหรี่ยงจะเรียกว่า โหม่โหย่บู คําวา่ เมืองยวมหรอื

เมืองยวมใต้ สําเนยีงไทใหญ่เรียก เมิงยม เป็นคําภาษาถิ่นเรียกแมน่้ําซึ่งไหลผ่านตัวเมืองคือแม่นํ้ายวม 

และถูกเรียกว่าเมืองยวมตัง้แตส่มัยล้านนามาจนถึงรัตนโกสินทร์ 

 ดังนัน้ เวียงยวมใต้จงึมีฐานะเป็นเมืองโบราณที่มอีายุไม่ตํ่ากว่า 600 ปี โดยมีการบันทึกใน

พงศาวดารโยนก ระบุว่า ตั้งแตป่ี พ.ศ.1900 เมืองยวมใต้ (แมส่ะเรียง) เป็นเมืองหน้าด่านของเมอืง

เชยีงใหม่ ไว้คอยตั้งรับการรุกรานจากกองทัพพม่าที่จะเข้ามาตีหัวเมืองฝุายเหนอื บันทึกในปี 1952 ว่า

เจ้าเท้าลก ราชบุตรองคท์ี่ 6 ของพระญาสามฝ๎ง่แกน พระราชบิดาให้ไปครองเมืองพรา้ววังหินกระทํา

ผดิพระราชอาญาต่อพระบิดาทรงพิโรธจึงเนรเทศไปอยู่เมืองยวมใต้ (แมส่ะเรยีง) (บันทึกในหนังสอื

ตํานานพืน้เมืองเชียงใหม่ ฉบับ 700 ปี หนา้ 60 ) โฮลด์ ฮาลเล็ตต์ ชาวอังกฤษ เดินทางเข้ามาในปี 2319 

บันทึกว่า เมืองยวมหรอืไมลองยีตามที่พม่าเรียกขานนั้น สร้างซ้อนบนเมืองเก่าที่ช่ือว่า โยนสะลนิ (แม่
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สะเรยีง) ซึ่งอยู่ห่างจากชุมชนประมาณ 1.5 กิโลเมตร เป็นเมืองโบราณตั้งแต่สมัยพะโคของชาวมอญยัง

รุ่งเรืองอยู่ ณ ปากแม่นํ้าอิระวดี อันเป็นช่วงรัชสมัยของพระเจา้เม็งรายแห่งลา้นนา 

 

แม่สะเรยีงกับความหลากหลายทางชาติพันธุ์ 

ดินแดนแหง่นี้เป็นถิ่นที่อยู่อาศัยของหลากหลายชนชาติได้แก่ 

ชนชาติลัวะ (ละเวื้อะ หรือละว้า) ลัวะเป็นกลุ่มชาติพันธ์หนึ่งที่ตํานานเมืองเหนือกล่าวถึงมาก

ที่สุด ในฐานะเป็นกลุ่มชนดั้งเดิมที่อาศัยอยู่ทั่วไปในแหลมอนิโดจีนจนถึงลุ่มน้ําสาละวนิ มีความเชื่อใน

เรื่องการนับถือผอีย่างเคร่งครัด ผทีี่เรยีกว่า “ปย็อง” ทั้งผตีระกูล ผบีรรพบุรุษ ผเีรอืน ผปีระจําหมูบ่้าน 

ผเีจ้าที่ ผไีร่ เป็นต้น แต่ละผจีะมีข้อห้าม ข้อปฏิบัติ ตลอดจนการเซ่นไหว้ที่แตกต่างกันออกไป แล้วแต่

กําหนดเวลาว่านามใดจะต้องบูชาผีประเภทใด มีการบูชาเสาหลักบ้าน หลักเมอืง และล้านนาได้รับ

ความเช่ือนีใ้นรูปแบบการบูชาเสาอินทขิลจนถึงป๎จจุบัน   ต่อมาเมื่อชาวลัวะเริ่มนับถือศาสนาพุทธ เกิด

การผสมผสานในเรื่องของการนับถือศาสนา คือ จะนับถือทั้งศาสนาพุทธและนับถือผไีปด้วย ซึ่งจะมีทั้ง

ประกอบพิธีกรรมตามความเชื่อดั้งเดิมและการประกอบพิธีทางศาสนาพุทธควบคู่กันไป 

กระเหรี่ยง หรอืปะกาเกอะญอ มถีิ่นอาศัยเดิมบริเวณต้นน้ําสาละวนิ กะเหรี่ยงในแม่สะเรียงแบ่ง

ออกเป็น 3 กลุ่มใหญ่ คือ กะเหรยีงสะกอ เรียกตัวเองว่า ปะกาเกอะญอ  กะเหรี่ยงโป เรียกตัวเองว่า 

โพล่ง และ สุดท้ายคือตองสู   กระเหรี่ยงมีความเชื่อต่อวิญญาณผีบรรพบุรุษ มีความผูกพันกับผปีุา ต้น

น้ํา ลําธาร มีวถิีความเชื่อและการดํารงชีวติที่สัมพันธ์กับธรรมชาติอย่างลกึซึ้ง ผทีี่นับถือซึ่งมี

ความสําคัญ ได้แก่ ผหีน้าที่ และผตี่างๆ (ต่ามึข่า) ที่สงิสถิตอยู่ตามปุา ภูเขา ลําหว้ย ในไร่ ในนา ใน

หมูบ่้าน และในเรอืนของตนเอง เป็นต้น ผทีี่ถือวา่เป็นผีร้ายโดยเฉพาะผปีุาบกและผปีุาน้ํา นั้นเชื่อว่าเป็น

ผทีี่จะทําให้ประสบภัยพิบัติทั้งปวงจงึตอ้งมีการเอาอกเอาใจด้วยการเซ่นสังเวยด้วยอาหารต่างๆ ซึ่ง

ได้แก่ หมู ไก่ เหล้า ข้าว ขนม เป็นต้น  
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นอกจากการถือผแีล้วยังมีความเชื่อเรื่องขวัญ เชื่อว่าในร่างกายทุกส่วนมีขวัญอยู่ และเช่ือกันว่า

ขวัญชอบที่จะหนไีปท่องเที่ยวตามความตอ้งการของมันเอง และก็อาจจะถูกผรี้ายต่างๆ ทําร้ายหรือ

กักขังไว้ ซึ่งจะทําให้ผู้นั้นลม้ปุวย การรักษาพยาบาลหรือวิธีที่จะช่วยเหลือคนเจ็บปุวยได้ก็คือการลอ่และ

เรียกขวัญใหก้ลับมาสู่บุคคลที่เจ็บปุวย พร้อมกับทําพิธีผูกข้อมือรับขวัญด้วย และพิธีนีล้้านนาได้รับมา

ในรูปแบบของพิธีบายศรสีู่ขวัญ แม้ต่อมากระเหรี่ยงจะมีการรับความเชื่อในศาสนาพุทธ และคริสต์ แล้ว

ก็ตาม แตก่็พบว่ายังมกีารผสมผสานความเชื่อเรื่องการนับถือผีและขวัญ ควบคู่กับความเช่ือใหม่ๆ เช่น

การทําร้านเลี้ยงผีไร่หรอืผนีาก่อนทําการปลูกข้าวหรอืพืชไร่ เมื่อเก็บเกี่ยวได้ผล ก็จะมีการเลี้ยงอกีครั้ง 

เรียกว่าประเพณีงานกินข้าวใหม่  สําหรับผู้นับถือศาสนาพุทธหลังเสร็จพิธีก็จะนําอาหาร และเงินไป

ถวายพระที่วัดเป็นต้น ดังนั้น ความเชื่อต่อผแีละวิญญาณเป็นบ่อเกิดของคุณธรรมและค่านิยมหลาย

ประการ เชน่ การอยู่อย่างผัวเดียวเมียเดียว ไม่ประพฤติผดิลูกเมียใคร หรอืการเลีย้งดูพ่อแมท่ี่แก่ชรา 

ข้อกําหนดขณะพิธีเลีย้งผทีําให้เกิดความรักความอบอุ่นในครอบครัวได้แก่ สมาชิกทุกคนต้องกินข้าวใน

ขันโตกเดียวกันหมด ตอ้งหุงข้าวหมอ้เดียว ถ้ายังมีคนกินข้าวไม่เสร็จคนอื่นๆ จะลงจากบ้านไม่ได้ 

คนเมือง คนไทยวน หรอืไตโยน มีถิ่นฐานเดิมอยู่ที่เมอืงโยนกเชียงแสน มาพร้อมการขยาย

อิทธิพลของพญามังรายในดินแดนล้านนา มีความเชื่อในเรื่องผีซึ่งอาจให้คุณหรอืโทษได้ ผทีี่ชาวไทยวน

ให้ความสําคัญได้แก่ ผเีรือน หรอื ผปีระจําตระกูล หรือ ผบีรรพบุรุษ คนยวนเรียก ผปีูุย่า ทุกตระกูลจะ

มีศาลผหีรอืหิ้งผอียู่ที่บ้านหลังใดหลังหนึ่งขอตระกูลเพียงหลังเดียว นอกจากนี้จะมีผีประจําหมูบ่้าน ผีนา 

หรอืแม้แตเ่มื่อรับความเชื่อในพุทธศาสนาแล้วก็ยังนําความเชื่อเรื่องผีเข้ามาโดยทุกวัดจะมีผวีัด หรอื

ศาลผปีระจําทุกวัด 

ชาวไตโหลง (ไทใหญ่) ซึ่งมีถิ่นฐานเดิมในรัฐฉาน เป็นชนชาติที่รักษาจารีตประเพณีวัฒนธรรม

ของตนเองอย่างเคร่งคัด มีความเช่ือเคารพผเีจา้บ้านเจ้าเมือง ผเีจ้าที่เจา้ทาง ผไีร่ ผนีา ผปีุา ผีน้ํา ด้วย

การตา่งซอมต่อหรอืจุดธูปเทียนบอกกล่าวในวันศลี โดยเฉพาะวันขึน้ หรอืแรม 15 ค่ํา ยึดมั่นใน

ประเพณีไตในรอบปีที่เรียกว่า “หย่าสี่สิบสองเหลินซากเส่อูตา่น” ซึ่งจะบอกกล่าวที่มาหรือบ่อเกิด
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ประเพณี รายละเอียดพิธีกรรม ความเชื่อที่ ต้องปฏิบัติ ตั้งแต่เดอืนเจ๋ง (เดือนอา้ย) จนถึงเดือนสิบสอง 

นอกจากนีย้ังยึดถือตามคติความเช่ือโบราณ ตําราโหราศาสตร์ และนิมิตต่างๆ นิมิตบางอย่างต้อง

ปฏิบัติและแก้ไขด้วยพิธีกรรมที่เป็นรูปแบบ เชน่การทําบุญบ้าน แตค่วามเชื่อและนิมิตบางอย่างแก้ไข

ดว้ยการปฏิบัติในวิถีการดํารงชีวติแบบเรียบงา่ย เช่น ไม่ปฏิบัติตามที่คนโบราณได้ห้ามไว้เช่นก๋างค่ําอย่า

ผวิลม (กลางคนือย่าผวิปาก)  ปูาหนา้เฮินเฮาอย่าตากซิ่น (อย่าตากผ้าซิ่นหนา้บ้าน) ก๋างค่ําลับสิ่งอย่า

หอบลูกอ่อนแหลงกว่านอกเฮิน (ค่ํามดืห้ามอุ้มเด็กแบเบาะออกนอกบ้าน) นิมิตที่เกี่ยวกับคนตาย เชน่ 

ถูกฟูาผา่ตาย แขวนคอตาย ตายท้องกลม นิมิตที่มากับสัตว์ตา่งๆ เช่น นกเค้าแมวเข้าเรอืน งูขึ้นบ้าน 

หรอืการแก้ไขนิมติที่ไม่ดโีดยใช้น้ําขมิน้ส้มปุอยเป็นเครื่องปลดปล่อยสิ่งอันเป็นอัปมงคลออกไปจาก

บ้านเรือน ซึ่งความเชื่อในเรื่องนมิิตลางบอกเหตุและการแก้ไขเหล่านีม้ีอิทธิพลต่อทุกชาติพันธุ์ในล้านนา 

ตราบทุกวันนี ้ ป๎จจุบันแม้ชาวไตจะนับถือศาสนาพุทธอย่างเคร่งครัดแตก่็ยังบูชาผีควบคู่ไปด้วยเช่นโดย

จะหยุดงานในวันพระ แล้วทํากระทงเล็กด้วยใบกล้วย คนไตเรียกว่า “ก๊อกต่าง” ใส่อาหารคาวหวาน 

หรอืหมาก เมี่ยง บุหรี่ แล้วนําไปวางไว้ตามเสาหลักประจําบ้านที่เรียกว่า “ท้าวทั้งหา้” จุดธูปเทียนบอก

กล่าว ให้ช่วยปกป๎กรักษา (ประเสริฐ ประดษิฐ์ : 2550 )  

ม่าน (พม่า) มีถิ่นฐานเดิมบริเวณฝ่๎งตะวันออกของแม่น้ําอิระวดี แม้วา่ชาวพม่าจะได้ช่ือวา่เป็นผู้

นับถือศาสนาพุทธนิกายเถรวาทอย่างเคร่งครัดที่สุดในโลกนั้น"แตใ่นอดีตชาวพม่าเชื่อและบูชา นัต  คือ 

วิญญาณศักดิ์สิทธิ์ของผูต้ายร้ายอย่างที่ชาวบ้านเรียกว่า “ตายโหง” เชน่ การประสบอุบัติเหตุ ถูกฆ่า

ตาย ตรอมใจตาย ฯลฯ ซึ่งต่อมากลายเป็นที่พึ่งทางจิตใจ ของชาวบ้าน นัตจึงมีสถานะกึ่งเทวดากึ่งผี 

อาจกล่าวได้ว่ามีระดับสูงกว่าผทีั่วไป แตไ่ม่สูงกว่าเทวดา จงึมีการสันนิษฐานว่า "นัต" ในภาษาพม่า

น่าจะมาจากคําว่า "นาถ" ในภาษาบาลีที่แปลว่า “ที่พึ่ง”ป๎จจุบันพบว่ายังมีการนับถือนัตควบคู่กับ

ศาสนาพุทธอย่างแนบแน่น เซ่นบวงสรวงบูชาผีนัตยังปรากฏใหเ้ห็น การแสดงศิลปวัฒนธรรมพม่าก็ยัง

ตอ้งขึ้นตน้ด้วยการรําถวายผนีัต  
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เม็ง คือ ชาวมอญ  หรอืชาวไทยเรียก รามัญ ชาวพม่าเรียก ตะเลง พงศาวดารพม่ากล่าวว่า 

มอญเป็นชนชาติแรกที่ตัง้ถิ่นฐานอยู่ในพม่า ตั้งอาณาจักรของตนทางตอนใต้ บริเวณลุ่มแม่นํ้าสาละวิน 

และแม่นํ้าสะโตง เมืองหงสาวดี หรอืพะโค ชาวมอญเชื่อว่า ภายในเดือน 6 เดือน 9 จะต้องมกีารทําพิธี

ไหว้ผบี้านผเีรือน ปูุย่าตายาย โดยมีเครื่องไหว้ คือ กล้วย ไก่ หมู ขนมตม้แดง ขนมตม้ขาวบรรพบุรุษที่

ล่วงลับไปแล้วยังหิวโหยอยู่ ยังชอบนับประทานอาหารตามเทศกาล  ดังนั้น อาหารที่นําไปถวายพระ 

จะต้องทําอาหารให้ถูกเทศกาลไม่เช่นนัน้แล้วบรรพบุรุษจะไม่ได้รับส่วนกุศลที่อุทิศไปให้ ที่บ้านจะมีที่ตัง้

ผบีรรพบุรุษเชื่อวา่ผบีรรพบุรุษจะสงิสถิตอยู่ที่เสาเอกของเรอืนโดยมีสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นว่าเป็นเสา

ผ ีคือ หบี หรอืกระบุ้งใส่ผ้าผ ีได้แก่ สไบผ้าซิ่น ผา้ขาวม้า แหวนหัวพลอยแดง แขวนไว้ที่เสาผี หลังจาก

เข้ารับนับถือศาสนาพุทธ ชาวไทยมอญมีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนามากโดยถือวา่พระพุทธเจ้า

เป็นองค์เคารพสักการบูชาสูงสุด ในวัดมอญ จะมีศาลเจา้ประจําวัด มอญเรียกว่า “ตะละพาน” 

 ป๎จจัยสําคัญที่ทําให้คนหลากหลายชาติพันธุ์เหล่านีเ้ข้ามาอาศัยอยู่ร่วมกันเนื่องจากการมี

ประวัติศาสตร์ร่วมกันอย่างยาวนาน การที่แม่สะเรียงมพีรมแดนที่ตั้งอยู่ระหว่างอานาจักรต่างๆ ที่

เจริญรุง่เรอืงและพยายามขยายอํานาจอยู่ตลอดเวลา เชน่ ความพยายามขยายอํานาจของพม่าเหนือ

มอญ ล้านนา และอยุธยา การขยายอํานาจของพญาเม็งรายในการสร้างบ้านแปลงเมืองของลา้นนา 

อิทธิพลของอยุธยารัตนโกสินทร์ต่อลา้นนา ทุกครั้งที่มกีารรบพุ่ง ประชาชนก็จะหลบหนเีคลื่อนย้าย และ

หากมีการตีเมอืงได้ก็จะมีการกวาดต้อนชาวเมือง (เทครัว) ไปไว้ยังอาณาจักรของตน เพื่อเป็นกําลัง

สําคัญในการพัฒนาบ้านเมืองของตน หรอืเพิ่มจํานวนทหาร และเป็นการตัดทอนกําลังพลของศัตรูใน

อนาคต ทําให้เมอืงที่ผา่ยแพ้อ่อนกําลังลงและไม่สามารถแข็งเมอืงได้อีกเป็นระยะเวลานาน และการใช้

นโยบายดังกล่าวทําให้เกิดการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม แม้จะเป็นเฉลยศึกแต่จะได้รับการดูแล 

สามารถใช้ชีวติและแสดงอัตลักษณ์ของตนเองได้อย่างปกติสุข ไม่ว่าจะเป็นภาษา ความเชื่อหรอื

วัฒนธรรมประเพณี บางครั้งเจ้าอาณาจักรเองก็รับอิทธิพลจากวัฒนธรรมเสียเองเช่น พม่าพยายาม

กลืนชาติมอญแตก่็รับวัฒนธรรมมอญจนแยกกันไม่ออกเป็นต้น สิ่งเหล่านีส้ะท้อนให้เห็นถึงแนวคิดที่
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เชื่อมั่นในศักยภาพของมนุษย์ ให้ความสําคัญกับพลังของคน มากกว่าการเข้าไปยึดครองดินแดน ต่าง

จากยุคหลังเมื่ออังกฤษหรอืชาติตะวันตกเริ่มล่าอาณานิคม ในพม่า แนวคิดในการยึดครองดินแดนหรอื

หลักดินแดนให้ความสําคัญกับทรัพยากรที่อยู่ในแผ่นดินนั้นๆ เชน่เดียวกับที่อังกฤษสนใจทรัพยากรปุา

ไม้และเหมืองแร่ในประเทศพม่า ทําให้อังกฤษพยายามยึดครองดินแดนพม่าทั้งหมด รวมถึงดินแดงรัฐ

ฉานของไทใหญ่ รัฐกระเหรี่ยง ซึ่งอุดมไปด้วยทรัพยากรปุาไม้  เช่นเดียวกับสยามเมื่อเล็งเห็น

ผลประโยชน์จากการค้าไม้สักในล้านนาจงึออกพระราชบัญญัติเพื่อควบคุมการอนุญาตทําปุาของเจ้า

หลวงลา้นนา และเข้ามาควบคุมผลประโยชน์จากการทําปุาแทน ซึ่งนโยบายแต่เดิมจะไม่เข้าไปยุ่งเกี่ยว

กิจการภายในของหัวเมอืงประเทศราช (เมื่อเทียบเคียงสถานการณ์ในภาคใต้ของไทยในป๎จจุบันอดคิด

ไม่ได้ว่ารัฐบาลใหค้วามสําคัญกับหลักดินแดง และทรัพยากร ในพืน้ที่ มากกว่าให้ความใส่ใจต่อ

ประชาชนเจ้าของดนิแดนซึ่งมีความแตกต่างทางด้าน เชื้อชาติ ภาษาและศาสนา) 

 อย่างไรก็ตาม เนื่องจากความอุดมสมบูรณ์ของทรัพยากรไม้สักในพืน้ที่สองฝากฝ๎ง่ของแมน่้ํา

สาละวิน โดยเฉพาะบริเวณเมืองยวมใต้นี้เองที่ทําใหเ้กิดการเปลี่ยนแปลงอย่างมากมาย จากในอดีตที่

เมืองยวมใต้เป็นเมอืงหน้าด่านที่ปูองกันการรุกรานของพม่า ได้เปลี่ยนเป็นศูนย์กลางทางการค้าที่สําคัญ

ของลา้นนาตะวันตก การเข้ามาทําสัมปทานปุาไม้ของกลุ่มพอ่ค้าอังกฤษ มอญ พม่าในบังคับของ

อังกฤษจากเมอืงมะละแหม่ง ซึ่งเป็นเมืองท่าศูนย์กลางการค้าของอังกฤษในพม่าตอนใต้ กว่าร้อยละ 95 

ของไม้สักที่ออกจากท่าเรือเมาะละแหมง่ถูกส่งไปยุโรปล้วนมาจากเมอืงยวมและสองฝ่๎งของแม่นํ้าสาละ

วิน โดยเฉพาะในปี พ.ศ. 2398 เมื่อสยามต้องทําสนธิสัญญาเบาริ่ง รับรองสิทธิสภาพนอกอาณาเขต 

ฐานะและเสรีภาพของอังกฤษและคนในบังคับในประเทศสยาม ทําให้การค้าขายของชาวอังกฤษใน

สยามเริ่มขยายตัวมากยิ่งขึ้น โดยเฉพาะการค้าไม้สักบริเวณลุ่มน้ําสาละวิน   

 

ความเป็นมาของมุสลิมในแม่สะเรยีง 
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นอกเหนอืจากชาวจนียูนนานมุสลิมดังกล่าวข้างตน้แล้ว ในภาคเหนอืยังมมีุสลิมกลุ่มใหญ่ที่มี

เชื้อสายมาจากชาวมุสลิมในบังคลาเทศ อินเดีย และปากีสถาน โดยมุสลิมกลุ่มนี ้  ได้อพยพย้ายถิ่นฐาน

มาจากเมอืงกัลกัตตาทางตะวันออกของประเทศอนิเดีย (ซึ่งต่อมากลายเป็นประเทศบังคลาเทศ) ใน

ปลายคริสตศ์ตวรรษที่ 19  

 

ประวัติการอพยพย้ายถิ่นของชาวมุสลิมเชื้อสายเบงกาลี-ปากีสถาน12  

 ชาวมุสลิมเชื้อสายปากีสถาน– อินเดีย จะใช้เส้นทางหลัก 4 เส้นทาง  ในการอพยพย้ายถิ่นเข้าสู่

ภาคเหนือของประเทศไทย 

 เส้นทางที่เก่าแก่ที่สุดและถือว่าเป็นเส้นทางหลัก  ได้แก่  การอพยพเข้ามาทางอําเภอแม่สอด 

จังหวัดตาก  ซึ่งในขณะนั้นแมส่อดเป็นอําเภอเล็ก ๆ ติดชายแดนไทย-พม่า  แตป่๎จจุบันแมส่อด

กลายเป็นอําเภอที่มีความสําคัญทางเศรษฐกิจอย่างมาก  และเป็นศูนย์กลางทางการค้าที่สําคัญแถบฝ๎ง่

ตะวันตกเฉียงใต้ในภาคเหนือของประเทศไทยมานานนับศตวรรษ  ทั้งนีเ้นื่องจากเป็นเส้นทางผ่านของ

กองคาราวานสินค้าเข้าสู่ประเทศไทยรวมทั้งเป็นจุดยุทธศาสตรส์ําคัญมาตั้งแตค่รั้งโบราณกาล  ที่

ประเทศพมา่ใช้เป็นเส้นทางในการเข้ารุกรานอาณาจักรสยามในศตวรรษที่ 16-17  นอกจากนั้น  แม่

สอดยังเป็นสถานที่ที่รองรับกลุ่มพอ่ค้าอิสระทั้งหลายทั้งชาวไทยและชาวต่างชาติ  พ่อค้าบางกลุ่มอาจ

เข้ามาอาศัยค้างคนืเพียงไม่กี่คืน  เพื่อระบายสินค้าพืน้เมืองต่าง ๆ จากกองคาราวานเพื่อนําไปขายในที่

อื่น ๆ 

 ในช่วงปี ค.ศ.1850 มีพอ่ค้ามุสลิมชาวอินเดียส่วนหนึ่งจากเมอืงจติตะกองได้เข้ามาอาศัยอยู่ใน

อําเภอแม่สอดเป็นระยะเวลายาวนาน  โดยมีบทบาทเป็นพ่อค้าคนกลางในการตดิต่อระหว่างพ่อค้าชาว

อินเดีย-พม่า-ชาวจีนที่มาจากมณฑลยูนนาน-ไทยใหญ-่ลาวและชาวพื้นเมืองทางเหนอืของไทย  จาก

                                                 
12 จาก ประยูรศักดิ์ ชลายนเดชะ (2539: 194-195) 
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การที่บริเวณนีม้ีความเจรญิรุ่งเรืองทางเศรษฐกิจเป็นอย่างมาก  ทําให้จุดนีก้ลายเป็นเส้นทางหลักของ

ชาวปากีสถานใช้ในการอพยพย้ายถิ่นเข้าสู่ประเทศไทยโดยผ่านมาจากประเทศพม่าเข้าสู่ทางภาคเหนือ

และเข้าสู่จังหวัดเชียงใหม่ในที่สุด 

 นอกจากนั้น  ยังมีเส้นทางสําคัญอีก 2 แห่ง  ที่เป็นจุดผา่นของผู้อพยพชาวเบงกาลี-ปากีสถาน

เพื่อเข้าสู่ประเทศไทย  ได้แก่บริเวณอําเภอฮอด จังหวัดเชยีงใหม่  และอําเภอแมส่ะเรยีง จังหวัด

แมฮ่่องสอน  ทั้งสองเส้นทางนีม้ีเส้นทางที่สามารถเชื่อมตอ่เข้าถึงเมืองร่างกุ้ง ประเทศพมา่  และอีก

เส้นทางหนึ่งได้แก่  บริเวณชายแดนอําเภอแม่สาย จังหวัดเชยีงราย  ซึ่งเป็นเส้นทางที่ชาวปากีสถาน 

และชาวจีนมุสลิมใช้เป็นเส้นทางในการอพยพเข้าสู่ประเทศไทยโดยผ่านเข้ามาทางรัฐฉานและส่วนอื่น ๆ 

ของประเทศพม่าตอนบน  ต่อมา  มีการตั้งชุมชนมุสลิมเชือ้สายอินเดียขึ้นในจังหวัดเชียงราย  โดยมี

ประชากรจํานวนมากกว่า 1,000 คน  และชุมชนนีจ้ึงกลายเป็นแหล่งรองรับผูอ้พยพชาวปากีสถาน ที่

ย้ายเข้ามาใหม่เป็นการช่ัวคราว  ก่อนที่จะตัดสินใจไปสร้างหลักป๎กฐานในที่อื่น ๆ ต่อไป  อาทิเช่น  

จังหวัดลําปาง-ตาก-ลําพูนและข้าสู่จังหวัดเชียงใหม่ในที่สุด 

 เหตุการณส์ําคัญที่ทําให้ผู้อพยพเป็นจํานวนมากหลั่งไหลเข้าสู่ประเทศไทยก็คือ  ในช่วงสมัย

รัชกาลที่ 5 ของไทย  ราวปี 1860  ชาวอินเดียเป็นจํานวนมากได้หลบหนีทหารอังกฤษ  และในช่วงสมัย

สงครามโลกครั้งที่สองโดยเฉพาะอย่างยิ่งช่วงที่ทหารญี่ปุุนบุกเข้าพม่าในปี 1942-1943 เป็นเหตุให้ชาว

อินเดียและชาวปากีสถานมุสลิมจํานวนประมาณ 900,000 คนที่อาศัยอยู่ในประเทศพมา่พยายาม

เดินทางกลับอินเดียส่วนหน่ึงเกิดการล้มตายระหว่างทางจํานวน 10,000-100,000 คน  และมีผูอ้พยพ

ประมาณ 300,000 คนกระจายอาศัยอยู่ตามแนวตะเข็บชายแดนไทย-พม่าและในภาคเหนือของไทย 

นายวิเชียร พูลวานิช ผู้นําท่านหนึ่งในชุมชนมุสลิม อ.แม่สะเรียง จ.แมฮ่่องสอน เล่าว่า ผูค้นใน

บังคับของอังกฤษตั้งแตอ่ินเดียถึงพม่าทั้งหมดมีอสิระในการแสวงหาโอกาสในชีวติ เนื่องจากดินแดน

ทั้งหมดเป็นอาณานิคมของอังกฤษ ในระหว่างนี้เองกลุ่มชาติพันธุ์หนึ่ง คือ ชาวเบงกาลี หรือบังคลาเทศ

ซึ่งมีถิ่นฐานเดิมอยู่ในจิตตะกอง      ประเทศอนิเดียต่อมาเป็นอีสเบงกอล หรือปากีสถานตะวันออก 
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และแยกประเทศเป็นบังคลาเทศในเวลาต่อมา ชาวเบงกาลีอาศัยเรือจากเมอืงจิตตะกอง เดินทางมาขึน้

ฝ๎ง่ที่เมืองย่างกุ้ง หรอืบางส่วนจะมาขึน้ฝ๎ง่ที่เมืองเมาะละแหม่ง (มอละเหมี่ยน) บริเวณปากอ่าวเมาะตะ

มะ ประเทศพม่า และเดินท้าวไปถึงเมอืงผาปูน (พาโปุง หมายถึง กบ) ซึ่งเป็นเมืองหนา้ด่านของพม่าห่าง

จากแม่น้ําสาละวนิประมาณ 45 กิโลเมตร เมืองผาปูนเป็นศูนย์กลางการค้าที่สําคัญ และมีการตดิต่อ

ค้าขายกับเวียงยวมใต้มาช้านาน จากเมอืงผาปูนเมื่อข้ามฝ๎่งแม่นํ้าคง (สาละวิน) ที่จุดท่าตาฝ๎ง่ก็จะเดิน

ทางเข้าสู่เมอืงยวมใต้  

การเดินทางเข้ามาของชาวเบงกาล ีมักได้รับคําแนะนํา จากเครือญาติซึ่งเป็นเครือข่ายการค้า ที่

มีกองคาราวาน ขนส่งสินค้าตามเมอืงต่างๆ  เมื่อมาถึงก็แสวงหาช่องทางทํามาหากิน เชน่รับจ้าง 

ค้าขายเล็กๆ น้อยๆ (หาบของขาย พ่อค้าเร่) ฆ่าโคขายเนือ้ ใครที่เป็นช่างตัดเย็บเสื้อผ้าก็เปิดรา้นตัดเย็บ

เสื้อผ้าสําเร็จรูป กลุ่มสายตระกูลพ่อค้าก็นําสินค้าจากอังกฤษที่มขีายในพม่าเข้ามาจําหน่ายได้แก่ 

น้ํามันก๊าด ตะเกียงเจา้พายุ สังกะส ีเหล็กเส้น อุปกรณ์เครื่องใช้ในครัวเรอืนที่เป็นโลหะ อาหารกระป๋อง 

เนย น้ํามันกุ้ง หรอืแม้แต่ทุเรียนพันธุ์พื้นเมอืงของพม่า เรียกได้วา่มีทุกอย่างตั้งแต่รองเท้าจนถึงรม่เลย

ทีเดียว ซึ่งสินค้านําเข้าของอังกฤษมีคุณภาพดี นําสมัยและเป็นที่ต้องการมาก การค้าขายสินค้าเหล่านี้

ทํากําไรได้หลายเท่าตัว จนสามารถขยายกิจการเปิดรา้นเป็นหอ้งแถวคล้ายห้างสรรพสินค้า (ชาวบ้าน

เรียกกาดแขกหรอืกาดยาว) มีสนิค้าทุกอย่างแยกเป็นแผนก เชน่ แผนกตัดเย็บเสื้อผา้ ขนม เครื่องเหล็ก 

เครื่องอุปโภคบริโภค มีการรเิริ่มเปิดตลาดสดเพื่อใหค้นพืน้เมืองได้เข้ามาจับจองพื้นที่ขายสินคา้ มีการ

นําเครื่องจักรทันสมัยเช่น เครื่องป๎่นไฟ เครื่องจักรผลติน้ําอัดลมชนิดขวดที่มีลูกแก้วเปิดปิดที่เรยีกว่า น้ํา

มาเน็ต (เลมมอนเหนด) เข้ามาผลติและจําหน่าย แม้แต่สนิค้าฟุุมเฟือยเช่น เครื่องเล่นแผ่นเสียง และ

เครื่องดนตรีอย่างหีบเพลง ก็นํามาจําหนา่ย ดังนัน้ บริเวณที่ชาวเบงกาลีอาศัยอยู่จึงเกิดเป็นย่านธุรกิจที่

สําคัญที่สุดในเมืองยวมใต้ (ป๎จจุบันเรียกว่าถนนแหล่งพานิชย์)  
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จากการสัมภาษณ์ นายสุริยา อร่ามวงศ์ ผูน้ํามุสลิมที่มีบทบาทสําคัญในชุมชนมุสลิม13 อ.แม่สะ

เรียง ได้เล่าว่า เมื่อการค้าขายประสบความสําเร็จเป็นอย่างดจีงึมีการชักชวนญาติพี่น้องที่จิตตะกองเข้า

มาอยู่ ช่วยกันค้าขาย ประกอบอาชีพ และส่วนใหญ่แต่งงานกับคนพืน้เมือง จนมีลูกหลานเกิดในแผน่ดิน

ไทย เมื่อชาวเบงกาลซีึ่งนับถือศาสนาอิสลามได้เพิ่มจํานวนขึน้ จงึได้มกีารจัดสร้างมัสยิดเพื่อเป็นศูนย์

รวมจติใจและรักษาจติวิญญาณความเป็นมุสลิม ขึน้เมื่อปี พ.ศ. 2425  

อีกชาติพันธุ์หนึ่งแม้จะเป็นคนส่วนนอ้ยแต่ ต้องกล่าวถึงคอืคนจีนจากมณฑลยูนาน (มักถูก

เรียกว่าฮ่อ) กลุ่มคนจีนยูนนานนีส้่วนใหญ่เป็นพ่อค้ามุสลิม นับถือศาสนาอิสลาม มีกองคาราวานม้าต่าง

และฬ่อ เป็นของตนเอง มักจะนําสินค้าจากประเทศจีนมาขาย หรอืแลกเปลี่ยนกับสินค้าพืน้เมือง ใน

เส้นทางการค้าแนวตะเข็บชายแดน พม่า ลาว และไทย ขากลับก็จะนําสินค้าพื้นเมอืงกลับไปขายที่ยูน

นาน บางครั้งก็รับจา้งขนส่งสนิค้าไปตามที่ต่างๆ แถบแมฮ่่องสอน เชียงใหม่ บางส่วนเลือกแตง่งานกับ

คนพืน้เมือง เปิดกิจการของตนเองในเมืองยวมใต้และเชียงใหม่ บางท่านก็ทําธุรกิจปุาไม้ด้วย (วิเชยีร 

พูลวานิช 2555) 

การขยายตัวทางเศรษฐกิจนี้เองที่เป็นตัวจักรสําคัญในการพัฒนาเมืองยวมใต้ เริ่มจากธุรกิจ

สัมปทานปุาไม้ เหมอืงแร่ ของอังกฤษที่ทําให้เกิดการจา้งงาน ทําให้หลายชนเผ่ามุ่งหน้าเข้าเมือง เมื่อมี

คนมากก็มีความตอ้งการในการอุปโภคบริโภคมาก เหล่าพ่อค้าและนักแสวงหาโอกาสจงึเดินทางเข้ามา

เพื่อสนองความตอ้งการด้วยสินค้าและบริการต่างๆ ศาลาคอื ที่พํานักของนักเดินทาง มีการกล่าวถึง

ศาลาหัวเวียง (ตั้งอยู่บริเวณองค์การโทรศัพท์ในป๎จจุบัน) ศาลาหางเวียง (ตั้งอยู่ใกล้สถานตีํารวจ) และ

ศาลาวุธ (กลางเวียงใกล้ตลาดสด) ซึ่งสร้างในสมัยใดไม่ปรากฏ ศาลาเหล่านีส้ร้างจากไม้สัก เป็นอาคาร

ขนาดใหญ่ สําหรับเป็นที่พักค้างแรมของพ่อค้า นักเดินทาง และยังเป็นที่เก็บสินค้า บริเวณรอบศาลามี

ทุ่งหญ้าสําหรับพักวัวเทียมเกวียน หรอืม้า ลา ต่าง สําหรับช้างจะนําไปไว้ใกล้ท่าโรงหมู เป็นท่าน้ํา

สําหรับเทียบเรือ  หรอืแพ ที่นําสินค้าล่องมาจากแม่ลาหลวง แม่ลาน้อย จังหวัดแม่ฮอ่งสอน ซึ่งมีชาว

                                                 
13 ปัจจุบันด ารงต าแหน่ง ประธานคณะกรรมการอิสลามประจ าจังหวัดแม่ฮ่อสอน และกรรมการกลางอิสลามแห่งประเทศไทย 
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เบงกาลเีป็นเจ้าท่า สําหรับพ่อค้าที่มญีาตกิ็จะไปพักอาศัยที่บ้านญาต ิ หากเป็นลูกค้าที่เข้ามาซือ้สินค้า

จากนายหา้งชาวเบงกาลแีล้วก็ไม่ต้องหว่งเรื่องที่พัก เพราะนายห้างจะจัดที่พัก และมีคนหุงหาอาหาร

ดูแลแขก หรอืลูกค้าตลอดเวลา ไม่ว่าจะมาถึงเวลาไหนจะได้รับประทานอาหาร และมีที่พักบริการเสมอ 

เมื่อนายห้างเดินทางไปค้าขายต่างแดนลูกค้าที่เคยรับบริการจะให้การต้อนรับอย่างดีโดยจัดที่พักและ

อาหารให้ จึงกลายเป็นความสัมพันธ์แบบเครือญาติมากกว่าการเป็นคู่ค้า 

 

ปฏิบัติการการสร้างสันติภาพในชีวติประจ าวันของชุมชนมุสลิมแม่สะเรยีง 

 ก่อนที่จะกล่าวถึงปฏิบัติการสร้างสันติภาพในชีวติประจําวันของชุมชนมุสลิมแม่สะเรียง จะ

นําเสนอใหเ้ห็นถึงภาพบริบทของความขัดแย้งที่เกิดขึน้ในพื้นที่เพื่อจะได้เข้าใจพัฒนาการของการสร้าง

สันติภาพในชุมชนมุสลิมแม่สะเรยีง 

 

ประวัติศาสตร์ความขัดแย้งภายในชุมชนในอดีต 

 ชุมชนมุสลิมแมส่ะเรียงนับเป็นชุมชนเก่าแก่แหง่หนึ่งในภาคเหนือ โดยบรรพบุรุษรุ่นแรกล้วนเป็น

ชาวเบงกาลทีี่อพยพมาจากประเทศบังคลาเทศ หรอืมักเรียกกันทั่วไปว่า “แขกนอก” ชนกลุ่มนีไ้ด้ถูก

หล่อหลอมทางด้านศาสนานับแต่เยาว์วัยจากครอบครัวในบังคลาเทศ พวกเขาจึงให้ความสําคัญกับวิถี

การดําเนินชีวติที่เคร่งครัดตามวิถีอสิลาม ประกอบกับพืน้ที่ต้นทางในครอบครัวเดิมล้วนมลีักษณะความ

เป็นระบบเครือญาตสิูง และเป็นสังคมมุสลิมทั้งชุมชนที่ไม่ได้มคีวามหลากหลายทางศาสนาหรอืชาติ

พันธุ์ ทําให้คนรุ่นนีค้่อนข้างจํากัดและยึดติดแต่ในกรอบของศาสนาของตัวเอง 

 ดังนัน้ เมื่อชนแขกนอกเหล่านีเ้ข้ามาอาศัยอยู่ในเมืองไทยทั้งที่จังหวัดเชยีงใหม่และแม่สะเรียง 

จะเป็นที่รับรู้กันว่าพวกเขาจะมีความเคร่งครัดอย่างมากในด้านศาสนา โดยจะไม่เขา้ร่วมหรือเข้า
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เกี่ยวข้องกับกิจกรรมใดๆ ของคนตา่งศาสนา แมก้ระทั่ง แก้วน้ํา หรือภาชนะของคนต่างศาสนิกพวกเขา

ก็จะไม่ยอมใชอ้ย่างเด็ดขาดด้วยเกรงว่าจะทําให้บริโภคสิ่งสกปรกเข้าสู่รา่งกาย    

 ถึงแม้วา่จะมีพ่อค้าแขกนอกจํานวนไม่น้อยที่เดินทางเข้าสู่แม่สะเรียงและตัดสินใจลงหลักป๎ก

ฐานที่นี่ และได้ตัดสนิใจแตง่งานกับคนเมืองในท้องถิ่น และมีลูกหลานรุน่ต่อๆ มาสืบทอดในชุมชนมุสลิม

แมส่ะเรยีง แตด่้วยทัศนคติที่มองตนเองว่าเป็นเลือดบังกลาลีแท้ร้อยเปอร์เซ็นต์ แต่คนรุน่ใหม่เป็นเพียง

พวกลูกครึ่ง โดยเรียกว่า เป็นพวก “น้ําผ่า” ยารัชบาดี หรอืเสี่ยม (สยาม) ซึ่งแฝงทัศนคติในเชงิลบ และ

ดูถูกว่า พวกลูกครึ่งน้ําผ่าเหล่านีไ้ม่มคีวามรูศ้าสนา ประพฤติตนไม่เหมาะสม ในขณะที่ฝุายลูกครึ่งน้ําผา่

ก็จะมองว่าพวกแขกนอกเลือดแท้ว่า ความจริงก็ไม่ได้มีความรู้ศาสนาอะไรมาก หรือรู้ไม่จรงิ  

จนในที่สุด ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มลูกครึ่งน้ําผ่ากับเลือดแท้เริ่มบานปลายหลายครั้งถึงขัน้ลง

มอืลงไม้กันเลยทีเดียว บางครอบครัวของพวกลูกครึ่งที่ต้องการลดคําสบประมาทนี้จงึได้ส่งลูกไปเรียนรู้

ศาสนาที่เมอืงย่างกุ้ง และเมื่อจบมาก็เปิดการเรียนการสอนแก่ลูกครึ่ง แต่ก็ยังถูกพวกแขกนอกโจมตี ดู

ถูกดูแคลน และเหตุการณ์ความขัดแย้งระหว่างกันเองของมุสลมิแขกนอกกับลูกครึ่งน้ําผ่ายังคงยดืเยือ้

ยาวนานจนเป็นที่กล่าวขานไปทั่วเมืองแมส่ะเรยีง จนชาวบ้านที่เป็นชาวพุทธจะมานั่งจับกลุ่ม  กินน้ํา

เมีย้ง บริเวณใกล้กับหนา้มัสยิดในทุกวันศุกร์เพื่อดูว่าวันนีจ้ะมีใครตกีับใครบ้าง การแบ่งขั้วนี้รุนแรงจน

ไม่ใครกล้าเป็นคนกลางไกลเกลี่ย เหมอืนกับว่าทุกคนต้องเลือกข้าง ในที่สุดจงึถึงขัน้มกีารแยกมัสยิด 

ท่านสลามัตตุลลา นายหา้งใหญ่ที่เป็นแขกนอกได้สร้างอาคารละหมาดช่ัวคราวไว้ในบริเวณบ้านของ

ท่านเพื่อเป็นที่ละหมาดสําหรับคนในครอบครัว พนักงาน ลูกจา้ง ลูกค้า ซึ่งส่วนใหญ่เป็นกลุ่มเลอืดแท้ 

โดยจะมีอหิม่ามมานําละหมาด ส่วนที่มัสยิดก็จะเป็นที่ละหมาดสําหรับชาวบ้านที่เป็นกลุ่มพวกลูกครึ่ง

น้ําผ่า โดยหวังว่าจะช่วยลดการเผชิญหน้ากันได้บ้าง มีความพยายามเชิญทั้งสองกลุ่มมาปรึกษาหารอื

ในกิจกรรมของชุมชน แต่มักจะมกีารล้มโต๊ะอยู่เสมอ แมช่้วงหลังความขัดแย้งที่เกิดจะไม่ถึงกับมีการลง

มอืลงไม้กัน แต่ก็ไม่มที่าทีจะจบลงด้วยดี 
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จนกระทั่งในช่วงบั้นปลายชีวิตของท่านสลามัตตุลลา ซึ่งท่านได้ลดขนาดกิจการของตนเองลง

และมีความประสงค์จะเดินทางกลับไปใช้ชีวติที่บ้านเกิดในบังคลาเทศ ท่านจึงได้ขายกิจการทั้งหมด

รวมทั้งอาคารที่ละหมาดในบ้านของท่าน จงึทําให้ทุกคนต้องกลับไปละหมาดรวมกันอีกครั้งที่มัสยิดหลัง

ใหญ่ แตก่็ยังมกีารกระทบกระทั้งกันบ้าง จนในที่สุดความขัดแย้งได้ค่อยๆ คลี่คลายลงไป โดยผู้นํา

ศาสนาที่เป็นที่ยอมรับในชุมชนเข้ามีบทบาทในการช่วยประสานทําความเข้าใจ 

 

ความขัดแย้งระหว่างชาวมุสลิมกับคนต่างศาสนกิ 

นอกจากมุสลิมในแมส่ะเรียงจะเคยมีความขัดแย้งที่รุนแรงภายในชุมชนระหว่างแขกนอกกับ

กลุ่มพวกลูกครึ่งที่เกิดในไทยแลว้ ยังเคยเกิดเหตุการณ์ความขัดแย้งกับชาวบ้านที่มีความเชื่อต่างศาสนา

ได้แก่ หลังจากเหตุการณ์สู้รบระหว่างรัฐบาลทหารพม่าและชนกลุ่มนอ้ยกระเหรี่ยงทําให้มผีูอ้พยพเข้า

มามากมายที่บ้านแมส่ามแลบซึ่งอยู่ติดชายแดนพม่าเพียงคั้นด้วยแมน่้ําสาละวิน และกลายเป็นค่าย

อพยพในที่สุด     

 ถึงแม้ว่าจะเป็นกลุ่มกระเหรี่ยงดว้ยกันแตก่็มีความเชื่อต่างกัน มีทั้งพุทธ คริสต์ และอิสลาม 

เมื่อมาอยู่ร่วมกันในพืน้ที่จํากัดก็มีการกระทบกระทั่งกัน ส่วนใหญ่เป็นความขัดแย้งระหว่างกระเหรี่ยง

พุทธและชาวมุสลิม เริ่มจากการกล่าวอ้างว่าศาสนาใครดีกว่าใคร จนลุกลามปานปลาย เชน่ ชาวมุสลิม

เลี้ยงแพะ กระเหรี่ยงพุทธเลี้ยงสุนัข ก็ปล่อยสุนัขให้ไปกัดแพะ กระเหรี่ยงมุสลิมจึงแก้แค้นด้วยการ

วางยาเบื่อสุนัขของชาวกระเหรี่ยงพุทธ เป็นต้น  

เมื่อชุมชนมุสลิมในแมส่ะเรียงทราบข่าว ก็มีความพยายามที่จะเข้ามามีสว่นร่วมในการลดความ

ขัดแย้ง เริ่มแรกทีเดียวตั้งแต่มีกรณีการยิงปืนใหญ่ของทหารพม่าทําให้ชาวกระเหรี่ยงตอ้งลี้ภัยเข้ามาที่

แมส่ามแลบชุมชนมุสลิมก็ได้ส่งความช่วยเหลือได้แก่อาหารและเครื่องนุง่ห่ม ต่อมาเมื่อทราบเรื่องราว

ความขัดแย้งได้อาศัยโอกาสการประชุมหรือจัดกิจกรรมร่วมกันช้ีแจงอธิบายโดยพยายามยกกรณีการ
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อยู่ร่วมกันของชุมชนมุสลิมกับชาวไทยใหญ่ในแมส่ะเรยีงที่อยู่รว่มกันอย่างสงบสันติพึ่งพาอาศัย 

ช่วยเหลือจุนเจอืกันและกัน เมื่อได้ช้ีแจงพูดคุยกันบ่อยๆ สร้างสัมพันธ์กับผูน้ําแต่ละกลุ่ม ความขัดแย้ง

ระหว่างกลุ่มต่างๆ จงึคลี่คลายไปในทางที่ดีขึ้นในที่สุด  

 

ชุมชนมุสลิมแม่สะเรยีงกับการสร้างสันติภาพ 

ในช่วงหลังจากยุคความขัดแย้งระหว่างแขกนอกกับพวกลูกครึ่งน้ําผ่า ชุมชนมุสลิมแม่สะเรียง

เริ่มมกีารปรับตัวในด้านการมีความสัมพันธ์ที่ดกีับคนต่างศาสนิกมากขึ้น  จากการศกึษากิจกรรมต่างๆ 

ในวิถีชีวติประจําวันของมุสลิมพบว่ามีประเด็นที่น่าสนใจดังนี ้   

4) มีการปฏิสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอย่างเข้มข้นภายใต้การเคารพในความแตกต่าง (Active 

Engagement and Respect the Differences)  

เมื่อมีการใช้ชีวติอยู่ร่วมกัน มุสลิมจํานวนไม่น้อยได้มีการแต่งงานข้ามศาสนาและชาตพิันธุ์กัน 

ถึงแม้วา่ โดยทั่วไปแล้วผูท้ี่เข้าแต่งงานกับชาวมุสลิมจะมีการเปลี่ยนจากศาสนาเดิมและเข้ารับนับถือ

ศาสนาอิสลามตามคู่สมรส (ไม่ว่าจะเป็นฝุายชายหรือฝาุยหญิง) ดังนั้น ในวิถีปฏิบัติในชวีิตประจําวันใน

ครอบครัวทําให้เกิดการผสมผสานกลมกลืนทางวัฒนธรรม ลูกหลานมุสลิมหลายครอบครัวก็จะมคีุณ

แม ่คุณย่า คุณยาย เป็นคนเมือง (ไทโยน) บ้าง หรือไทใหญ่ บ้าง และในขณะเดียวกันก็จะต้องมีญาติพี่

น้องฝุายแมท่ี่เป็นคนพืน้เมือง และมีการไปมาหาสู่สานสัมพันธ์เครอืญาตอิยู่เสมอ แมว้่าคุณแม ่ คุณย่า

จะรับนับถือศาสนาอิสลามแล้ว แตก่็มีความเชื่อตามคําสอนของบรรพบุรุษอยู่ บางครัง้ก็จะสอน

ลูกหลานตามความเชื่อของตนที่ไม่ขัดกับหลักการในศาสนาอสิลาม เชน่ อย่าตัดเล็บในเวลากลางคืน 

อย่าตากผา้ซิ่นไว้หน้าบ้าน ต้องมีกริยามารยาทที่ดงีาม การแสดงความเคารพผูใ้หญ่ เป็นต้น  

ดังนัน้ มุสลิมในชุมชนแมส่ะเรียงจงึมีกิจกรรมของชาวมุสลิมหลากหลายเข้าร่วมปฏิสัมพันธ์กับ

ประเพณีของชาวพุทธในขณะที่ยังคงยืนหยัดในอัตลักษณ์ของศาสนาอิสลามและไม่ทําสิ่งที่ขัดกับหลัก
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ศรัทธาของศาสนาของตนเอง ดังเช่น ในงานประเพณีที่มีช่ือเสียงมากของอําเภอแม่สะเรียง ได้แก่ 

ประเพณีออกหว่า (ออกพรรษา) ซึ่งทางราชการมักจะเชญิชุมชนมุสลิมเข้าร่วมในการออกแสดง

นิทรรศการ และการแสดงภูมิป๎ญญาด้านอาหารวัฒนธรรมของชาวมุสลิม อ. แม่สะเรียง โดยผู้นําชุมชน

มุสลิมแม่สะเรียงมองว่า 

“ถือว่าเป็นการให้เกียรติและเป็นการแสดงความเคารพต่อเพื่อนบ้านที่อยู่

ร่วมกันเพื่อเป็นการสร้างความสัมพันธ์ที่ดตี่อกัน และเราก็ไม่ได้เข้าร่วมใน 

ศาสนพิธี หรอืพิธีกรรมใด ๆ ในศาสนาของเขาแต่อย่างใด จงึไม่น่าจะขัดกับ

หลักของศาสนาอิสลาม และประการสําคัญ กลับเป็นการดเีสียอีกที่ได้ถือ

โอกาสเผยแพร่หลักธรรมคําสอนและความงดงามของศาสนาอิสลามให้

เพื่อนตา่งศาสนิกได้รับรู้”   

 

ชาวพุทธออกหว่า14 ชาวมุสลิมออกดะวะฮ์15  

  ประเพณีออกหว่าเป็นอีกหนึ่งประเพณีตามความเชื่อของชาวไทใหญ่ในช่วงออกพรรษาที่สืบ

ทอดกันมาได้ถึง 600 ปี    ชาวบ้านมีความเชื่อว่า เป็นการรับเสด็จพระพุทธเจา้ที่เสด็จลงมาจากสวรรค์

ช้ันดาวดึงส ์กลับมายังโลกมนุษย์ 

ชาวบ้านจะได้ตกแตง่ซุ้มประตูหน้าบ้านด้วย ราชวัติ คือการนําไม้ไผม่าสานเป็นรัว้ ประดับ

ประดาดว้ยโคมไฟประทีป หนอ่ต้นกล้วย หน่อต้นออ้ย และตุง (ธง) อย่างสวยงาม ตามความเชื่อของ

ชาวบ้านที่นี่ถือว่า ซุ้มประตู เป็นการสักการะและรับเสด็จพระพุทธเจ้าที่เสด็จลงจากสรรค์ช้ันดาวดึงส์

หลังจากทรงธรรมเทศนาโปรดพระมารดา ซึ่งในงานมีการแสดงและการละเล่นต่าง ๆ เช่น ฟูอน โต รํา

นกกิ่งกลา  ในวันสุดท้ายของงาน       (ปกติจะเป็น วันแรม  1 ค่ํา เดือน 11) แตล่ะชุมชนหรอืศรัทธาวัด

                                                 
14 ข้อมูลจาก เทศบาลตําบลแมส่ะเรียง 
15 การเผยแพร่สร้างความเข้าใจศาสนา 
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ต่างๆ      จะช่วยกันนําต้นสนมาสับเป็นชิน้เล็กๆ แล้วมัดรวมกันเป็นต้นขนาดใหญ่   เส้นรอบวง

ประมาณเมตร   สูงประมาณ   5 เมตร  ประดับตกแต่งให้สวยงามเพื่อใชแ้หไ่ปถวายวัดใกล้บ้าน     

นอกจากนี้ การจัดขบวนจะมีเทียนไขหลายพันเล่ม และเครื่องไทยทานแหไ่ปตามถนนสายต่าง ๆ         

มีการประกวดความสวยงาม พอไปถึงวัดใกล้บ้านก็จะจุดให้ลุกสว่างโชตช่วง  ถือว่าได้บุญอย่างมาก  

 

          

งานประเพณีจองพารา คอืประเพณีส่วนหนึ่งในงานเทศกาลออกพรรษา เป็นประเพณีที่สําคัญ

มาก ของชาวแมฮ่่องสอน คําว่า "จองพารา" เป็นภาษาไทยใหญ่ แปลว่า "ปราสาทพระ" การบูชาจอง

พารา จัดขึ้นตามความเชื่อเรื่องการรับเสด็จพระพุทธเจ้ากลับมายังโลกมนุษย์ หลังจากที่ได้เสด็จขึน้ไป

เทศนาโปรดพระมารดา ณ สวรรค์ช้ันดาวดึงส์ เทศกาลนีจ้ัดขึน้ระหว่าง วันขึน้ 15 ค่ํา เดือน 11 ถึงวัน

แรม 8 ค่ํา เดือน 11 โดยก่อนถึงวันงานจะมีการจัดงาน ตลาดนัด ออกพรรษามีการนําสินค้าต่างๆ ที่จะ

ใช้ในการทําบุญ เช่น อาหาร ขนม ดอกไม้ เครื่องไทยทานมาวางขาย เพื่อให้ชาวบ้านได้หาซือ้ข้าวของ

เครื่องใช้ในการเตรียมงาน และมีการจัดเตรยีมสร้าง "จองพารา" ซึ่งเป็นปราสาทจําลอง ทําด้วยโครงไม้

ไผ่ ประดับ ลวดลายด้วยกระดาษสา กระดาษสีต่าง ๆ หนอ่กล้วย อ้อยและโคมไฟ ตกแต่งอย่าง

สวยงาม เพื่อใช้สมมติเป็นปราสาทรับเสด็จพระพุทธองค์จากสวรรค์ จากนั้นก็จะยก "จองพารา" ขึ้นไว้

นอกชายคา นอกรั้ว หรอืบริเวณกลางลานทั้ง ที่บ้านและที่วัด  
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      ในช่วงเวลาตลอดเทศกาล จะมีการละเล่นเฉลิมฉลองหลายชนิด เช่น ฟอูนโต ฟูอน รูปสัตว์

ต่างๆ ฟูอนก้าแลว (ฟูอนดาบ) เฮ็ดกวาม ฯลฯ ตามถนนหนทางและบ้าน เรือนต่าง ๆ เป็นการละเล่นที่

สืบเนื่องมาจากความเชื่อว่าสัตว์โลก และสัตว์หมิพานต์พากันรื่นเริง ยินดีออกมาร่ายรําเป็นพุทธบูชารับ

เสด็จ 

         ก่อนจะถึงวันแรม 8 ค่ํา จะมีพธิี “หลู่เตนเหง” คือ การถวายเทียนพันเล่ม โดยแหต่้นเทียนไป

ถวายที่วัด และใน " วันกอยจอ้ด" คือวันแรม 8 ค่ํา อันเป็นวันสุดท้ายของเทศกาลออกพรรษา จะมีพธิี 

“ถวายไม้เกี๊ยะ” โดยนําฟืนจากไม้เกี๊ยะ (สนภูเขา) มามัดรวมกันเป็นต้นสูงประมาณไม่ต่ํากว่า 2.5 เมตร 

เส้นผ่าศูนย์กลางประมาณไม่ตํ่ากว่า 30 เซนติเมตร แล้วนําเขา้ขบวนแหป่ระกอบด้วย ฟูอนรูปสัตว์ต่างๆ 

และเครื่องประโคมไปทําพิธีจุดถวายเป็นพุทธบูชาที่ลานวัด เป็นอันสิน้สุดเทศกาลออกพรรษาของชาว

ไต 

ประเพณีออกหว่า จัดขึ้น บริเวณหนา้สถานีตํารวจภูธรอําเภอแม่สะเรียง  และหนา้เทศบาล

ตําบลแมส่ะเรียง ภายในงานจะมีการจัดกิจกรรม ดังนี้ 

ขบวนแหจ่องพารา การประกวดซุ้มราชวัตร กิจกรรมตักบาตรตามวัดต่างๆ ในเขตเทศบาลแม่

สะเรยีงทุกวัน กิจกรรมถนนคนเดิน การแสดงศลิปวัฒนธรรม การจําหน่ายสินค้าพื้นเมืองและสินค้า

หนึ่งตําบลหนึ่งผลติภัณฑ์ (OTOP) ชมขบวนแห่เทียนพันเล่ม (แหเ่ทียนเหง) ไปตามถนนสายต่างๆ 

  ถึงแม้จะเป็นกิจกรรมทางศาสนาพุทธ แต่ชาวมุสลิมแม่สะเรยีงถือโอกาสเข้าร่วมงานดังกล่าว

เพื่อเป็นเสริมสรา้งความเข้าใจระหว่างศาสนา และเสริมสร้างความสามัคคีในชุมชน โดยชุมชนมุสลิมแม่

สะเรยีงได้เข้าร่วมในส่วนของกิจกรรมในบริเวณวัดและถนนคนเดินในกิจกรรม “กาดมั่ว ครัวฮอม” 

พร้อมกับมีการจัดทํานิทรรศการนําเสนอประวัติความเป็นมาชุมชนมุสลิมในแม่สะเรียง หลักธรรมคํา

สอนของศาสนาอิสลาม และประการสําคัญ ได้จัดเตรยีมอาหารทางวัฒนธรรมของชาวมุสลิมเบงกาล ี

เชน่ แกงกะหรี่ จิน้ (เนื้อ) คั่ว และยังมีการเลี้ยงน้ําชา แจกข้อมูลความรูต้่างๆ เกี่ยวกับศาสนาอสิลาม 
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และมอบของที่ระลึกแก่ผูเ้ข้าร่วมงาน พร้อมกับแจกผลอินทผลัม โดยในอินทผลัมได้เขียนคําบรรยายไว้

ว่า 

“ผลไม้มหัศจรรย์ที่ปรากฏในคัมภรี์อัล-กุรอาน และศาสดามุฮัมมัด (ศ็อล) 

ใช้บริโภคเป็นอาหารประจําวัน ต่อมาได้มกีารวิจัยโดยนักวิทยาศาสตร์

โภชนาการ จงึได้ทราบถึงสรรพคุณอันทรงประโยชน์ตอ่ร่างกายมนุษย์

อย่างมหาศาล” 

            

  

ถึงแม้วา่ในซองพลาสติกจะบรรจุผลอินทผลัมเพียงไม่กี่เม็ด แตส่ําหรับผูท้ี่ได้รับแจกที่ไม่ใช่

มุสลิมน้ัน เป็นจํานวนไม่นอ้ยที่เพิ่งเคยสัมผัสรสชาติของผลอินทผลัมเป็นครั้งแรกในชีวติ และพวกเขาคง

ประทับใจและรับรู้ได้ถึงน้ําใจที่อันเต็มเปี่ยมของเพื่อนบ้านที่เป็นมุสลิม เป็นภาพลักษณ์ที่แตกต่างโดย

สิน้เชงิกับมุสลิมที่พวกเขารับรู้จากสื่อต่างๆ ที่เต็มไปด้วยเรื่องราวของการใช้ความรุนแรง ผูน้ํามุสลิมแม่

สะเรยีงได้กล่าวด้วยความภาคภูมใิจว่า.. 

 “เสียงสะท้อนของพี่นอ้งตา่งศาสนิกจากการที่เราได้รว่มในงานประเพณี

ออกหว่า คือ ได้มีชาวพุทธถือโอกาสเอามุสลิมเป็นแบบอย่างในการสอนชาว

พุทธด้วยกันเอง คือ ป๎จจุบันสาวๆ ชาวพุทธมักชอบนุ่งกางเองขาสั้นเข้าไปใน

วัดในวันสําคัญอย่างวันออกหว่า เขาจงึบอกว่า ‘ให้ลองดูชาวมุสลิมดูสิ 
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ขนาดมาวัดเรา เปิ้นยังแต่งตั๋วเรียบร้อย ให้เกียรตศิาสนสถานของเรา และ

เมื่อเปิ้นเข้าในมัสยิด เปิ้นกะแตง่เรียบร้อย เข้ามัสยิดเปิ้นนุ่งสั้นบ่ได้ แต่หมู่เฮา

บ่เห็นเรยีบร้อยเหมอืนเปิ้น’”        

    

 

นอกจากนั้น ในชุมชนมุสลิมแมส่ะเรยีงยังมกีิจรรมอื่นๆ ที่ผู้คนหลากหลายศาสนาต่างมาร่วมมี

การปฏิสัมพันธ์กันอย่างเข้มข้น ทําให้การดํารงอยู่รว่มกันเป็นไปด้วยความเข้าใจและเคารพในความ

แตกต่างของผูอ้ื่น ได้แก่  

 

งานแต่งงาน  

จากการศกึษาพบว่า เมื่อมีงานแต่งงานขึ้นในชุมชนมุสลิม จะมีแขกมาร่วมทั้งชาวมุสลิมและเพื่อน

บ้านชาวพุทธ โดยการประกอบพิธีแตง่งาน (นิก๊ะ) จะกระทําในบริเวณอาคารละหมาดในมัสยิด ก่อนถึง

ถึงเวลาประกอบพิธีทางคณะกรรมการและเจ้าภาพจะเชิญแขกผู้ชายที่มาร่วมงานเข้าไปในอาคารมัสยิด 

สําหรับแขกต่างศาสนิกนั้น ทางคณะกรรมการจะให้เกียรติเป็นพิเศษโดยเชิญเข้าไปนั่งบริเวณด้านหน้า

สุดเพื่อจะให้ได้เห็นและสังเกตการประกอบพิธีอย่างได้ชัดเจน อันจะนําสู่ความเข้าใจหลักการของ

อิสลามได้โดยตรงในขณะได้ฟ๎งการเทศนาโดยอิหม่ามหรอืผูรู้้ศาสนาที่ประกอบพิธี ให้กับคู่บ่าวสาวถึง
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ความสําคัญของครอบครัวในทัศนะอสิลามและบทบาทและสิทธิหน้าที่ของคู่บ่าว-สาว ที่จะต้องมีต่อกัน

ในชีวติคู่  

 ปรากฏการณ์อนุญาตใหค้นต่างศาสนิกสามารถขึ้นไปถึงที่บริเวณละหมาดของชาวมุสลิมน้ัน 

ถึงแม้วา่ แท้ที่จรงิแล้วไม่ได้เป็นการขัดตอ่หลักการและวิถีปฏิบัติของศาสนาอิสลามเลยดังตัวอย่างได้มี

ชาวคริสต์เผ่านัจรานในสมัยท่านศาสดามุฮัมมัด (ซ.ล.) ซึ่งท่านได้ใหก้ารตอ้นรับและอนุญาตให้คน

เหล่านั้นเข้ามาในบริเวณอาคารที่ละหมาดเพื่อพุดคุยซักถามในข้อสงสัยเกี่ยวกับศาสนาอิสลาม และที่

ยิ่งกว่านั้น เมื่อชาวคริสต์ที่มาจากต่างถิ่นต้องการสถานที่ประกอบพิธีทางศาสนาของเขา ท่านศาสดาได้

อนุญาตใหพ้วกเขาปฏิบัติในบริเวณมัสยิดโดยไม่ได้มปี๎ญหาแต่อย่างใด แตเ่ป็นที่น่าเสียใจว่า ป๎จจุบันมี

ชุมชนมุสลิมหลายแหง่ทั่วโลก รวมทั้งในประเทศไทยที่ยังขาดความเข้าใจ หรืออาจด้วยทัศนคตทิี่คับ

แคบ จึงไม่ยอมใหค้นต่างศาสนิกเข้าไปในบริเวณมัสยิด ตัวอย่างของชุมชนมุสลิมแม่สะเรยีงจึงนับเป็น

ตัวอย่างที่ดขีองการเปิดกว้างที่นําสู่การเรยีนรูซ้ึ่งกันและกันและนําสู่ความเข้าใจระหว่างกันในที่สุด    

 

 

สําหรับอาหารที่จัดเลี้ยง หากเป็นงานของชาวมุสลิมก็ไม่มีป๎ญหาแต่อย่างใดคือ         คน

ต่างศาสนิกก็สามารถบริโภคได้อยู่แลว้ แตห่ากเป็นงานแตง่งานของคนต่างศาสนิก มุสลิมก็จะไป

ร่วมงานเชน่กัน โดยอาหารที่จัดเลี้ยงก็จะทําการเตรียมและปรุงโดยชาวมุสลิม   

 



117 
 

งานขึ้นบ้านใหม่ 

เมื่อมีวาระจัดเลี้ยงและประกอบพิธีขึน้บ้านใหม ่ก็จะประกอบด้วยแขกรับเชญิในทุกศาสนาที่

เป็นเพื่อนบ้านรูจ้ักกัน สําหรับ ชุมชนแมส่ะเรียง เมื่อมีแขกมุสลิมไปร่วมงานของเพื่อนบ้านต่างศาสนิก

จะมีประเพณีคือ จะมีการขอให้ชาวมุสลิมได้ช่วยอ่านดุอาอ์ (ขอพร) ของศาสนาอิสลามเพื่อเป็นการขอ

พรและความมีศริิมงคลใหก้ับทางเจา้ภาพ (ที่ไม่ใชมุ่สลิม) ในขณะที่ มุสลิมสายเคร่งครัดมักตีความตาม

หลักการศาสนาว่า มุสลิมไม่สามารถขอพรให้คนศาสนิกอื่นได้ แต่ทางผูน้ํามุสลิมแม่สะเรียงกลับเห็นว่า

การวินจิฉัยข้อศาสนาในศาสนาอสิลามนัน้อาจมีได้หลากหลายทัศนะ และท่านได้อ้างว่าเมื่อตอนท่าน

จุฬาราชมนตรไีด้เดินทางมาเยี่ยมพี่น้องมุสลิมในจังหวัดแมฮ่่องสอน เมื่อท่านได้ทราบว่าบ้านที่ท่านอยู่

นั้นได้รับการอนุเคราะหเ์จ้าของที่พักซึ่งเป็นชาวพุทธ ท่านจงึแสดงความขอบคุณด้วยการขอพรให้แก่

ทางเจา้ของบ้านในครั้งนั้น ดังนัน้ การขอพรให้เพื่อนบ้านจงึไม่น่าจะเป็นเรื่องผิดหลักศาสนาแต่อย่างใด 

แตเ่ป็นการให้เกียรติ ให้กําลังใจกันมากกว่า   

 

 

งานท าบุญ (เลี้ยงอาหาร) 

การทําบุญเลี้ยงอาหารจะเกิดขึน้บ่อยและเป็นเรื่องปกติของชาวมุสลิมเบงกาลีในชุมชนแมส่ะ

เรียง โดยจะมีการประกาศเชญิที่มัสยิดและทุกคนไม่ว่ารวยหรือจน ไม่ว่าจะนับถือศาสนาใด ต่างจะ
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ได้รับเชญิใหม้าร่วมงานและร่วมรับประทานอาหาร หรอืมีการใส่ปิ่นโตนําไปส่งใหถ้ึงบ้านในกรณีที่ติด

ธุระไม่สามารถมาร่วมงานได้ 

 หากเป็นงานของชาวพุทธ เรื่องอาหารการกินมักไม่คอ่ยมีป๎ญหาสําหรับมุสลิมเพราะคนต่าง   

ศาสนิกจะรู้ดวี่าสิ่งไหนลูกหลานหรอืมุสลิมทานได้หรอืไม่ได้ หากทานไม่ได้เขาก็จะบอก โดยเฉพาะชาว

ไทใหญ่ซึ่งมีความเคร่งครัดในศาสนา ส่วนใหญ่ทานมังสวิรัต ิหรือบางคนก็ไม่ทานสัตว์ใหญ่ ดังนั้น เวลา

ทําขนมวัตถุดิบส่วนใหญ่จะทําจากพืช จงึสามารถทานร่วมกันได้เช่น ขั่งปอง ขนมส่วยทะมิน ขนมเป็งม้ง 

ขนมอาละหว่า เป็นต้น 

นอกจากนั้น ในวันตรุษเฉลิมฉลองอีดิล้อัฎฮา ชาวมุสลิมจะมีการเชอืดเนือ้สัตว์ใหญ่ เชน่ วัว ทํา

แพะ หรอืแกะ เรียกในภาษาอรับว่า การทํากุรบ่าน และหลังจากเชือ้เสร็จจะนําเนื้อไปปรุงเพื่อบริโภค

และแจกจ่ายแก่ญาตแิละเพื่อนบ้าน โดยทั่วไปแล้ว ในชุมชนมุสลิมส่วนมากมักแจกจา่ยเนื้อกุรบ่านใหก้ับ

มุสลิมดว้ยกันเองเท่านั้น โดยมีความเช่ือว่าไม่สามารถให้เนือ้กุรบ่านแก่คนต่างศาสนาได้ แตผู่้นําชุมชน

มุสลิมแม่สะเรียงกล่าว่า  

“ที่แม่สะเรียงนี้ ถนนแหล่งพาณิชย์ตลอดสายทั้งหมดต้องได้กินเนื้อกุรบ่าน 

คือ เราจะให้เป็นเนือ้ที่เราปรุงเสร็จแล้ว เราเลี่ยงที่จะใหเ้นือ้ดิบเพราะจะถูก

นําไปประกอบกับอาหารที่ไม่เหมาะสม เช่นไปเป็นกับแกล้มสุรา เขาจะชอบ

อาหารที่เราปรุงมาก เช่น แกงกะหรี่ หรอื เนื้อคั่ว เพราะเป็นสูตรชาว

เบงกาลดีั้งเดิม” 
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5) การสร้างอัตลักษณ์ร่วมบางอย่างเพื่อความรู้สึกเป็นพวกเดียวกัน (Common Identity) 

ในช่วงที่ผ่านมา ชุมชนมุสลิมแม่สะเรียงได้มกีิจกรรมต่างๆ ที่นา่สนใจว่า ชาวมุสลิมได้พยายามก้าว

ข้ามเส้นแบง่ทางศาสนาในการปฏิสัมพันธ์กับศาสนิกอื่นๆ อยู่เสมอ ผูน้ําชุมชนมุสลิมแม่สะเรียงเล่าว่า 

ในอดีตสมัยแขกนอกเมื่อ 30 ปีก่อนนัน้ ค่อนข้างปิดตัวไม่ยอมรับและไม่ร่วมกิจกรรมกับคนต่างศาสนา 

และแม้แต่การให้ความช่วยเหลอืยามประสบภัยก็ตาม ก็จะช่วยแต่เฉพาะมุสลิมดว้ยกันเองเท่านั้น แตใ่น

ป๎จจุบัน สถานการณ์ได้เปลี่ยนแปลงไปโดยสิ้นเชิง ชาวมุสลิมได้เข้าร่วมมีปฏิสัมพันธ์ในกิจกรรมต่างๆ 

ของชุมชน และเมื่อมีโอกาสก็ให้ความช่วยเหลือโดยไม่ได้คํานึงถึงแต่เฉพาะช่วยแต่เฉพาะมุสลิมด้วยกัน

เท่านั้น โดยมองว่าคนทุกศาสนิกต่างเป็นพี่นอ้งรว่มโลกเช่นเดียวกัน  

ดังนัน้ ในกิจกรรมด้านสังคมสงเคราะหใ์นแต่ละปีชุมชนมุสลิมแมส่ะเรียงจะได้รับเครื่องนุ่งห่มกัน

หนาวจากองค์กรทั้งภาครัฐและเอกชนเป็นจํานวนมากในช่วงฤดูหนาว โดยทางคณะกรรมการชุมชนได้

ตกลงเป็นกฎของชุมชน (ฮุก่มปากั๊ด) ว่าจะไม่แจกใหพ้ี่นอ้งมุสลิมในชุมชนเพราะถือว่าได้อาศัยอยู่ใน

เมือง ซึ่งสภาพชีวติของทุกคนได้ผ่านเลยจุดของความทุกข์ยากและความลําบากไปแล้ว ดังนั้น จงึจะขอ

นําอุปกรณ์เครื่องนุ่งห่มกันหนาวที่ได้รับไปแจกต่อให้กับพี่นอ้งในพืน้ที่อื่นๆ ที่ลําบากเดือดรอ้นกว่า แม้

จะเป็นชนต่างศาสนิกก็ตาม แตก่็ถือวา่เป็นมนุษย์รว่มโลก  

นอกจากนั้น ในทุกปีชุมชนมุสลิมแม่สะเรียงจะได้จัดถุงยังชพีเพื่อแจกใหก้ับคนยากจนในพืน้ที่ โดย

จะทําการแจกใหก้ับทุกคนไม่ว่าจะเป็นมุสลิมหรอืเป็นศาสนิกอื่นที่มสีถานะลําบากขัดสนไม่พอเลีย้งชพี 

หรอืแม้แตก่องทุนซะกาตที่เป็นทานบังคับสําหรับมุสลิมจะต้องจ่ายเมื่อครบตามเงื่อนไขที่กําหนด โดย

ทางชุมชนได้บริหารกองทุนนีโ้ดยการทําฐานข้อมูลทะเบียนรายชื่อของผู้มีคุณสมบัติรับซะกาตที่เป็น

มุสลิม และยังมีอกีหนึ่งกองทุนที่บริหารสําหรับคนต่างศาสนิกที่มฐีานะยากจน ผูด้้อยโอกาสและผูพ้ิการ 

กรรมการกองทุนฯ กล่าวว่า  
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“เราไม่มีแนวคิดตอ้งช่วยเฉพาะมุสลิมเท่านั้น เพราะเวลาเปิ้นแจก เราเอา

ของเปิ้น แตเ่วลาเราแจก จะบอกว่าเราแจกใหมุ้สลิมเท่านั้นหรือ”  

      

 

6) ความพยายามที่จะความเข้าใจผู้อื่น (Attempt to Understand Others)  

กิจกรรมที่โดดเด่นของชุมชนมุสลิม อ.แม่สะรียง จ.แมฮ่่องสอน ได้แก่การสร้างศูนย์แลกเปลี่ยน

เรียนรู้วัฒนธรรมอสิลามและชิตพันธุ์ล้านนา เพื่อเป็นพืน้ที่สร้างความเข้าใจที่ดีระหว่างศาสนา โดยใน

แตล่ะปีมีผูท้ี่มาเยี่ยมชมและศกึษาดูงานที่ชุมชนมุสลิมแม่สะเรียงเป็นจํานวนหลายพันคน  

 

ศูนย์เรยีนรู้เพื่อสร้างสันติภาพระหว่างศาสนาชาติพันธุ์ 

นายสุริยา อร่ามวงศ ์ (ประธานคณะกรรมการอสิลามประจําจังหวัดแมฮ่่องสอน) ซึ่งเป็นคนพืน้

ถิ่นในชุมชนแมส่ะเรียง ได้เล่าให้ฟ๎งถึงความเป็นมาและบทบาทของศูนย์เรียนรูศ้าสนาและชาติพันธุ์

อิสลามใน อ.แมส่ะเรียง ว่า ในขณะที่เกิดเหตุการณ์ถล่มตกึเวิรล์เทรดเซ็นเตอร์เมื่อวันที่ 11 กันยายน 

พ.ศ. 2544 นั้น ท่านอยู่ที่กรุงเทพฯ และโดยปรกติท่านมักแต่งกายแบบอิสลามนิยม (สวมหมวกขาว) 

โดยในขณะที่ยืนรอรถไฟที่หัวลําโพงซึ่งเป็นเก้าอีม้้ายาววนเป็นวงรนีั้นได้ทั้งสองด้าน โดยอีกด้านหนึ่งมี

ชาวต่างชาติ (ฝร่ัง) ประมาณ 5 คนนั่งอยู่ เมื่อชาวต่างชาติหันมาเห็นท่านก็ลุกเดินหนไีปทั้งหมด ทําให้

เริ่มมคีวามรู้สกึว่ามีคนอคติต่ออสิลาม  
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เมื่อท่านกลับมาถึงบ้าน วันหนึ่งขณะเดินไปมัสยิดวัยรุ่นเยาวชนซ้อนมอเตอร์ไซด์ผ่านมาตะโกน

ว่า “ไม่กลัวเหรอ พวกบินลาเดน” ลูกหลานมุสลิมเมื่อไปโรงเรียนก็จะถูกเรียกว่า “บิลลาเดน” เมื่อ

เยาวชนไปโรงเรียนคลุมศรีษะ (ฮิญาบ) ก็มีประเด็นว่าทําไมต้องคลุมเมื่อก่อนก็ไม่เห็นคลุม ยิ่งตอกย้ํา

ความรูส้ึกว่า การบริโภคสื่อตะวันตกส่งผลกระทบมาถึงบ้านเมืองนี้แล้ว ต้องทําอะไรบ้างแล้ว จึงเริ่ม

คิดถึงโครงการการเป็นวิทยากรบรรยายเกี่ยวกับ วัฒนธรรมและศาสนาอิสลามใหแ้ก่สถานศกึษาและ

หนว่ยงานราชการต่างๆ ซึ่งก็เคยดําเนนิการก่อนเหตุการณ์นี้อยู่แล้ว แตไ่ม่ได้เจาะลึกเนื้อหามากนัก  

เริ่มแรกทางโรงเรียนทองสวัสดิ์ขอเข้ามาฟ๎งที่มัสยิด หลายคนไม่เคยเข้ามัสยิดมาก่อน และไม่

กล้า เมื่อได้มโีอกาสเข้ามาในมัสยิดได้รับฝ๎งบรรยายและตอบข้อซักถามในบรรยากาศที่เป็นกันเองจึง

รู้สกึว่า มุสลิมเข้าหาได้ไม่ยากอย่างที่คิด ซึ่งแตเ่ดิมก็ต้องยอมรับว่าคนเก่าคนแก่ก็ไม่ชอบให้คนต่าง    

ศาสนิกเข้ามาในมัสยิด บางคนก็เคยถูกไล่มาก่อน แตเ่มื่อได้รับโอกาสเยี่ยมเยียนก็เปลี่ยนความรูส้ึกและ

ทัศนคตทิี่ดตี่อชาวมุสลิม ต่อมามัสยิดได้เริ่มพูดคุยกันถึงแผนแม่บทในการพัฒนาชุมชนมุสลิมจงึได้

บรรจุโครงการดังกล่าวเข้าไปด้วย แตม่ีขอ้จํากัดว่ายังไม่มแีผนปฏิบัติเนื่องจากขาดแคลนงบประมาณ 

ต่อมา ทางเทศบาลโดยนายกเทศมนตรี กําลังสนใจในเรื่องความหลากหลายทางชาติพันธุ์จึงใหก้าร

สนับสนุน โดยใหม้ีการจัดตั้งชุมชนมุสลิม และคริสเตียนซึ่งถือเป็นชุมชนพิเศษ ใน 9 ชุมชน ซึ่งชุมชนทาง

ศาสนานีจ้ะไม่มขีอบเขตทางกายภาพ แต่สมาชิกจะอยู่ที่ไหนก็ได้แต่ถือเป็นส่วนหนึ่งของชุมชน เทศบาล

จงึได้สนับสนุนงบประมาณสําหรับสร้างอาคารเอนกประสงค์เพื่อเป็นศูนย์การเรียนรู้วัฒนธรรมและ

ศาสนาในชุมชน  

ชุมชนมุสลิมได้เปิดพืน้ที่ใหน้ักเรียน นักศึกษา สถานศกึษาทั้งประถมและมัธยมในเขตอําเภอแม่

สะเรยีงและสบเมย ชมรมผูสู้งอายุ มหาวิทยาลัยราชภัฎ มหาวิทยาลัยทักษิณ โครงการของ 47 

สถาบันอุดมศกึษา (มหาวิทยาลัยละ 3 คนจํานวน 200 คน) ชาวบ้านและบุคคลทั่วไปที่สนใจ เข้ามา

ศกึษาเรียนรู้วถิีวัฒนธรรมและความเชื่อของชุมชนมุสลิมเป็นประจําทุกปี เฉลี่ยปีละประมาณ 2,500 

คน ซึ่งได้ทํามาแล้ว 10 ปี ประมาณ 25,000 คน นายสุริยาเล่าว่า  
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“เคยมีพระ 2 รูปไม่กล้าเข้ามัสยิดจงึไปนิมนต์ท่านให้เข้ามาด้านในด้วยความ

สุภาพ ท่านบอกว่ารู้สกึขนลุก เพราะที่บ้านเรียกอาตมาว่า ‘…หัวล้าน’ เมือ่

พระสงฆ์ได้เข้ามาแลกเปลี่ยนเรียนรู้ก็เกิดความประทับใจ” 

 

 

 

นายสุริยาอร่ามวงศ์ เล่าต่อไปว่า ครั้งหนึ่งผูอ้ํานวยการสํานักงานวัฒนธรรมจังหวัดแมฮ่่องสอน

ได้มาตรวจเยี่ยม ได้มโีอกาสนําท่านชมนทิรรศการ ซึ่งมีภาพเหตุการณท์ี่ชุมชนมุสลิมได้ให้การช่วยเหลือ

ผูป้ระสบภัย โดยเฉพาะชาวกระเหรี่ยงตามแนวชายแดน และพูดคุยแลกเปลี่ยน ประมาณ 20 นาที  

ท่านสารภาพว่า 20 นาที ที่ได้เข้ามาสัมผัสชุมชนมุสลิมทําให้เปลี่ยนมุมมองความคิดเดิม ๆ ที่เคยมีต่อ

มุสลิม  

เมื่อก่อนท่านได้บรรยายเรื่อง “ศาสนาอิสลามเบือ้งต้น” แก่ผู้เข้าเยี่ยมชุมชนมุสลิมแม่สะเรียง 

แตต่่อมาผูฟ้๎งตอ้งการความรู้ที่ลึกซึง้มากขึ้น เช่น ขอให้บรรยายในหัวข้อ ศาสนากับการพัฒนา

ทรัพยากรมนุษย์ การค้าชายแดนลุ่มน้ําสาละวิน การจัดการศพ และอื่นๆ นอกจากการเปิดพืน้ที่มัสยิด

เป็นศูนย์เรยีนรู้ มีการบรรยายใหค้วามรู้ มีนิทรรศการ และชาวบ้านสามารถเข้ามาใช้อาคารเป็นที่

ประชุมได้ไม่จํากัดเฉพาะมุสลิม เช่น มีคณะจากเทศบาลตําบลต่างๆ มาขอใช้สถานที่จัดประชุม โดยทาง

ชุมชนให้ความยินดีพรอ้มสนับสนุนการจัดเลี้ยงอาหารใหด้้วย 
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อย่างไรก็ตาม บางครั้ง ยังมีความขัดแย้งในชุมชนอันเนื่องมาจากความไม่เข้าใจในเรื่องการ

ปฏิบัติศาสนกิจในสถานศกึษา เชน่ ครูบังคับใหน้ักเรียนมุสลิมกราบ ก็จะมีการส่งผูน้ําชุมชนเข้าไปชี้แจง

ทําความเข้าใจในทันที หรือ กรณีความขัดแย้งของมุสลิมตอ่หนว่ยงานภาครัฐ เช่น ที่อําเภอ สถานี

ตํารวจ ก็จะมีผูน้ําชุมชนเข้าไปให้ความช่วยเหลอื หากพบว่าผดิก็ว่าไปตามกฎหมาย หากถูกรังแกก็จะ

เรียกร้องขอความเป็นธรรมให้  

ดังนัน้ ศูนย์เรียนรู้ศาสนาและชาตพิันธุ์อสิลามใน อ.แม่สะเรียง จงึนับเป็นวิสัยทัศนแ์ละก้าว

สําคัญของชุมชนมุสลิมแมส่ะเรียงที่พยายามก้าวข้ามโรคเกลียดกลัวอิสลามที่ได้ระบาดไปทั่ว โดยมุ่ง

สร้างความรู ้ความเข้าใจที่ถูกต้องระหว่างศาสนาเพื่อการอยู่ร่วมกันอย่างสันตใินสังคม  
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4.5 สรุปบทเรียน การสร้างสันติภาพในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์: กรณศึีกษาชุมชน

มุสลิมในภาคเหนือ 

 จากงานศกึษาประเด็นความขัดแย้งที่รุนแรงในพืน้ที่ต่าง ๆ ทั่วโลก ได้ยืนยันว่า ตลอด

ประวัติศาสตร์ของมนุษย์ที่ผ่านมานั้น ในหลายกรณี แม้ว่าศาสนาอาจไม่ใช่สาเหตุโดยตรงของความ

ขัดแย้ง แต่ศาสนามักมีส่วนเกี่ยวข้องอยู่เสมอกับความขัดแย้งทั้งหลาย แตใ่นขณะเดียวกัน นักวิชาการ

ด้านความขัดแย้งและสันติศึกษาส่วนใหญ่ต่างยอมรับว่า ในอีกด้านหนึ่งนั้น ศาสนาก็มีพลังมากมายที่จะ

นําสู่การสร้างสรรค์สันติภาพในสังคม  

อย่างไรก็ตาม เป็นที่นา่เสียดายว่า แวดวงวิชาการที่สนใจศึกษาประเด็นความขัดแย้งกับศาสนา

ส่วนใหญ่แลว้ยังคงพุ่งเปูาไปในแนวการแสวงหาคําตอบที่วา่ เหตุใดศาสนิกในศาสนาต่างๆ (โดยเฉพาะ

อย่างยิ่ง ในศาสนาอิสลาม) จงึมักใช้ศาสนามาเป็นเครื่องมอืเพื่อรับใช้ความรุนแรง หรอืการกระทําการ

โหดร้ายรุนแรงดว้ยการอ้างในนามของพระผูเ้ป็นเจ้า เป็นต้น (Al-Rasheed & Shterin. 2009; Teehan, 

2010; Juergensmeyer, 2000) ดังนั้น งานวิชาการในการศกึษาเพื่อช่วยชี้และยนืยันให้เห็นถึงพลังของ

ศาสนาในการสร้างสันติภาพยังคงตอ้งการการศกึษาอย่างกว้างขวาง และในหลากหลายมิตอิีกมาก   

ผลการศกึษาจากงานวิจัยในครั้งนี ้อาจสรุปบทเรียนที่ได้รับจากชุมชนมุสลิมทั้งสองแหง่ใน

ชายแดนภาคเหนอืเพื่อเป็นแนวทางในการสร้างสันติภาพในชีวติประจําวันในระดับชุมชนท้องถิ่นต่อไป 

ได้ดังนี ้

1) มีการปฏิสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอย่างเข้มข้นภายใต้การเคารพในความแตกต่าง 

(Active Engagement and Respect the Differences)  

คือการไม่มองศาสนาอื่นอย่างต่ําต้อยกว่าศาสนาของตน หากแตรู่้จักเคารพ ให้เกียรติ และเข้า

ร่วมมีสว่นร่วมในกิจกรรมของศาสนิกอื่นภายใต้ขอบเขตที่ยังคงรักษาหลักการในศาสนาของเราเอง 

เพราะความคิดทีม่องว่าตนเองเหนอืกว่าผู้อื่นนั้น มักนําสู่การกดขี่ ความก้าวร้าวรุนแรง และไม่รู้จักอด
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กลั้นตอ่ผูอ้ื่น ชุมชนมุสลิมในชายทั้งสองแห่งจึงได้สะท้อนผ่านกิจกรรมต่างๆ มากมายในชีวติประจําวัน 

ที่เปรียบเสมือนเกมส์ที่สมาชิกของแต่กลุ่มได้แบ่งป๎นคุณลักษณะบางอย่างของตนให้กับกลุ่มอื่นที่จะอยู่

ร่วมกันฉันท์พี่น้องในครอบครัวเดียวกัน   

 

2) การสร้างอัตลักษณ์ร่วมบางอย่างเพื่อความรู้สึกเป็นพวกเดียวกัน (Common 

Identity) 

ทั้งนี ้ เนื่องจากศาสนาต่าง ๆ มีแนวโน้มที่จะหล่อหลอมลักษณ์ให้กับสมาชิกของตนอย่าง

เข้มแข็ง (กระด้าง) และติดแนน่ตายตัว โดยแบ่งแยกมนุษย์ออกเป็น พวกเขา-พวกเรา ดังที่ Martin 

Marty (2000: 25-26) ได้กล่าวว่า 

“การตอบสนองการเรยีกร้องจากพระเจ้าด้วยความศรัทธานั้น ทําให้ผู้

ศรัทธารู้สกึตัวเองมเีกียรติภูมิอันศักดิ์สิทธิ์ และความรู้สึกว่าตัวเองเป็นชนที่

ถูกเลือกสรร จงึเกิดการยกระดับตนเองอยู่เหนอืผู้อื่น การรับรู้ตนเองแบบนี้

นําสู่การวาดเส้นแบ่งรอบตัวเราและกล่าวหา “ผูอ้ื่น” ในเชิงลบ เช่น การ

ตําหนิผูอ้ื่นว่าผดิเพีย้น และแมก้ระทั่งสามารถกระทําความรุนแรงต่อผูค้นที่

ไม่ศรัทธาเหมอืนตน” 

 

กิจกรรมต่างๆ ในชุมชนมุสลิมทั้งสอง ได้สะท้อนใหเ้ห็นถึงภาพการก้าวข้ามเส้นแบ่งดังกล่าวโดย

ผูค้นต่าง แสดงน้ําใจให้กันบนพืน้ฐานของความเป็นมนุษย์ซึ่งถือวา่เป็นอัตลักษณ์ที่ชนทุกคนต่างมี

ร่วมกัน หรอือาจยึดโยงกับอัตลักษณ์ของผูอ้ื่นที่นอกเหนอืจากอัตลักษณ์ของตนเอง จงึทําให้เกิดความ

เอือ้อาทรช่วยเหลือกันในทุกๆ กิจกรรมโดยไม่เลอืกศาสนา 
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3) การมสี่วนร่วมในตัดสินใจปัญหาของชุมชนร่วมกัน (Participatory Decision Making)  

มีตัวอย่างมากมายในสังคม ที่มนุษย์ผูม้ีความศรัทธาเลื่อมในศาสนาที่ได้รับแรงบันดาลใจจาก

ความเคร่งครัดในศาสนาทําให้รว่มมอืกันในการต่อต้านกับความไม่ยุติธรรมในสังคม การเหยียดผวิ การ

เลือกปฏิบัติต่อศาสนาหรือชาติพันธุ์  ตลอดจนช่วยรักษาเยียวยาผู้คนที่เจ็บปุวย  

งานศกึษานีไ้ด้ช้ีให้เห็นถึงรอ่งรอยความสําคัญของการมีส่วนรว่มในการตัดสินใจของคนใน

ชุมชนเพื่อสร้างความเข้าใจ หรอืแก้ไขป๎ญหาของชุมชนรว่มกันจนทําใหก้ารดํารงอยู่ร่วมกันเป็นไปอย่าง

สันติสุขและไม่เกิดความขัดแย้งที่รุนแรงขึ้นมา 

 

4) ความพยายามที่จะความเข้าใจผู้อื่น (Attempt to Understand Others)  

ในโลกสมัยใหมท่ี่สื่อต่าง ๆ มีความเจริญอย่างมากและการเผยแพร่เป็นไปอย่างรวดเร็ว 

กว้างขวางในชั่วพรบิตาเดียวนั้น บ่อยครั้งก่อใหเ้กิดการระบาดทางอารมณข์องผู้คนจนสร้างความโกรธ

เกลียดระหว่างศาสนาขึ้นมาบนพืน้ฐานของข้อมูลที่เท็จเทียม ในฐานะมุสลิมผู้วจิัยสัมผัสได้ถึง

ประสบการณส์่วนตัวของมุสลิมมากมายที่เป็นคนรอบข้าง โดยพวกเขาและเธอถูกโกรธเกลียดจากผู้คน

โดยที่ไม่จําเป็นต้องรู้จักกันมาก่อน ดว้ยเหตุผลเพียงเพราะรู้ว่าเราคือมุสลมิ 
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บทท่ี 5 

บทสรุปและข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 

 

“ศาสนาเป็นพืน้ฐานที่ทรงพลังของบรรทัดฐานและคุณค่าทางวัฒนธรรม 

และเพราะศาสนากล่าวถึงเรื่องราวที่ลุม่ลึกที่สุดของชีวิตมนุษย์ ได้แก่ 

ความกลัวและความศรัทธา ความมั่นคงและความไม่มั่นคง ความถูกและ

ความผิด และชีวติโลกนีก้ับชีวติในโลกหนา้ เป็นต้น ดังนั้น ศาสนาจงึพัวพัน

อย่างลกึซึง้กับสันติภาพของผูค้นและสังคม”              

(Abdul Aziz Said and N. C. Funk: 2001)  

สรุปผลการศึกษา 

 จากงานศกึษาประเด็นความขัดแย้งที่รุนแรงในพืน้ที่ต่าง ๆ ทั่วโลก ได้ยืนยันว่า ตลอด

ประวัติศาสตร์ของมนุษย์ที่ผ่านมานั้น ในหลายกรณี แม้ว่าศาสนาอาจไม่ใช่สาเหตุโดยตรงของความ

ขัดแย้ง แต่ศาสนามักมีส่วนเกี่ยวข้องอยู่เสมอกับความขัดแย้งทั้งหลาย แตใ่นขณะเดียวกัน นักวิชาการ

ด้านความขัดแย้งและสันติศึกษาส่วนใหญ่ต่างยอมรับว่า ในอีกด้านหนึ่งนั้น ศาสนาก็มีพลังมากมายที่จะ

นําสู่การสร้างสรรค์สันติภาพในสังคม  

อย่างไรก็ตาม เป็นที่นา่เสียดายว่า แวดวงวิชาการที่สนใจศึกษาประเด็นความขัดแย้งกับศาสนา

ส่วนใหญ่แลว้ยังคงพุ่งเปูาไปในแนวการแสวงหาคําตอบที่วา่ เหตุใดศาสนิกในศาสนาต่างๆ (โดยเฉพาะ

อย่างยิ่ง ในศาสนาอิสลาม) จงึมักใช้ศาสนามาเป็นเครื่องมอืเพื่อรับใช้ความรุนแรง หรอืการกระทําการ

โหดร้ายรุนแรงดว้ยการอ้างในนามของพระผูเ้ป็นเจ้า เป็นต้น (Al-Rasheed & Shterin. 2009; Teehan, 

2010; Juergensmeyer, 2000)  
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 William T. Cavanaugh (2009) ได้สํารวจงานเขียนว่าด้วยศาสนากับความรุนแรงไว้อย่าง

ครอบคลุมในหนังสือ “มายาคติของความรุนแรงทางศาสนา” (The Myth of Religious Violence)  

Cavanaugh ได้ช้ีให้เห็นว่าสาเหตุที่ทําให้ศาสนามีแนวโน้มนําสู่ความรุนแรงนั้นมักมาจากลักษณะสําคัญ 

3 ประการคือ การยึดถือความสมบูรณ์ของตัวเองเหนอืผูอ้ื่น (absolutist) การแบ่งแยกตนจากคนอื่น 

(divisive) และความไร้เหตุผล (irrational)  ดังนัน้ การสร้างสันติภาพจากมิติศาสนาจําเป็นที่จะต้องก้าว

ข้ามลักษณะดังกล่าวโดย   ศาสนิกต่างๆ จะต้องรูจ้ักมองเห็นวา่ศาสนาของผู้อื่นต่างก็มีความสมบูรณ์

เชน่ เดียวกับศาสนาของตนเอง และจะต้องรู้จักก้าวข้ามเส้นแบ่งจากศาสนาของตนเองหรอื ทําเส้น

แบ่งเป็นสีเทา ๆ ที่จะสามารถก้ามข้ามไป-มาได้ (burring boundary)  ควบคู่กับการรูจ้ักใช้เหตุใช้ผลเมื่อ

มีการปฏิสัมพันธ์กับผูอ้ื่น ในขณะที่ Andreas Wimmer (2008) พูดถึง burring boundary ว่าเป็นหลักวิธี

พืน้ฐานประการหนึ่งที่ผู้คนใช้ในการก้าวข้ามขอบเขตทางชาติพันธุ์ โดยมองถึงการที่กลุ่มต่างๆ มีอารย

ธรรมหรอืคุณค่าบางอย่างร่วมกัน อาจเป็นศลีธรรมอันเป็นสากลที่ปลุกเร้าให้เกิดความรู้สกึเป็น “ความ

เป็นครอบครัวเดียวกัน” เพื่อก้ามข้ามผ่านโพ้นความแตกร้าวทางสังคม (social cleavages)      

   งานศกึษาวิจัยการสร้างสันติภาพในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์: กรณีศกึษาชุมชน

มุสลิม 2 แหง่ในภาคเหนือ เป็นการสํารวจตรวจสอบถึงการดํารงอยู่รว่มกันระหว่างชุมชนมุสลิมกับคน

ต่างศาสนิกในระดับชุมชน โดยมุ่งเน้นพิจารณาถึงปฏิบัติการของกิจกรรมต่าง ๆ ในวิถีชีวติประจําวัน 

(everyday practices) ของชาวมุสลิมทั้ง 2 แหง่ว่า มเีงื่อนไขอะไรบ้างที่ทําให้พวกเขาสามารถอยู่รว่มกับ

ผูอ้ื่นได้โดยสันติสุข งานศกึษาครั้งนีจ้ึงนับเป็นความสนใจการสร้างสันติภาพในเชิงบวกจากเบือ้งลา่ง 

(peacebuilding from below) มากกว่าที่ศึกษาถึงความสัมพันธ์เชิงโครงสร้างอํานาจทางการเมอืงเพื่อใช้

ในการแก้ไขความขัดแย้งและสร้างสันติภาพในสังคม    

ผลการศกึษาจากงานวิจัยในครั้งนี ้อาจสรุปบทเรียนที่ได้รับจากชุมชนมุสลิมทั้งสองแหง่ใน

ชายแดนภาคเหนอืเพื่อเป็นแนวทางในการสร้างสันติภาพในชีวติประจําวันในระดับชุมชนท้องถิ่นต่อไป 

ได้ดังนี ้
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1) มีการปฏิสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันอย่างเข้มข้นภายใต้การเคารพในความแตกต่าง 

(Active Engagement and Respect the Differences)  

คือการไม่มองศาสนาอื่นอย่างต่ําต้อยกว่าศาสนาของตน หากแตรู่้จักเคารพ ให้เกียรติ และเข้า

ร่วมมีสว่นร่วมในกิจกรรมของศาสนิกอื่นภายใต้ขอบเขตที่ยังคงรักษาหลักการในศาสนาของเราเอง 

เพราะความคิดที่มองว่าตนเองเหนอืกว่าผู้อื่นนั้น มักนําสู่การกดขี่ ความก้าวร้าวรุนแรง และไม่รู้จักอด

กลั้นตอ่ผูอ้ื่น ชุมชนมุสลิมในชายทั้งสองแห่งจึงได้สะท้อนผ่านกิจกรรมต่างๆ มากมายในชีวติประจําวัน 

ที่เปรียบเสมือนเกมส์ที่สมาชิกของแต่กลุ่มได้แบ่งป๎นคุณลักษณะบางอย่างของตนให้กับกลุ่มอื่นที่จะอยู่

ร่วมกันฉันท์พี่น้องในครอบครัวเดียวกัน   

 

2) การสร้างอัตลักษณ์ร่วมบางอย่างเพื่อความรู้สึกเป็นพวกเดียวกัน (Common 

Identity) 

ทั้งนี ้ เนื่องจากศาสนาต่าง ๆ มีแนวโน้มที่จะหล่อหลอมอัตลักษณ์ให้กับสมาชิกของตนอย่าง

เข้มแข็ง (กระด้าง) และติดแนน่ตายตัว โดยแบ่งแยกมนุษย์ออกเป็น พวกเขา-พวกเรา ดังที่ Martin 

Marty (2000: 25-26) ได้กล่าวว่า 

“การตอบสนองการเรยีกร้องจากพระเจ้าด้วยความศรัทธานั้น ทําให้ผู้

ศรัทธารู้สกึตัวเองมเีกียรติภูมิอันศักดิ์สิทธิ์ และความรู้สึกว่าตัวเองเป็นชนที่

ถูกเลือกสรร จงึเกิดการยกระดับตนเองอยู่เหนอืผู้อื่น การรับรู้ตนเองแบบนี้

นําสู่การวาดเส้นแบ่งรอบตัวเราและกล่าวหา “ผูอ้ื่น” ในเชิงลบ เช่น การ

ตําหนิผูอ้ื่นว่าผดิเพีย้น และแมก้ระทั่งสามารถกระทําความรุนแรงต่อผูค้นที่

ไม่ศรัทธาเหมอืนตน” 
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กิจกรรมต่างๆ ในชุมชนมุสลิมทั้งสอง ได้สะท้อนใหเ้ห็นถึงภาพการก้าวข้ามเส้นแบ่งดังกล่าวโดย

ผูค้นต่าง แสดงน้ําใจให้กันบนพืน้ฐานของความเป็นมนุษย์ซึ่งถือวา่เป็นอัตลักษณ์ที่ชนทุกคนต่างมี

ร่วมกัน หรอือาจยึดโยงกับอัตลักษณ์ของผูอ้ื่นที่นอกเหนอืจากอัตลักษณ์ของตนเอง จงึทําให้เกิดความ

เอือ้อาทรช่วยเหลือกันในทุกๆ กิจกรรมโดยไม่เลอืกศาสนา 

 

3) การมีส่วนร่วมในตัดสินใจปัญหาของชุมชนร่วมกัน (Participatory Decision Making)  

มีตัวอย่างมากมายในสังคม ที่มนุษย์ผูม้ีความศรัทธาเลื่อมในศาสนาที่ได้รับแรงบันดาลใจจาก

ความเคร่งครัดในศาสนาทําให้รว่มมอืกันในการต่อต้านกับความไม่ยุติธรรมในสังคม การเหยียดผวิ การ

เลือกปฏิบัติตอ่ศาสนาหรือชาติพันธุ์  ตลอดจนช่วยรักษาเยียวยาผู้คนที่เจ็บปุวย  

งานศกึษานีไ้ด้ช้ีให้เห็นถึงรอ่งรอยความสําคัญของการมีส่วนรว่มในการตัดสินใจของคนใน

ชุมชนเพื่อสร้างความเข้าใจ หรอืแก้ไขป๎ญหาของชุมชนรว่มกันจนทําใหก้ารดํารงอยู่ร่วมกันเป็นไปอย่าง

สันติสุขและไม่เกิดความขัดแย้งที่รุนแรงขึ้นมา 

 

4) ความพยายามที่จะความเข้าใจผู้อื่น (Attempt to Understand Others)  

ในโลกสมัยใหมท่ี่สื่อต่าง ๆ มีความเจริญอย่างมากและการเผยแพร่เป็นไปอย่างรวดเร็ว 

กว้างขวางในชั่วพรบิตาเดียวนั้น บ่อยครั้งก่อใหเ้กิดการระบาดทางอารมณข์องผู้คนจนสร้างความโกรธ

เกลียดระหว่างศาสนาขึ้นมาบนพืน้ฐานของข้อมูลที่เท็จเทียม ในฐานะมุสลิมผู้วจิัยสัมผัสได้ถึง

ประสบการณส์่วนตัวของมุสลิมมากมายที่เป็นคนรอบข้าง โดยพวกเขาและเธอถูกโกรธเกลียดจากผู้คน

โดยที่ไม่จําเป็นต้องรู้จักกันมาก่อน ดว้ยเหตุผลเพียงเพราะรู้ว่าเราคือมุสลิม 

ความสําเร็จของศูนย์แลกเปลี่ยนเรียนรู้วัฒนธรรมอิสลามและชาติพันธุ์มุสลิมล้านนาตะวันตก 

(บริเวณลุ่มน้ําสาละวิน) ในชุมชนมุสลิมแมส่ะเรียง จ.แม่ฮอ่งสอน ที่มีผู้คนมากมาย หลากแหลายอาชีพ 
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หลากหลายศาสนามาเยี่ยมชมและเรียนรู้เพื่อศึกษาดูงาน นับเป็นการรเิริ่มที่สําคัญยิ่งที่ได้พิสูจนใ์ห้เห็น

ถึงความจําเป็นในการสร้างความเข้าใจระหว่างศาสนาว่าเป็นสิ่งที่สามารถทําได้จริง และช่วยสร้าง

สันติภาพขึน้ได้ในสังคม สิ่งที่ผู้นําศาสนาในชุมชนมุสลิมแม่สะเรียงได้ทําไม่ใช่เพียงแค่การพ่นคําหวาน

จากปากอย่างสวยหรูว่า “อิสลามเป็นศาสนาแหง่สันตินะครับ เพราะสลามแปลว่า “สันต”ิ เวลามุสลิม

ทักกัน ก็จะกล่าวสลามให้แก่กัน แปลว่าส่งสันติใหก้ันตลอด อิสลามจงึไม่ใชศ่าสนาของผูก้่อการร้ายนะ

ครับ” แต่เป็นการทําอิสลามให้ผู้มาเยือนสามารถรู้สึกได้ สัมผัสได้ จับต้องได้ และยังกินได้จริงๆ จาก

การแจกผลอนิทผลัม พร้อมทั้งการบรรยายสรรพคุณความมหัศจรรย์และความเป็นผลไม้สวรรคด์ังที่

ระบุในอัล-กุรอ่าน นัยยะสําคัญยิ่งของกิจกรรมนี้ก็คือ เป็นการสง่สัญญะว่า “ผู้มาเยือนที่เป็นเพื่อนพี่

น้องต่างศาสนิก ย่อมรูส้ึกประทับใจที่วา่ได้รับมอบสิ่งที่ดีที่สุดคือ ผลไม้จากสวรรค์จากชาวมุสลิม” และ

แนน่อน ความประทับใจนีอ้าจช่วยเปลี่ยนอคติที่พวกเขามตี่อชาวมุสลิมมาก่อนหน้านั้นได้ดกีว่าคําพูด

จากการบรรยาย    

 

 

การสรา้งสันติภาพไม่ใช่เพียงเรื่องของการพัฒนายุทธศาสตร์ต่างๆ ขององค์กรใหญ่ ๆ ได้แก่

สหประชาชาติ หรอืการรวมศูนย์โดยอํานาจรัฐ หากยังต้องรวมถึงวิถีปฏิบัติในชีวิตประจําวันของคนใน

สังคม การสร้างสันติภาพจากเบือ้งลา่งจงึนับเป็นงานที่สําคัญในทุกสังคม แนวคิดการสรา้งสันติภาพ

จากเบือ้งลา่งจากงานวิจัยนี้ต้องการฉายใหเ้ห็นภาพของการสรา้งสันติภาพที่ไม่เคยถูกมองเห็น เป็น
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สันติภาพจากชีวติประจําวันของชุมชนท้องถิ่นเล็ก ๆ ซึ่งอาจนําสู่คําถามว่างานศึกษานีจ้ะสามารถนําสู่

การเพิ่มพลังและช่วยพัฒนาการสรา้งสันติภาพในที่อื่นๆ ที่ไม่จําเป็นต้องเกี่ยวข้องกับรัฐได้หรือไม ่งาน

ศกึษาเชงิมานุษยวิทยานี ้อาจช่วยสร้างโลกแห่งจินตนาการเพื่อนําสู่เมล็ดพันธุ์แห่งสันติภาพ 

จนิตนาการที่ว่า......    

“เราจะมีชุมชนหรอืสังคมที่ดีได้อย่างไร หากผู้คนต่างคนต่างอยู่ ไม่รูจ้ักกัน 

และไม่ดูแลกันและกัน” 

 

“เราจะมีชุมชนหรอืสังคมที่ดีได้อย่างไร หากผู้คนแตล่ะศาสนาอยู่กันใน

ลักษณะต่างคนต่างอยู่ โดยผูกขาดความจริงแห่งสัจธรรม และมองไม่เห็นสัจ

ธรรมของผูอ้ื่นที่เป็นเพื่อนบ้านหรอือยู่ร่วมสังคมเดียวกัน จนไม่ยอมมี

ปฏิสัมพันธ์ตอ่กัน”   

 

Bhikhu Parekh (2000) เห็นว่า หากศาสนาตั้งอยู่บนฐานของความไม่มเีหตุผลและคุกคามความ

มีเหตุผลของสังคมแลว้ แม้วา่ศาสนาอาจสามารถสร้างคุณค่าให้กับชีวติทางการเมืองของผูค้น แตก่็

อาจส่งผลในเชิงอันตรายต่อสังคมได้ ศาสนาที่ยึดตดิแต่ในคําสอนของตน ไม่มคีวามอดทนอดกลั้นและ

ไม่รู้จักการประนีประนอมจึงอาจถูกกระตุ้นได้อย่างมีพลังและไร้เหตุผลเพื่อสร้างความป๎่นปุวนวุ่นวายใน

สังคม หากศาสนามีแตแ่นวคิดอนุรักษ์แบบสุดโต่ง ไม่รู้จักปรับตัวเปลี่ยนแปลงและไม่รู้จักอดกลั้นในการ

อยู่ร่วมกับผูอ้ื่น หรอืแตกแยกภายในหมูศ่าสนิกกันเองย่อมมแีนวโน้มที่จะนําสู่การใช้ความรุนแรงในการ

แก้ไขป๎ญหา    

โดยสรุป งานศกึษานีชี้ใ้ห้เห็นว่า ชาวบ้าน (มุสลิม) ในชุมชนชายแดนมพีลวัตอย่างมากใน

กิจกรรม  ต่าง ๆ ในชวีิตประจําวัน ทําใหก้ารปฏิสัมพันธ์ของผู้คนหลากหลายศาสนาเป็นไปอย่างเข้มข้น 

มีการใหค้วามช่วยเหลือเพื่อนต่างศาสนิกโดยไม่ยึดตดิแต่กลุ่มศาสนิกของตนเอง  และมีการตัดสินใจ
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ร่วมกันในป๎ญหาของชุมชน จงึเป็นป๎จจัยสําคัญของการการดํารงอยู่รว่มกันและช่วยสร้างสันติภาพจาก

เบือ้งลา่ง ถึงแมว้่างานศกึษาของ Mark Juergensmeyer (2000) จะเน้นการตัง้คําถามและกล่าวหาต่อ

ศาสนาว่าเป็นสาเหตุนําสังคมสู่ความรุนแรง แต่เขาก็ยังคงฝากความหวังไว้ว่า  

“ประเด็นความรุนแรงทางศาสนานั้นจะยังคงเป็นที่ถกเถียงกันต่อไปอย่าง

แนน่อนในอนาคต และวิธีการช่วยรักษาโรคความรุนแรงอันเนื่องจากศาสนา

ให้เหอืดหายไป ก็ด้วยการสร้างความดื่มด่ําให้กับศาสนาเสียใหม่ และให้

คุณค่าศาสนาในชีวติสาธารณะให้มากขึ้น”   

 

ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 

 ผลการศกึษาเรื่องการสร้างสันติภาพในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์ในครั้งนี้ ได้พบว่า 

การดํารงอยู่รว่มกัน (coexistence) และความยึดเหนี่ยวทางสังคม (social cohesion) เป็นเงื่อนไขสําคัญใน

การสร้างสันติภาพของชุมชนในระดับรากหญ้าอันเป็นพื้นฐานที่จะนําสูส่ันติภาพโดยภาพรวมของสังคม 

ดังนัน้ หุน้ส่วนทุกฝาุยที่ทํางานด้านการสร้างสันติภาพในสังคมจะต้องหาแนวทางในการสร้างเงื่อนไข

เพื่อเป็นภูมิคุ้มกันใหก้ารดํารงอยู่รว่มกันของผู้คนในชุมชนและสังคมเป็นไปอย่างสันติ ดังนี้ 

1) รัฐควรมีนโยบายสร้างเครือข่ายความร่วมมือระหว่างศาสนาชาติพันธุ์เพื่อการดํารงอยู่รว่มกัน

อย่างสันตใินสังคม  

- สนับสนุนให้ผู้นําแตล่ะศาสนามีการพบปะพูดคุยกันอย่างสม่ําเสมอเพื่อหาแนวทางสร้างความ

เข้าใจและอยู่ร่วมกันอย่างสันติ 

2) พัฒนาและสนับสนุนใหเ้กิดศูนย์แลกเปลี่ยนเรียนรูด้้านศาสนาและชาติพันธุ์เพื่อสร้างความเข้าใจ

ระหว่างศาสนา  
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- พัฒนาและเพิ่มศักยภาพของศูนย์เรียนรู้ด้านอื่น ๆ ในชุมชนที่มีอยู่แล้ว ให้ครอบคลุมมิตกิาร

สร้างความเข้าใจเกี่ยวกับศาสนาและชาติพันธุ์ 

- ส่งเสริมการศกึษาดูงานและแลกเปลี่ยนเรียนรู้ดา้นการดํารงอยู่ร่วมกันระหว่างศาสนาและชาติ

พันธุ์ 

3) สนับสนุนกิจกรรมต่างๆ ในระดับชุมชน  เพื่อใหค้นที่มพีืน้ฐานที่ตา่งกันด้านศาสนาและชาติ

พันธุ์จะได้มปีฏิสัมพันธ์กันอย่างเข้มข้น และเรียนรู้การเคารพในความแตกต่างของผูอ้ื่น 

- ให้ชุมชนมกีารจัดทําแผนงานอย่างเป็นรูปธรรมที่ทําให้คนทุกกลุ่มทุกพวกมาร่วมกิจกรรมกัน

ในชุมชน เชน่ การแขง่ขันกีฬา การแสดงพื้นบ้าน การละคร หรอืศลิปะต่างๆ เป็นต้น     

- ส่งเสริมกิจกรรมทางเศรษฐกิจที่ชว่ยสร้างรายได้เพื่อเป็นแรงจูงใจในการรวมตัวและปฏิสัง

สรรค์ของคน  

4) พัฒนาศักยภาพของผู้นําศาสนาและผูน้ําในระดับชุมชนเพื่อสรา้งความเข้าใจในแนวคิดการดํารง

อยู่ร่วมกันอย่างสันติในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาและชาติพันธุ์  

- เพิ่มหัวข้อการดํารงอยู่ร่วมกันอย่างสันตใินท่ามกลางความแตกต่างหลากหลายเมื่อมีการ

สัมมนาผู้นําชุมชนและผูน้ําศาสนา 

5) เสริมสรา้งความรู้ความเข้าใจระหว่างศาสนาผา่นช่องทางต่าง ๆ ให้มากยิ่งขึ้น 

- จัดเสวนาหาทางออกจากป๎ญหาต่าง ๆ ของชุมชนท้องถิ่น หรอืสังคมจากมุมมองทางศาสนา 

เพื่อเป็นการสรา้งความเข้าใจระหว่างกัน และแก้ไขป๎ญหาชุมชนร่วมกัน 

- มีมาตรการการเฝูาระวังและปูองปรามการทํางานขององค์กรศาสนาที่อาจสร้างเงื่อนไขที่นําสู่

ความเกลียดชังระหว่างกัน   
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ภาคผนวก 

(ก) ข้อมูลทั่วไปของ ชุมชนมุสลิมบ้านยาง อ.ฝาง จ.เชียงใหม่ 

ข้อมูลทั่วไปของชุมชนหมู่บ้านยาง16 

ที่ตั้ง  

บ้านยางอยู่หา่งจากที่วา่การอําเภอฝาง เป็นระยะทางประมาณ 25 กิโลเมตร และหา่งจาก

องค์การบริหารส่วนตําบลแม่งอน เป็นระยะทางประมาณ 8 กิโลเมตร เส้นทางเข้าสู่หมู่บ้านถนนสาย

เชยีงใหม่-ฝาง ปากทางเข้าหมู่บ้านเลยตลาดแม่ข่า ประมาณ 200-300 เมตร จากปากทางเข้าหมู่บ้าน

ยาง ระยะทางประมาณ 9 กิโลเมตร ตั้งอยู่ลุ่มนํ้าแม่งอน เป็นลุ่มน้ําสาขาย่อยของลุ่มนํา้แม่ฝาง และมี

พืน้ที่บางสว่นคาบเกี่ยวพืน้ที่อุทยานแห่งชาติแม่ฝาง ลุ่มนํา้แม่งอนอยู่ทางเหนอืของจังหวัดเชียงใหม่ 

ตามเส้นทางหลวงแผ่นดินหมายเลข 1249 (ฝาง – ดอยอ่างขาง) ซึ่งตัดผา่นกลางพื้นที่ลุ่มน้ํา 

ขนาดของพ้ืนที่  

บ้านยางมีเขตพืน้ที่ที่รับผดิชอบทั้งหมด 1,750 ไร่ ลักษณะพืน้ที่เป็นที่ราบเชงิเขามีแมน่ํ้าไหล

ผา่นทางทิศตะวันออกของหมู่บ้าน เรียกว่า “แมน่ํ้าฝาง” พืน้ที่ลุ่มนํา้แมง่อน มีผืนปุาส่วนใหญ่เป็นปุาดิบ

เขาที่ระดับความสูงตั้งแต่ 540 เมตร จากระดับนํ้าทะเลปานกลางขึ้นไป คิดเป็นรอ้ยละ 94.37 และปุา

ประเภทไม้ผลัดใบ คิดเป็นรอ้ยละ 4.68 ปุาประเภทผลัดใบ คิดเป็นรอ้ยละ 0.93 และปุาเบญจพรรณ 

คิดเป็นรอ้ยละ 0.01 

อาณาเขตติดต่อ 

ทิศเหนอื ติดตอ่กับ บ้านปางควาย 

ทิศตะวันออก ติดตอ่กับ บ้านใหม่หลวง 

ทิศใต้ ติดตอ่กับ บ้านสันมะกอกหวาน 

                                                 
16 ข้อมูลจากส านักงานพัฒนาชุมชนอ าเภอฝาง 
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ทิศตะวันตก ติดตอ่กับ บ้านหว้ยขาน 

ลักษณะทางกายภาพ 

ลักษณะภูมปิระเทศทั่วไป เป็นพืน้ที่ราบเชงิเขา มีแม่น้ําไหลผา่นเพื่อทําการเกษตร มีอุณหภูมิ

เฉลี่ยอยู่ที่ประมาณ 19 องศาเซลเซียส ในช่วงเดือนพฤศจกิายน - กุมภาพันธ์ จะมีอากาศ หนาวเย็น 

โดยอุณหภูมติ่ําสุดในเดือนมกราคม ประมาณ 8 อาศาเซลเซียส และอุณหภูมิสูงสุดในเดือนเมษายน 

ประมาณ 35 องศาเซลเซียส เดือนที่มฝีนตกมากที่สุดคือช่วงเดอืน กรกฎาคม – กันยายน สภาพพื้นที่

ลุ่มนํา้แม่งอน เป็นภูเขาสูง ที่ราบสลับเนินเขา และเป็นหุบเหวลึก ซึ่งเกิดจากการกระทําของ 

กระแสน้ํากัดเซาะ จากปริมาณน้ํา ฝนที่มมีากจงึมอีัตราการพังทลายของดนิที่สูง ทําให้เกิดลํานํ้าสาขา

ย่อยของลุ่มน้ําฝาง และเป็นแหลง่ตน้น้ํา ลําธารของแม่น้ําฝาง ซึ่งไหลลงสู่แม่น้ํากก ที่ตําบลท่าตอน 

อําเภอแม่อาย จังหวัดเชยีงใหม่ 

ข้อมูลด้านเศรษฐกิจ 

ประชากรส่วนใหญ่ของบ้านยางร้อยละ 80 มีอาชีพเกษตรกรรม คือ ทําสวนส้ม สวนลิ้นจ่ี 

พืชเศรษฐกิจได้แก่ ส้ม ลิน้จี ่ร้อยละ 20 แบ่งเป็นอาชีพรับจา้ง ค้าขาย และไปทํางานที่ประเทศไต้หวัน 
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(ข) ข้อมูลทั่วไปของ ชุมชนมุสลิมแม่สะเรยีง อ.แม่สะเรยีง จ. แม่ฮ่องสอน 

ข้อมูลทั่วไปของชุมชนแม่สะเรยีง17 

อําเภอแม่สะเรียง เป็นหนึ่งใน 7 อําเภอของจังหวัดแม่ฮ่องสอน จัดเป็นอําเภอที่มคีวามสําคัญ

ของจังหวัด เนื่องจากมีที่ตัง้อยู่หา่งจากตัวจังหวัดแมฮ่่องสอนมากถึงประมาณ 164 กิโลเมตร จึงเป็น

ที่ตัง้ของหนว่ยงานระดับจังหวัดหลายแหง่ เช่น ศาลจังหวัด อัยการจังหวัด เรอืนจําอําเภอ คลังจังหวัด 

ด่านศุลกากร ด่านตรวจคนเข้าเมือง สถานวีิทยุกระจายเสียงแห่งประเทศไทย และท่าอากาศยาน 

รวมทั้งยังเป็นศูนย์กลางความเจรญิและการค้าสําหรับอําเภออื่น ๆ ที่อยู่ข้างเคียง เช่น อําเภอแมล่าน้อย

และอําเภอสบเมย อําเภอแม่สะเรียงจัดเป็นอําเภอช้ัน 1 มีนายอําเภอที่ดํารงตําแหน่งเป็นระดับ 9 

ลักษณะที่ตั้งอ าเภอแม่สะเรยีง                                                                                

อําเภอแม่สะเรียง เป็นอําเภอที่ตัง้อยู่ทางทิศใต้ของจังหวัดแมฮ่่องสอน ระยะทางจากกรุงเทพ 

ถึงอําเภอ แมส่ะเรียง 760 กิโลเมตร พื้นที่ส่วนใหญ่ประมาณ 90% เป็นภูเขาสลับซับซ้อนและปุาทึบ 

เนือ้ที่รวมทั้งหมด 2,497.2 ตารางกิโลเมตร หรอื 1,560,750 ไร่ คิดเป็นร้อยละ 18.9 ของจังหวัด

แมฮ่่องสอน 

อาณาเขตติดต่อ                                                                                                       

ทิศเหนอื ตดิต่อกับ อําเภอแม่ลาน้อย จังหวัดแมฮ่่องสอน 

ทิศใต้ ตดิต่อกับ อําเภอสบเมย จังหวัดแมฮ่่องสอน 

ทิศตะวันออก ติดตอ่กับ อําเภอแมแ่จม่, อําเภอฮอด จังหวัดเชยีงใหม่ 

ทิศตะวันตก ติดตอ่กับ แม่น้ําสาละวิน, รัฐกอทูเล, รัฐคะยา ประเทศเมียนมาร์ 

                                                 
17 ศูนยเ์รียนรู้ของชุมชนเครอืขา่ยมหาวทิยาลัยชวีติ อ.แมส่ะเรียง จ.แม่ฮ่องสอน 
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ลักษณะภูมิประเทศ 

อําเภอแม่สะเรียงเป็นอําเภอชายแดนที่มีอาณาเขตติดต่อกับประเทศเมียนมาร์ทางทิศตะวันตก

ตลอดแนว ระยะประมาณ 166 กิโลเมตร มแีม่นํ้าสาละวินกั้นชายแดน ระยะทาง 101 กิโลเมตร มสีันเขา

ขุนแมส่อง เสาหนิ ดอยผาตั้งเป็นเส้นกันเขตแดนทางบก สว่นใหญ่เป็นภูเขาสลับซับซ้อน และปุาทึบ 

ประมาณ 90% พืน้ที่ทั้งหมด ที่เหลอื 10% เป็นที่ราบ สว่นใหญ่อยู่ในบริเวณตําบลแม่ยวม ตําบลบ้าน

กาด และตําบลแมส่ะเรียง อําเภอแม่สะเรียง มีแมน่้ําไกลผา่น จํานวน 3 สาย ได้แก่ แมน่้ํายวม แม่นํ้า

แมส่ะเรยีงและแมน่้ําสาละวินที่ไกลจากประเทศทิเบต 

ลักษณะภูมิประเทศเป็นแบบมรสุม มี 3 ฤดู คอื… 

– ฤดูร้อน เริ่มตั้งแต่มีนาคม – เดือนเมษายน 

– ฤดูฝน เริ่มตั้งแตเ่ดือนพฤษภาคม – เดือน ตุลาคม 

– ฤดูหนาว เริ่มตัง้แตเ่ดือนพฤศจกิายน- เดือนกุมภาพันธ์ 

– ปริมาณน้ําฝนเฉลี่ยปีละ 1,350 ม.ม. จํานวนวันที่ฝนตก 170 วัน/ปี 

วัฒนธรรมและประเพณี 

อําเภอแม่สะเรียงมขีนบธรรมเนียมประเพณีศลิปะพืน้เมือง แตกต่างไปจากจังหวัดอื่นในภาคเหนือ 

เพราะได้รับอิทธิพลทางด้านวัฒนธรรมจากพม่า ขนบธรรมเนยีมประเพณีที่สําคัญ คือ 

1. ประเพณีบวชลูกแก้ว หรือเรียกว่า “ส่างลอง” เริ่มเดือนมีนาคม – พฤษภาคม 

2. ประเพณีออกพรรษา เดือนตุลาคม 
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3. ประเพณีแหต่้นเกี๊ยะ และเทียงเหง ช่วงเทศกาลออกพรรษา 

4. ประเพณีการถวายข้าวหย่ากุ๊ ช่วงเดอืน กุมภาพันธ์ – มีนาคม 

5. ประเพณีพืน้บ้าน คือ รําไต คล้ายกับการเชิดสิงหโ์ตของจีน 
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(ค) การตีพมิพ์เผยแพร่งานวิจัย  

 

บทความวจิัยของโครงการวิจัยนี ้ได้ส่งต้นฉบับเพื่อตีพมิพ์เผยแพร่ตอ่ไปและกําลังอยู่ในระหวา่ง

การดําเนินการดังนี้ 

1) บทความวจิัยเรื่อง “การสร้างสันติภาพในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์: 

กรณีศกึษาชุมชนมุสลิมในภาคเหนือของประเทศไทย” ได้เสนอเพื่อตีพิมพ์ใน วารสาร

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ โดยได้ผ่านการอ่านประเมินบทความโดยผูท้รงคุณวุฒิ และผูว้ิจัยได้ปรับแก้

เป็นที่เรียบเรียบร้อยตามความเห็นของผู้ทรงคุณวุฒิ ป๎จจุบันกําลังอยู่ในขั้นตอนของการจัดพิมพ์    

 

2) บทความเรื่อง “การสร้างสันติภาพในสังคมพหุลักษณ์ทางศาสนาชาติพันธุ์: กรณีศกึษา

ชุมชนมุสลิมในภาคเหนอืของประเทศไทย” จะได้รับการรวมเป็นหนังสือในชุดโครงการ “ชายแดนกับ

ความหลากหลายของระบบความเช่ือ: การช่วงชิงพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์ และการครอบงําเชงิสัญลักษณ์” ซึ่งมี 

ศาสตราจารย์ ดร. ยศ สันติสมบัติ เป็นบรรณาธิการ ป๎จจุบันกําลังอยู่ในระหว่างการจัดพิมพ์ 

  

 


