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บทสรุปสาํหรับผูบรหิาร 

ความเช่ือทางศาสนาเปนสิ่งสากลที่เราพบเห็นไดในทุกสังคมตลอดมาทุกยุคทุกสมัย ศาสนา

อาจจัดวาเปนวัฒนธรรมทางนามธรรมที่มีผลตอการสรางวัฒนธรรมทางรูปธรรม การบวงสรวงบูชา

หรอืพธิกีรรมเปนการ “เปดพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์”(Sacred space)แยกออกจากพื้นที่ธรรมดาสามัญหรอืโลกยีะ 

(profane/secular) พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เปนพื้นที่แหงการครอบงําเชิงสัญลักษณ ซึ่งผลิตซ้ําความเชื่อทาง

ศาสนาและทําใหองคกรทางศาสนากลายเปนสถาบันทางสังคมที่ผูกขาดสิทธิอํานาจในการตีความ

ศีลธรรม และมีความใกลชิดกับสถาบันการเมืองในแงของการสรางความชอบธรรมในการปกครอง

เหนือราษฎร ศาสนาและความเช่ือสรางความเปนหนึ่งเดียวระหวางผูมีศรัทธาเดียวกัน และกีดกันคน

นอกออกจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ศาสนาจึงเปนบอเกิดของการจัดระเบียบทางสังคม และเปนสาเหตุของ

ความขัดแยงไปพรอมกัน 

ชุมชนชายแดนเปนพื้นที่รอยตอของอารยธรรมที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม กลุมชาติ

พันธุ และระบบความเช่ือมาแตในอดีต การขยายอํานาจของลัทธิอาณานิคมในชวงศตวรรษที่ 18 การ

ตอสู เรียกรองเอกราช และกอรางสรางตัวของรัฐชาติชวงตนศตวรรษที่  20 ไปจนถึงชวงหลัง

สงครามโลกครั้งที่สอง ตลอดจน การอางอธิปไตยเหนือดินแดน และการขยายอํานาจควบคุมเหนือ

พื้นที่ของกลไกรัฐ เปนสวนหนึ่งของกระบวนการที่รัฐชาติสรางพรมแดนแหงอํานาจซอนทับลงไปบน

พรมแดนทางวัฒนธรรมและพรมแดนทางชาติพันธุที่ดํารงอยูกอนการสถาปนารัฐชาติ พื้นที่ชายแดน

มากมายหลายแหงที่เคยเปนพื้นที่แหงการปะทะสังสรรคทางวัฒนธรรมและศูนยกลางการคา กลายเปน

พื้นที่แหงความขัดแยงและสงครามกลางเมือง เปนที่ตั้งของกองกําลังมากมายหลายกลุม เปนแหลง

เศรษฐกิจนอกระบบ แหลงคายาเสพติด เสนทางการคามนุษย ทางผานของผูอพยพลี้ภัยและแรงงาน

ขามชาติ ชุมชนชายแดนถูกเบียดขับใหกลายเปนชุมชนชายขอบ ดอยอํานาจและถูกควบคุมอยางเขมขน

โดยกลไกรัฐ  

ความขัดแยงทางการเมืองและความรุนแรงสงผลใหชุมชนชายแดนมากมายหลายแหงกลายเปน

แหลงรวมของผูอพยพลี้ภัย เกลื่อนกลนไปดวยความอดอยากหิวโหย ความลุมดอนแหงชีวิตและความ

ทุกขทางสังคมในรูปแบบตางๆ  ลัทธพิิธีภายใตศาสนาและระบบความเช่ือตางๆ เคลื่อนไหวอยางคกึคัก

ผานองคกรเผยแผศาสนาแบบใหมๆ ที่เนนการโฆษณาประชาสัมพันธใหคนกลับใจหันมาหาศาสนาของ

ตน และองคกรแบบเดมิ เชน วัด โบสถและมัสยดิ ที่จัดกิจกรรมในรูปแบบตางๆเพื่อตอบสนองตอความ

ตองการทางจิตใจที่เพิ่มขึ้นของชนชายแดน การขยายตัวของการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ระหวางศาสนา



 

 

ตางๆ รวมทั้งการชวงชิงภายในศาสนาเดียวกัน ทําใหเราพบเห็นปฏิบัติการทางศาสนาและพิธีกรรมใน

รูปแบบตางๆ ที่มุงสรางประวัติศาสตรทองถิ่นผานเรื่องเลาแบบใหม สรางความหมายใหกับตัวตน

และอัตลักษณทางชาติพันธุ ตลอดจนสรางชุมชนจินตนาการแบบใหมๆเพื่อเปน “พื้นที่แหงความหวัง” 

(Space of hope) โดยมปีฏสิัมพันธหลากรูปแบบกับการครอบงําเชิงสัญลักษณของรัฐ 

ชุดโครงการวิจัยนี้ เปนความพยายามที่จะทําความเขาใจกับกระบวนการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ 

และการครอบงําเชิงสัญลักษณในพื้นที่ตางๆ โดยเฉพาะพื้นที่ชายแดนที่มีความหลากหลายของระบบ

ความเช่ือโดยมคีําถามของการวจัิยรวมกันดังตอไปนี้ 

1. ทามกลางความหลากหลายของระบบความเช่ือและการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ผูคนแต

ละกลุมที่ประกอบเปนชุมชนชายแดน ซึ่งตางถูกเบียดขับดวยความขัดแยงและปญหา

ทางเศรษฐกิจ สังคมวัฒนธรรม และการเมือง ทําการสรางชุมชนจินตนาการและ 

“พื้นที่แหงความหวัง” ที่แตกตางกันอยางไร 

2. ชุมชนที่มีความเช่ือแตกตางกันเหลานี้สามารถดํารงอยูรวมกันอยางสันติได ภายใต

เงื่อนไขปจจัยอะไร 

3. พหุวัฒนธรรมและความหลากหลายของระบบความเช่ือในชุมชนชายแดน มปีฏสิัมพันธ

สอดรับหรอืตอบโตตอรองกับการครอบงําเชิงสัญลักษณจากรัฐชาติอยางไร 

 

ชุดโครงการนี้ประกอบไปดวยโครงการวจัิยทัง้สิ้น 8 โครงการดวยกนั คอื  

1. การจัดระเบียบพื้นที่ชายแดน: การเปลี่ยนผานของอํานาจศักดิ์สิทธิ์สูการจัดระเบียบ

ประชาชน โดย จามะร ีเชียงทอง 

2. การสรางสันติภาพในสังคมพหุลักษณทางศาสนาชาติพันธุ: กรณีศกึษาชุมชนมุสลิมในภาค 

เหนอืของประเทศไทย โดย สุชาต ิเศรษฐมาลนิ ี

3. ปฏิบัติการทางศาสนากับการเมืองวัฒนธรรมจีนบริเวณชายแดนภาคเหนือของไทย โดย 

อรัญญา ศริผิล 

4. การชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์และการครอบงําเชิงสัญลักษณของกลุมชาติพันธุลาหูหงีใน 

บรเิวณชุมชนชายแดนไทย-พมา โดย อรยิา เศวตามร 

5. สังคมพหุลักษณ: ศาสนา การชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์และการสรางอัตลักษณทางวัฒนธรรม

ของชุมชนชาตพิันธุในชายแดนไทย-พมา โดย เสถยีร ฉนัทะ 



 

 

6. การสรางพื้นที่แหงความหวังในขบวนการเคลื่อนไหวภาคประชาชนอีสาน โดย วิเชียร อัน

ประเสรฐิ 

7. การสรางพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์กับการตอสูทางวัฒนธรรมของชนกะเหรี่ยงในพมา: กรณศีกึษาชาว

กะเหรี่ยงเมอืงพะอาน ชายแดนไทย-พมา โดย วนัิย บุญลอื และ 

8. การสรางพื้นที่ทางสังคมของรางทรงกระเทยผานการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์ โดยกิ่งแกว ทศิตงึ 

โครงการวจัิยนี้มขีอคนพบสําคัญๆ 5 ประการดังตอไปนี้ คอื 

ประการแรก ชายแดนเปนพื้นที่แหงความหลากหลายทางวัฒนธรรมและความเช่ือทางศาสนา 

การสรางและชวงชิงความหมายของวัฒนธรรมและศาสนาดําเนินไปอยางคึกคัก ในพื้นที่ชายแดนที่เรา

ศึกษา งานวิจัยหลายช้ินมีขอคนพบตรงกันวา การขยายตัวของตลาดและระบบเงินตรา หรือจิต

วญิญาณของทุนนิยม เปนเงื่อนไขปจจัยสําคัญทําใหระบบความเช่ือและขบวนการศาสนาเฟองฟู ทั้งใน

รูปของการทรงเจาเขาผีที่มาพรอมกับการขยายตัวของความทันสมัยและความเปนเมืองของลําปาง 

หรือในรูปของขบวนการศาสนาเพื่อฟนพลังทามกลางวิกฤตทางสังคมวัฒนธรรมในกรณีของกะเหรี่ยง

และลาหูหง ี

ประการที่สอง การศึกษากลุมรางทรงกะเทยในจังหวัดลําปาง ทําใหเราคนพบประเด็นที่

นาสนใจอยางนอยสองประการดวยกัน ประการแรก พื้นที่ศักดิ์สทิธิ์หรือพื้นที่พธิีกรรมมกีารปรับเปลี่ยน

ไปภายใตเงื่อนไขของความทันสมัยและการปรับตัวจากสังคมชนบทไปสูสังคมกึ่งเมอืงกึ่งชนบท  ภายใต

พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ปรับรูปนี้เอง ที่เรามองเห็นการปะทะประสานของอุดมการณความเช่ือที่หลากหลาย

และยืดหยุน อุดมการณความเช่ือเดิม คือ ผีปูยาหรือผีบรรพชนขางแม ซึ่งเปนหลักการเชิงโครงสราง

รองรับอํานาจของระบบมาตาลัยและบทบาทของผูหญิงในฐานะแกนกลางของระบบเครือญาติ การ

ครอบครองที่ดิน และความสัมพันธทางการผลิต เริ่มลดทอนบทบาทความสําคัญลงไปพรอมๆ กับผี

อาณาบริเวณ (territorial spirits) รูปแบบอื่นๆ ที่เนนการปกปกรักษาขอบเขตพื้นที่ชัดเจน เมื่อการทํามา

หากินและอาชีพเปลี่ยนแปลงไปสูการทํางานรับจางและคาขายมากขึ้น เกิดการเลื่อนไหลของผูคนและ

การปรับตัวสูความเปนเมืองมากขึ้น ผีไดรับการปรับเปลี่ยนความหมายจากอุดมการณเดิมในสังคม

ชนบทที่ใหความสําคัญกับสายตระกูลทางแม มาสูบริบทของความเปนเมืองที่ใหความสําคัญกับการ

ปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตและการทํามาหากินในรูปแบบใหมๆที่หลุดจากการควบคุมของผูคนในทองถิ่นมาก

ขึ้น พรมแดนทางเพศที่เริ่มพรามัวมากขึ้นประกอบกับรางทรงหญิงเริ่มมีนอยลง เปดโอกาสใหกะเทย



 

 

สามารถฉวยใชจริตของสตรีเพศแทรกตัวเขามามีบทบาทของการเปนลูกสาวเขาไปดํารงสถานะรางทรง

ฟอนผีปูยา ในขณะเดียวกัน การขาดแคลนผูสืบทอดการเปนรางทรงผีเจานาย ยังทําใหกะเทยสามารถ

คบืคลานเขามาชวงชิงพื้นที่พิธกีรรมแบบนี้เพิ่มขึ้นเชนเดียวกัน ประการที่สอง ทักษะในการจัดงานพิธใีห

สอดคลองกับบริบทของสังคมเมืองที่เปนธุรกิจการคามากขึ้น ทําใหรางทรงกะเทยตอบสนองตอการ

ปรับเปลี่ยนพิธีกรรมสูผลประโยชนและความตองการใหมๆ ดังเชน การจัดฟอนผีในโรงแรมหรู เปนตน 

กลุมรางทรงกะเทยยังปรับตัวเขากับบริบทของเมือง ผานการสรางองคกรทางสังคมในระดับเหนือกวา

ปจเจก เชน มูลนธิ ิ เพื่อใชเปนสถานที่จัดงานฟอนผี ไปพรอมกับการเปนพื้นที่จัดกิจกรรมสาธารณกุศล

และกจิกรรมทางสังคมที่สําคัญของจังหวัด  ความสามารถในการปรับตัวเขาสูบรบิทของเมอืง ทําใหราง

ทรงกะเทยสามารถสรางสถานะทางสังคมชุดใหมๆ เชน อาจารย ผูจัดงานพิธีขนาดใหญ ผูอุปถัมภ

พระพุทธศาสนา ผูประกอบกิจกุศลสําคัญของจังหวัด เปนตน รางทรงกะเทยจึงใชการชวงชิง

ความหมายของพื้นที่พิธกีรรมในการปรับเปลี่ยนสถานะของปจเจกและกลุม สูการสรางองคกรและการ

ยอมรับของสังคมมากขึ้น การเปนรางทรงผูมีช่ือเสียง มีลูกศิษยและเครือขายทางสังคมและองคกร ทํา

ใหรางทรงกะเทยปรับเปลี่ยนจากผูถูกตีตราทางสังคม (social stigma) ดําเนินชีวิตดวยความเปราะบาง 

มาสูผูมีบทบาทสําคัญในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ไมวาจะเปนการบวงสรวงเสาหลักเมือง พระธาตุดอยมวงคํา 

และประตูผา เปนตน ซึ่งนําไปสูช่ือเสยีงในแวดวงธุรกจิและการยอมรับจากสังคมมากขึ้น 

ประการที่สาม สภาวะวิกฤตทางสังคมวัฒนธรรมและการเมือง เปนเหตุปจจัยสําคัญนําไปสู

การหวนคืน ฟนพลัง และ/หรือการปรับเปลี่ยนความเช่ือทางศาสนา เพื่อสรางชุมชนจินตนาการและ

พื้นที่แหงความหวังขึ้นใหมทามกลางวิกฤต ขบวนการฟนพลังความเชื่อในศาสนา เปนการตอบโต

ตอรองเชิงสัญลักษณจากการครอบงําของพลังจากภายนอก โดยเฉพาะจากเจาหนาที่รัฐที่มักละเมิด

ศักดิ์ศรีความเปนมนุษยและตีตราประณามชนชายขอบ การรื้อฟนประเพณีความเช่ือเดิม หรือการรับ

ความเช่ือใหม หรอืการผสมผสานความเช่ือเดมิและใหมเขาดวยกัน สะทอนการปรับเปลี่ยนภาพลักษณ

ใหมในการดํารงอยูภายใตรัฐไทยในสภาวะสมัยใหม 

ประการที่สี่ ธรรมชาติของชายแดน คือ การเปนสังคมพหุลักษณ มีความหลากหลายของกลุม

ชาติพันธุที่ดํารงชีวติอยูรวมกันมาเนิ่นนานหลายช่ัวอายุคน การเรยีนรูที่จะกาวขามพรมแดนทางศาสนา

และชาติพันธุและพัฒนารูปแบบของปฏิสัมพันธขามกลุมภายใตความเคารพในความแตกตางนําไปสู

ความเขาใจผูอื่น การสรางอัตลักษณทองถิ่น และการมสีวนรวมในการตัดสนิใจปญหาของชุมชนรวมกัน

ทําใหเกดิเอกภาพในความแตกตางหลากหลายได เงื่อนไขปจจัยประการหนึ่งที่ทําใหการผสมผสานของ



 

 

ศาสนาตางๆ ดําเนินไปโดยมีความขัดแยงและความรุนแรงคอนขางนอย เปนเพราะชุมชนศาสนาตางๆ 

มีความยืดหยุน หลีกเลี่ยงคําสอนสุดโตง และเปดพื้นที่ใหระบบความเช่ืออื่นๆ พอสมควร การเขามา

ของอภิมหาศาสนาตางๆ ไมวาจะเปนฮินดู พุทธ อิสลามและคริสตในชวงเวลาตางๆ จึงมิไดทําใหเกิด

การสถาปนาอํานาจครอบงําเชิงสัญลักษณเหนือความเชื่อทองถิ่นอยางเบ็ด เสร็จสมบูรณ แตกลับ

ผนวก ดูดซับ ผสมผสานกับความเช่ือทองถิ่นจนกลายเปนระบบความเช่ือพันธุผสม 

ประการที่หา การฟนพลังทางสังคมวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุตางๆ เมื่อเผชิญหนากับ

สภาวะวกิฤตทําใหเราเห็นไดชัดเจนขึ้นวา ในสภาวะวกิฤตทางดานเศรษฐกจิ สังคม และวัฒนธรรม ดวย

เงื่อนไขปจจัยของการเบียดเบียนครอบงําจากพลังภายนอก ความเปนชาติพันธุอาจมีพลังไมเพียง

พอที่จะรวบรวมผูคนเพื่อเผชิญหนากับความเปลี่ยนแปลงได ภายใตสภาวะเชนนี้ เราจึงพบวากลุมชาติ

พันธุหรอืชนชายขอบตองอาศัยการหนุนเสรมิจากขบวนการทางศาสนาเขามาชวยกอบกู เสรมิพลัง เพื่อ

ปลดปลอยมนุษยไปสูเสรีภาพ โดยการสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ เพื่อเปนพื้นฐานของจินตนาการหรือ

ความหวังวาชีวติคงดขีึ้นในอนาคต 

ทามกลางสภาวะวิกฤติทางสังคมวัฒนธรรม ความเปนชาติพันธุไมมีพลังเพียงพอจะกอบกู ฟน

พลัง และเยียวยาสังคมได การใชความเปนชาติพันธุเปนฐานของกองกําลังตอตานอํานาจรัฐสวนกลาง

นําไปสูความรุนแรงอยางไมรูจบสิ้น ชุมชนมากมายหลายแหงเริ่มเรียนรูจากบทเรียนราคาแพงในชวง

หลายสิบปที่ผานมาวา บาดแผลจากสงครามและความทุกขทางสังคมไมอาจเยียวยาไดโดยสืบสาน

ความรุนแรง ขบวนการศาสนาในรูปแบบใหมๆ เริ่มกอตัวขึ้น การชวงชิงความหมายเชิงสัญลักษณจาก

การรวมตัวทางชาติพันธุบนการสรางความเปน “คนอื่น” ใหกับคนนอก เริ่มเปลี่ยนมาสูการปรับตัวใน

มติทิางศาสนาและจิตวญิญาณโดยเปดรับผูอื่นมากขึ้น  การนําเอาหลักธรรมคําสอนทางศาสนามาผนึก

รางกับความเปนชาติพันธุ กลายเปนมรรคาแหงการเสริมพลัง เพื่อปลดปลอยมนุษยไปสูเสรีภาพใน

ลักษณะของเทววิทยาแหงการปลดปลอย การตีความเทววิทยาแหงการปลดปลอยในลักษณะของ

ความสัมพันธระหวางความศักดิ์สิทธิ์กับเสรีภาพของมนุษย ทําใหเทววิทยาแหงการปลดปลอยมิได

จํากัดอยูแตเฉพาะศาสนาคริสตเทานั้น แตเช่ือม โยงไปถึงระบบความเช่ือของทองถิ่นในหลากหลาย

รูปแบบ ที่ถูกนํามาใชเปนพื้นฐานของการตอสูเพื่อเสรีภาพจากความรุนแรงและความทุกขทางสังคม

จากสภาวะไรความม่ันคงและวกิฤตทางวัฒนธรรม วธิคีิดแบบใหมและปฏิบัติการแบบใหมกอรูปขึ้นเพื่อ

ตอบ สนองตอความทาทายใหมๆ ที่เกิดจากการเปลี่ยนแปลงและการพัฒนาที่ผลักดันใหคนบางกลุม

ดอยสิทธิ ไรอํานาจและถอยรนสูความเปนชายขอบของสังคม ขบวนการศาสนาใหมๆ จํานวนมากใน



 

 

พื้นที่ชายแดน วางอยูบนแนวคิดที่อาจเรียกวา “เทววิทยาแหงการปลดปลอย” มนุษยไปสูเสรภีาพ และ

สรางพื้นที่แหงความหวังแดอนาคต 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



i 

 

บทคัดยอ 

 

“ชายแดนกับความหลากหลายของระบบความเช่ือ: 

การชวงชิงพื้นที่ศักดิส์ทิธิ์ และการครอบงําเชิงสัญลักษณ” 

 

โครงการวิจัยนี้ เปนความพยายามที่จะทําความเขาใจกับความหลากหลายของระบบความเช่ือ

และลัทธิพิธทีางศาสนา กระบวนการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ และการครอบงําเชิงสัญลักษณในพื้นที่ตางๆ 

โดยเฉพาะพื้นที่ชายแดนโดยเนนการทําความเขาใจกับการปรับตัวของชนชายแดนและประชาชนในพื้นที่

ตางๆ โดยอาศัยความเช่ือทางศาสนาและพิธีกรรม ตลอดจนศึกษาเงื่อนไขปจจัยที่สงผลใหความ

หลากหลายทางศาสนาสามารถดํารงอยูรวมกันไดโดยสันติและ/หรือ สรางความขัดแยงใหเกิดขึ้น เพี่อ

ชวยใหเราสามารถทําความเขาใจกับการเปลี่ยนแปลง และการปรับตัวของชนชายแดน เพื่อเรียนรูและ

นําเสนอการตีความศาสนสัมพันธในแงมุมที่หลากหลายแกสาธารณชน รวมทั้งการถอดบทเรียนเพื่อ

สรางความเขาใจเกี่ยวกับความขัดแยงระหวางศาสนาและกลุมชาติพันธุที่เกิดขึ้นและดําเนินไปใน

ปจจุบันวามเีงื่อนไขปจจัยอยางไร 
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Abstract 

 

“Borderland and Diversity of Belief Systems: 

Contested Sacred Space and Symbolic Domination” 

 

 This research project is an attempt to understand the diversity of belief systems and 

religious cults in the borderland by way of examining beliefs and rituals as adaptive strategies of 

borderlanders. Attempts are also made to study religious pluralism and socio-cultural conditions 

and factors contributing to the peaceful co-existence and/or conflicts among different religions in 

order to enable us to understand changes and adaptations of various groups of borderlanders, and 

to disseminate an understanding of various factors and interpretations of inter-religious and inter-

ethnic relations and conflicts to the public.  



1 

 

“ชายแดนกับความหลากหลายของระบบความเชื่อ: 

การชวงชงิพื้นท่ีศักดิส์ทิธิ์ และการครอบงําเชงิสัญลักษณ” 

 

ระบบความเช่ือหรือศาสนา ในความหมายกวาง ๆ คือการบวงสรวงบูชาหรือการสรางสัมพันธภาพ

อันดรีะหวางมนุษยกับอํานาจศักดิ์สิทธิ์ทัง้หลาย ซึ่งมนุษยเช่ือวาสามารถควบคุมหรือมีอทิธพิลเหนือวถิีทาง

ของธรรมชาติและวิถีชีวิตของมนุษย ศาสนาตามทัศนะทางมานุษยวิทยาจึงบงบอกนัยของการขยาย

ความสัมพันธทางสังคมออกไปสูความสัมพันธกับสิ่งศักดิ์สทิธิ์ซึ่งมอีํานาจเหนือมนุษยและธรรมชาติ ศาสนา

และความเช่ือทางศาสนาเปนสิ่งสากลที่เราพบเห็นไดในทุกสังคมตลอดมาทุกยุคทุกสมัย ศาสนาอาจจัดวา

เปนวัฒนธรรมทางนามธรรมที่มีผลตอการสรางวัฒนธรรมทางรูปธรรม การทําความเขาใจศาสนาเช่ือมโยง

กับวัฒนธรรมจึงเปนสิ่งที่หลีกเลี่ยงไดยาก แรกเริ่มทีเดียวศาสนาและความเช่ือถือกําเนิดจากความกลัว 

ความตองการความม่ันคงทางจิตใจและความสงสัยในปรากฏการณตางๆที่เกิดขึ้นรอบตัวมนุษย  ในสมัย

โบราณ มนุษยดําเนินชีวิตทามกลางปรากฏการณทางธรรมชาติที่มนุษยไมสามารถเขาใจได ไมวาจะเปน

ความมืด ความสวาง ความรอน ความหนาว พายุฝน ฟารอง ฟาผา ภาวะเกดิ แก เจ็บ ตาย ฯลฯ ทําใหเกิด

ความกลัวและเช่ือวาตองมีสิ่งศักดิ์สทิธิ์ที่มีอํานาจลี้ลับอยูเหนือปรากฏการณเหลานี้ซึ่งสามารถบันดาลคุณ

และโทษแกมนุษยได ดวยเหตุนี้เองมนุษยจึงพยายามหาวิธีการออนวอนเอาใจหรือตอรองกับอํานาจลึกลับ

ของธรรมชาตดิวยการบูชาบนบานหรอืเซนไหวบวงสรวงสิ่งศักดิ์สทิธิ์ทัง้หลาย 

การบวงสรวงบูชาหรือพิธีกรรม เปนการ “เปดพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์” (Sacred space) แยกออกจากพื้นที่

ธรรมดาสามัญหรือโลกียะ (profane/secular) พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เปนพื้นที่แหงการครอบงําเชิงสัญลักษณ ซึ่ง

ผลิตซ้ําความเช่ือทางศาสนาและทําใหองคกรทางศาสนากลายเปนสถาบันทางสังคมที่ผูกขาดสิทธิอํานาจ

ในการตีความศีลธรรม และมีความใกลชิดกับสถาบันการเมืองในแงของการสรางความชอบธรรมในการ

ปกครองเหนือราษฎร ศาสนาและความเช่ือสรางความเปนหนึ่งเดียวระหวางผูมีศรัทธาเดยีวกัน และกีดกัน

คนนอกออกจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ศาสนาจึงเปนบอเกิดของการจัดระเบียบทางสังคม และเปนสาเหตุของ

ความขัดแยงไปพรอมกัน 
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แผนภาพท่ี 1: กรอบคิดวาดวยการมองความหลากหลายทางศาสนาในชุมชนชายแดน 

 

 
 

ชุมชนชายแดนเปนพื้นที่รอยตอของอารยธรรมที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม กลุมชาติพันธุ 

และระบบความเช่ือมาแตในอดีต การขยายอํานาจของลัทธิอาณานิคมในชวงศตวรรษที่ 18 การตอสู

เรียกรองเอกราช และกอรางสรางตัวของรัฐชาติชวงตนศตวรรษที่ 20 ไปจนถึงชวงหลังสงครามโลกครั้งที่

สอง ตลอดจน การอางอธปิไตยเหนอืดนิแดน และการขยายอํานาจควบคุมเหนอืพื้นที่ของกลไกรัฐ เปนสวน

หนึ่งของกระบวนการที่รัฐชาติสรางพรมแดนแหงอํานาจซอนทับลงไปบนพรมแดนทางวัฒนธรรมและ

พรมแดนทางชาติพันธุที่ดํารงอยูกอนการสถาปนารัฐชาติ พื้นที่ชายแดนมากมายหลายแหงที่เคยเปนพื้นที่

แหงการปะทะสังสรรคทางวัฒนธรรมและศูนยกลางการคา กลายเปนพื้นที่แหงความขัดแยงและสงคราม

กลางเมือง เปนที่ตั้งของกองกําลังมากมายหลายกลุม เปนแหลงเศรษฐกิจนอกระบบ แหลงคายาเสพติด 
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เสนทางการคามนุษย ทางผานของผูอพยพลี้ภัยและแรงงานขามชาติ ชุมชนชายแดนถูกเบียดขับให

กลายเปนชุมชนชายขอบ ดอยอํานาจและถูกควบคุมอยางเขมขนโดยกลไกรัฐ  

ความขัดแยงทางการเมืองและความรุนแรงสงผลใหชุมชนชายแดนมากมายหลายแหงกลายเปน

แหลงรวมของผูอพยพลี้ภัย เกลื่อนกลนไปดวยความอดอยากหิวโหย ความลุมดอนแหงชีวติและความทุกข

ทางสังคมในรูปแบบตางๆ  ลัทธิพิธีภายใตศาสนาและระบบความเชื่อตางๆ เคลื่อนไหวอยางคึกคักผาน

องคกรเผยแผศาสนาแบบใหมๆที่เนนการโฆษณาประชาสัมพันธใหคนกลับใจหันมาหาศาสนาของตน และ

องคกรแบบเดมิ เชน วัด โบสถและมัสยดิ ที่จัดกจิกรรมในรูปแบบตางๆเพื่อตอบสนองตอความตองการทาง

จิตใจที่เพิ่มขึ้นของชนชายแดน การขยายตัวของการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ระหวางศาสนาตางๆ รวมทั้งการ

ชวงชิงภายในศาสนาเดียวกัน ทําใหเราพบเห็นปฏิบัติการทางศาสนาและพิธีกรรมในรูปแบบตางๆ ที่มุง

สรางประวัตศิาสตรทองถิ่นผานเรื่องเลาแบบใหม สรางความหมายใหกับตัวตนและอัตลักษณทางชาติพันธุ 

ตลอดจนสรางชุมชนจินตนาการแบบใหมๆเพื่อเปน “พื้นที่แหงความหวัง” (Space of hope) โดยมี

ปฏสิัมพันธหลากรูปแบบกับการครอบงําเชิงสัญลักษณของรัฐ 

ชุดโครงการวิจัยนี้ เปนความพยายามที่จะทําความเขาใจกับกระบวนการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ และ

การครอบงําเชิงสัญลักษณในพื้นที่ตางๆ โดยเฉพาะพื้นที่ชายแดนที่มีความหลากหลายของระบบความเช่ือ

โดยมีคําถามของการวจัิยรวมกันดังตอไปนี้  

1. ทามกลางความหลากหลายของระบบความเช่ือและการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ผูคนแตละ

กลุมที่ประกอบเปนชุมชนชายแดน ซึ่งตางถูกเบียดขับดวยความขัดแยงและปญหาทาง

เศรษฐกิจ สังคมวัฒนธรรม และการเมือง ทําการสรางชุมชนจินตนาการและ “พื้นที่แหง

ความหวงั” ที่แตกตางกันอยางไร 

2. ชุมชนที่มีความเช่ือแตกตางกันเหลานี้สามารถดํารงอยูรวมกันอยางสันติได ภายใตเงื่อนไข

ปจจัยอะไร 

3. พหุวัฒนธรรมและความหลากหลายของระบบความเช่ือในชุมชนชายแดน มีปฏิสัมพันธ

สอดรับหรอืตอบโตตอรองกับการครอบงําเชิงสัญลักษณจากรัฐชาติอยางไร 
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โลกยีนิยม (Secularism) กับกระบวนการโลกยีภวิัฒน (Secularization) ในอุษาคเนย 

ชีวติทางสังคมของมนุษยในโลกแหงศตวรรษที่ 21 ยังคงมพีื้นที่ใหกับศาสนาอยูหรือไม ความจําเริญ

เตบิโตทางเศรษฐกจิ การแพรระบาดของบรโิภคนยิมที่มาพรอมกับพลังแหงความทันสมัย ทําใหมนุษยหันเห

ไปสวมกอด ‘โลกียนิยม’ (secularism) มากขึ้น โลกียนิยมเติบโตขึ้นจากแนวคิดที่วิพากษวิธีคิดอนุรักษนิยม

ของคําสอนและสถาบันศาสนาวาเปนอุปสรรคกีดขวางความเจริญกาวหนาของมนุษย เพราะเนนความเช่ือ

เหนอืเหตุผลและกระบวนการทางวิทยาศาสตร โลกียนยิมเสนอวาสถาบันการเมอืงและสังคมควรเปนอิสระ

จากอํานาจควบคุมของสถาบันศาสนา และถือนโยบายเปนกลางทางดานความเชื่อทางศาสนา โดย

ดําเนินการทางการเมืองอยางเปนอิสระจากคําสอนและความเช่ือทางศาสนา ในแงนี้ โลกียนิยมจึงเสนอวา 

การตัดสินใจทางการเมืองและสังคมวัฒนธรรมควรวางอยูบนพื้นฐานของขอเท็จจรงิโดยปราศจากอิทธิพล

ของความเช่ือทางศาสนา 

ในหนังสือเรื่อง Formations of the Secular: Christianity, Islam, Modernity  นักมานุษยวิทยาเช้ือ

สาย  ซาอุดิอาเรเบีย Talal Asad (2003) เสนอวาลัทธิชาตินิยมกับกระบวนการสรางชาติในชวงหลัง

สงครามโลกครั้งที่สอง การผงาดขึ้นของระบบทุนนิยม การขยายตัวอยางรวดเร็วของสื่อรูปแบบตางๆ 

รวมทั้งมิติทางวัฒนธรรมและอุดมการณแหงความทันสมัย ไดทวมทนชุมชนและสถาบันศาสนา ลดทอน

ความสําคัญของศาสนาซึ่งเคยเปนศูนยกลางแหงการนิยามความหมาย และการสรางความชอบธรรมให

การจัดระเบียบทางการเมืองในสังคมวัฒนธรรมตะวันตก ศาสนาถูกลดทอนบทบาทลงเปนเพียงประเด็น

ความเชื่อสวนตัว ทามกลางการเฟองฟูของพลังโลกียนิยมภายใตการสนับสนุนอุมชูของรัฐชาติสมัยใหม 

โลกยีนยิมและกระบวนการโลกยีภิวัฒน ในทัศนะของอาซาด จงึเปนสวนหนึ่งของกระบวนการทางการเมอืง 

โลกียนิยมมิไดแบงแยกระหวางพื้นที่สาธารณะและพื้นที่สวนตัวเทานั้น แตยังทําการนิยามความหมายของ

ศาสนาในรูปแบบใหมที่ไกลหางจากชีวติทางสังคมและความเปนชุมชน 

การวิเคราะหวัฒนธรรมอุษาคเนยในงานทางมานุษยวิทยามากมายหลายช้ิน ไดตั้งขอสังเกตมาเปน

เวลานานกวาทศวรรษแลววา ความสัมพันธทางสังคมไดปรับเปลี่ยนจากพื้นฐานของพันธะทางสังคม

ระหวางบุคคล เชน ความเปนญาติพี่นอง เพื่อนบาน กลุมวัด ฯลฯ มาสูปริมณฑลทางการเมืองและพื้นที่

สาธารณะ ซึ่งถูกนิยามโดยบรรทัดฐานของความเปนพลเมือง กลุมภูมิภาค ศาสนาและชาติพันธุ การ
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เปลี่ยนแปลงดังกลาวมีเงื่อนไขปจจัยมากมาย ตั้งแตอิทธิพลของระบบทุนนิยม การเปลี่ยนแปลงจากระบบ

เศรษฐกิจการเกษตรมาสูเศรษฐกิจการคา การเคลื่อนยายของแรงงานขามพื้นที่และขามชาติ รวมทั้งการ

เฟองฟูและฉวยใชอุดมการณชาตินิยมซึ่งเคยถูกผูกขาดโดยชนช้ันนํา มาสูการเปดพื้นที่ใหมของการเมือง

วัฒนธรรมที่ซึ่งคนหลากหลายกลุมเริ่มเขามาชวงชิงการนิยามความหมายของสัญลักษณทางวัฒนธรรม 

เพื่อเปนพื้นฐานในการสรางอัตลักษณทางสังคมและเพื่อจุดมุงหมายทางเศรษฐกิจการเมือง ทั้งนี้มิได

หมายความวา ชุมชนทองถิ่นและวัฒนธรรมทองถิ่นหมดความหมายลง ชาวชนบทจํานวนมากยังคงใชชีวิต

อยูในทองถิ่นของตน แตความเปนทองถิ่น วัฒนธรรมทองถิ่นและชีวติทางสังคมของคนเหลานี้ ไดเขามาเสพ

สังวาสพัวพันอยางยุงเหยิงกับรัฐชาติ โดยการเมืองทองถิ่นที่เช่ือมโยงโดยตรงกับการเมืองระดับชาติ มิพัก

ตองกลาวถึงอิทธิพลของสื่อมวลชนที่หลากหลาย ตลาดโลก ขบวนการศาสนาระดับชาติและขามชาต ิ

รวมทัง้เงื่อนไขอื่นๆของชีวติที่มาพรอมกับแรงเสยีดทานของความทันสมัย 

แมวาโวหารของอุดมการณชาตินิยมจะมีจุดหมายในการสรางความเปนหนึ่งเดียวและความเปน

พลเมืองผานไวยากรณทางวัฒนธรรมวาดวยความเปนไทยและการเปนสวนหนึ่งของรัฐชาติ แตการเมือง

วัฒนธรรมที่ซับซอนมากขึ้น ทําใหสํานกึของความเปนไทยและการเปนสวนหนึ่งของรัฐชาตไิดรับการตคีวาม

ในรูปลักษณที่แตกตางออกไป การสถาปนา “ความเปนพลเมือง” ตามเจตจํานงแหงชนช้ันนํา มิใชเรื่อง

งายดายอกีตอไป  ในทางตรงกันขาม การเมืองวัฒนธรรมวาดวยความเปนไทยและพลเมืองกลับถูกนํามาใช

ตอตานความชอบธรรมของชนช้ันนําที่เริ่มสูญเสียอํานาจเชิงอุดมการณตามจารีตประเพณีไป ยิ่งไปกวานั้น 

การขยายตัวของหนวยงานรัฐและระบบราชการเพื่อขยายอํานาจควบคุมทกุตารางนิ้วแหงปริมณฑลของรัฐ

ชาติ รวมทั้งเผยแสดงและผลิตซ้ําความชอบธรรมของระบบการปกครอง กลับทําใหความขัดแยง ความ

ปนปวนยุงเหยิงและความรุนแรง มิใชปรากฏการณที่จํากัดวงแตเพียงในทองถิ่นอีกตอไป เขื่อนปากมูนมิใช

ปญหาของคนแมมูน แตสะทอนปญหาการจัดการทรัพยากรที่ลิดรอนสิทธิชุมชนทองถิ่น พรากอํานาจการ

ตัดสินใจเหนอืการทํามาหากนิ ทางเลือกในการใชชีวติและการมีสวนรวมทางการเมืองของชุมชนทองถิ่น ใน

ทํานองเดียวกัน ความรุนแรงตอชุมชนทองถิ่นในกรณีกรือเซะและตากใบกลายเปนปญหาระดับชาติและ

ขามชาติ ที่แสดงใหเห็นขอจํากัดของรัฐในการผูกขาดการตคีวาม การใชอุดมการณชาตินยิม หรอืแมกระทั่ง

การผูกขาดความชอบธรรมและการใชความรุนแรง พลัง โลกาภิวัตนทําใหรัฐชาติมิอาจผูกขาดหนาที่หลัก

ในการปกครองอีกตอไป แตรัฐยังมีหนาที่ในการรวบรวมคนหลากหลายกลุม ศาสนา อาชีพและชนช้ัน เขา
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เปนสวนหนึ่งของผลประโยชนรวมกันภายใตกระแสแหงความทันสมัย รัฐชาติและความเปนชนชาติ

กลายเปนรูปแบบและพื้นที่ทางสังคมของการสรางจิตสํานึกและความตระหนักรูของผูคนตอพลังความ

ทันสมัย 

ชุมชนทองถิ่นมิไดมองรัฐเปนอํานาจเบื้องบนไกลโพน หรือมีความชอบธรรมทางความคิดเสมอไป 

ความสัมพันธอยางเขมขนระหวางรัฐกับชีวติประจําวัน การทํามาหากินและผลประโยชนของผูคน ทําใหเกิด

ความตระหนักรูถึงความเหลื่อมล้ําของสิทธิประโยชน ปญหาความเปนธรรมทางสังคม ตลอดจน ศักยภาพ

ของชุมชนทองถิ่นในการตอสูแยงชิงอํานาจทางการเมือง การเปลี่ยนแปลงดังกลาวเชิญชวนใหเราทบทวน

แนวคิดและมุมมองวาดวยขอจํากัด ความยอนแยง ความลมเหลวของสถาบันและอุดมการณรัฐ ตลอดจน

ใหความสนใจกับการที่ชุมชนทองถิ่นกลุมตางๆตอตาน ฉกฉวยประโยชน หรือคอมคํานับตอรัฐชาติภายใต

เงื่อนไขและสถานการณที่แตกตางกันออกไป 

 

ความยอนแยงของโลกยีนิยม 

 Peter Berger (1999) นักสังคมวิทยาศาสนานามอุโฆษ ตั้งคําถามตอสมมติฐานที่วาเราอยูในโลก

แหงโลกียนิยมจริงหรือไม เบอรเกอรเสนอขอสังเกตวาประชาชนสวนใหญของโลกยังคงยึดม่ันในศาสนา

ดังเชนในอดีต บางแหงยิ่งเครงครัดวาในอดีตเสียดวยซ้ําไป หากขอสังเกตนี้เปนจริง งานวิชาการที่นัก

ประวัติศาสตรและนักสังคมศาสตรผลิตขึ้นและเรียกรวมๆวา ทฤษฎีโลกียภิวัฒน (Secularization theory) 

อาจเปนทฤษฎีที่ผิดพลาดอยางมหันต ทฤษฎโีลกยีภิวัฒนไดรับความสนใจอยางแพรหลายในชวงทศวรรษที่ 

1950 และ 1960 แตแนวคิดพื้นฐานของทฤษฎีนี้สามารถสืบคนกลับไปไดถึงยุคความสวางทางปญญา 

(Enlightenment) ในชวงกลางคริสตศตวรรษที่ 17 โดยพื้นฐานแลวแนวคิดนี้นําเสนอวา สภาวะทันสมัย 

(modernization) ยอมนําไปสูความเสื่อมแหงศาสนา ทั้งในระดับสังคมและในจิตใจของปจเจกบุคคล ดังเชน 

นักทฤษฎีวิวัฒนาการที่เช่ือวา ความเช่ือในไสยศาสตรจะพัฒนาสูความเช่ือทางศาสนาและวิทยาศาสตรใน

ที่สุด  แนวคิดพื้นฐานนี้เองที่เราพบในภายหลังวาผิดพลาด แมสภาวะทันสมัยจะมีผลทําใหผูคนหันมาใสใจ

กับวัตถุในแนวทางโลกียนิยม แตสภาวะทันสมัยก็กระตุนใหเกิดขบวนการตอตานโลกียภิวัฒนขึ้น ดังเชน

ขบวนการศาสนาในพื้นที่ตางๆ ยิ่งไปกวานั้น โลกียภิวัฒนในระดับสังคมยังอาจเปนคนละประเด็นกับโลกีย
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ภิวัฒนในระดับปจเจก สถาบันศาสนาในหลายสังคมอาจสูญเสียอํานาจและอิทธิพลดั้งเดิมของตนไป แต

ความเช่ือและปฏิบัติการทางศาสนายังคงมีชีวิตอยูในศาสนิกชน บอยครั้งที่ความเช่ือและปฏิบัติการทาง

ศาสนาเหลานี้นําไปสูการรื้อสรางสถาบันใหมๆ หรือแมกระทั่งขบวนการคลั่งศาสนา ในทางกลับกัน 

สถาบันสังคมที่เช่ือมโยงสัมพันธกับศาสนาอาจมบีทบาททางสังคมและการเมืองที่สําคัญแมนวามปีระชาชน

ไมมากนัก ที่ยังคงเช่ือหรอืปฏบิัตติามหลักธรรมของศาสนานั้นๆ พูดอกีอยางหนึ่งก็คือ สัมพันธภาพระหวาง

ศาสนากับความทันสมัย มลีักษณะที่ซับซอน ยอนแยง เกนิกวาจะสรุปเปนเสนตรงได 

 สมมติฐานที่เสนอวา ความทันสมัยนําไปสูความเสื่อมของศาสนา วางอยูบนแนวคิดที่มีความเปน

กลางเชิงคุณคา นั่นคอื สมมตฐิานนี้อาจไดรับการยนืยันทั้งจากผูคนที่มองวาความเสื่อมของศาสนาเปนขาว

ดี  และจากผูคนที่มองวาความเสื่อมของศาสนาเปนขาวรายของมนุษย  นักคิดยุคเรืองปญญ า 

(Enlightenment) และนักคิดหัวกาวหนาสวนใหญมองวาโลกียภิวัฒนเปนสิ่งดี โดยเฉพาะในแงที่กระบวนการ

ดังกลาวทําใหปฏิบัติการและความเช่ือที่ลาหลัง งมงาย เปนปฏกิริิยา (ตอวทิยาศาสตร) คอยๆลดนอยลงไป 

แตศาสนิกชนหลายกลุม โดยเฉพาะแนวประเพณีและอนุรักษนิยม กลับยืนยันหนักแนนถึงความเช่ือมโยง

ระหวางความทันสมัยกับโลกียนิยม  ศาสนิกชนบางกลุมนิยามความทันสมัยในฐานะเปนศัตรูหรือวายราย

คอยกัดกินสังคมใหผุกรอนเสื่อมทรามลง แตศาสนิกชนอีกมากมายกลับมองความทันสมัยวาเปนแนวคิดที่

มอิาจปฏเิสธหรอืยับยัง้ได ความเช่ือและปฏบิัตกิารทางศาสนาตองปรับเปลี่ยนใหสอดคลองกับยุคสมัย การ

ปฏิเสธและการปรับตัว จึงกลายเปนยุทธศาสตรหรอืทางเลือกสองแบบสําหรับชุมชนศาสนาในโลกที่เช่ือวา

กําลังมุงสูโลกยีนยิม เมื่อยุทธศาสตรทั้งสองแบบลวนวางอยูบนความเขาใจคลาดเคลื่อนเกี่ยวกับบรบิทของ

โลก ยุทธศาสตรทัง้สองแบบจงึสงผลใหเกดิความคลุมเครอืไรความชัดเจน 

 การปฏิเสธแนวคิดและระบบคุณคาที่มากับความทันสมัยยอมเปนไปไดในทางทฤษฎี แตการทําให

สาธุชนคลอยตามการปฏเิสธแนวคดิและคณุคาเหลานัน้กลับยากกวา การจะทําเชนนัน้ไดตองอาศัยยุทธวิธี

แบบใดแบบหนึ่งในสองแบบดังตอไปนี้ ยุทธวิธีแบบแรก คือ การปฏิวัติศาสนา ดังเชนที่อิหมามโคไมนี่ใช

หลักศาสนาโคนลมระบอบซารในอหิรานในชวงทศวรรษที่ 1970 ยึดอาํนาจเหนือสังคมทัง้หมด บบีบงัคับให

ประชาชนปฏิเสธคุณคาสมัยใหมที่มิใชคําสั่งสอนของศาสนาอิสลาม ยุทธวิธีแบบที่สอง คือ การสราง
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วัฒนธรรมยอยทางศาสนาขึ้น และปดตัวจากสังคมใหญ ดังเชน วัฒนธรรมของชาวอามิชในเพนซิลวาเนีย

ตะวันออก หรอืวัฒนธรรมของชาวฮาซดิคิ ในเขตวลิเลยีมสเบอรคของบรูคลนิ เปนตน 

 ทฤษฎีโลกียภิวัฒนไดรับการพิสูจนแลววาผิดพลาด โดยผลของยุทธวิธีการปรับตัวของสถาบัน

ศาสนา มนุษยสมัยใหมคาดหวังวา สถาบันศาสนาอาจอยูรอดไดตราบเทาที่สามารถปรับตัวเขากับโลกีย

นยิม แตในความเปนจรงิ ชุมชนและสถาบันศาสนายังคงอยูรอดหรอืแมกระทั่งเฟองฟูขึ้นทั้งๆที่มไิดพยายาม

ปรับตัวเขากับขอเรียกรองของโลกียนิยม บททดลองวาดวยศาสนาโลกียนิยม (secular religion) ลมเหลว

โดยสิ้นเชิง ขบวนการศาสนาที่มีระบบความเชื่อและปฏิบัติการเต็มเปยมไปดวยมิติทางจิตวิญญาณและ

อํานาจเหนอืธรรมชาต ิยังคงอยูรอดไดในโลกปจจุบัน 

 การตอสู/ตอตานความทันสมัยของศาสนาคริสตนิกายโรมันคาทอลิก เปนตัวอยางชัดเจนแสดงให

เห็นความยากลําบากของยุทธวิธีการปรับตัวในชวงเริ่มตนของยุคเรืองปญญาในศตวรรษที่ 17 ตามมาดวย

การปฏิวัติวทิยาศาสตรและการปฏิวัติอุตสาหกรรม สถาบันศาสนาตอบสนองตอการปฏวิัตเิหลานี้ดวยทาที

แข็งกราว การตอตานที่ชัดเจนที่สุดเกดิขึ้นเมื่อมกีารสังคายนาวาติกันครัง้แรกในป 1870 เมื่อที่ประชุมยนืยัน

อํานาจของพระสันตปาปาเหนือพระศาสนจักรและการปฏิสนธนิิรมลของพระแมมารีย ในทามกลางกระแส

กดดันของยุคเรืองปญญาและการกรีฑาทัพของ Victor Emmanuel ที่ 1 เขาปดลอมกรุงโรม การสังคายนา

วาติกันครั้งที่สอง ในชวงเกือบศตวรรษตอมา ปรับเปลี่ยนจุดยืนแข็งกราวของศาสนจักรคาทอลิกลง

พอสมควรและเปนการเปดหนาตางสูศาสนจักรทองถิ่นและวัฒนธรรมยอย ที่ไดรับการรื้อสรางเมื่อปรากฏ

ชัดวาพระศาสนจักรมิอาจสถาปนาอํานาจเหนือสังคมโลกทั้งหมดไดดังเดิม ปญหาของการเปดประตูสูโลก

ภายนอกก็คือการไรอํานาจควบคุมอิทธิพลใหมๆที่เขาสูศาสนจักร โดยเฉพาะวัฒนธรรมสมัยใหมซึ่งทําให

พระศาสนจักรเกิดความกระวนกระวายใจพอสมควร ภายใตวาติกันที่สอง พระศาสนจักรเดินอยูบนทาง

สายกลางระหวางสองยุทธวิธี คือ การปฏิเสธ และ การปรับตัว โดยมีผลลัพธแตกตางกันออกไปในสังฆ

มณฑลของประเทศตางๆ 

 ปรายตาชําเลืองดูภาพรวมของโลกปจจุบัน เราเห็นไดชัดเจนวาขบวนการและสถาบันศาสนาแบบ

อนุรักษนิยมดั้งเดิม ซึ่งยึดม่ันในประเพณีนิยมกําลังไดรับความนิยมในพื้นที่ตางๆทั่วโลก ขบวนการเหลานี้

ลวนแลวแตเปนขบวนการที่ปฏิเสธการปรับตัวเขากับความทันสมัย ในทางตรงกันขาม สถาบันและ



9 

 

ขบวนการศาสนาที่ใชความพยายามยิ่งยวดในการปรับตัวเขากับความทันสมัยกําลังตกตํ่าลง ตัวอยาง

ชัดเจน คือ การลดความนิยมลงของโปรเตสแตนทกระแสหลัก และการเฟองฟูขึ้นของ Evangelism ใน

สหรัฐฯ 

 กระแสอนุรักษนิยมในคาทอลิกภายใตการนําของพระสันตะปาปาจอหนพอลที่สอง มีสวนอยาง

สําคัญในการทําใหจํานวนผูกลับใจมารับศีลลางบาปเพิ่มขึ้น รวมทั้งความกระตือรือรนของศาสนจักร

ทองถิ่น ภายหลังการลมสลายของสหภาพโซเวียต เราพบเห็นการฟนตัวอยางรวดเร็วของศาสนาคริสต

นิกายออโธดอกซในรัสเซีย กลุมศาสนายิวที่ขยายตัวอยางรวดเร็วกวากลุมอื่นๆทั้งในอิสราเอลและในกลุม

ชาวยิวพลัดถิ่นทั่วโลก คือ ศาสนายิวนิกายออโธดอกซ ในทํานองเดียวกัน กระแสอนุรักษนิยมในขบวนการ

ศาสนา ทั้งในอิสลาม พุทธ และฮินดู รวมทั้งการพลิกฟนของขบวนการศาสนาแนวอนุรักษนิยมขนาดเล็ก 

เชน ชินโตในญี่ปุน และศาสนาซิกหในอินเดีย เปนตน ขบวนการศาสนาเหลานี้แตกตางกันอยางมากมายใน

ดานจุดยืนและบทบาททางสังคมการเมือง แตขบวนการเหลานี้กลับเหมือนกันในดานของความชัดเจนใน

แรงจูงใจทางศาสนา การเฟองฟูของขบวนการศาสนาเหลานี้ลวนแลวแตทําใหเราตองคดิทบทวนสมมตฐิาน

ที่วา ความทันสมัยนํามาซึ่งโลกียนิยมและความลมจมของความเช่ือทางศาสนา หรืออยางนอยที่สุดก็ทําให

เรามองเห็นวา ขบวนการตอตานโลกยีนยิมมคีวามสําคัญพอๆกับกระบวนการโลกยีภิวัฒน 

 บอยครั้งที่งานวิชาการและสื่อมวลชนมักเรียกขานขบวนการศาสนาเหลานี้อยางเหมารวมวา เปน

พวกสุดโตง (fundamentalism) คําๆนี้เจืออคติจากประวัติศาสตรของศาสนาคริสตนิกายโปรเตสแตนท คํา

วา fundamentalism บงบอกคุณลักษณะสําคัญบางประการ เชน อารมณรวมทางศาสนา ขันติธรรม การ

ปฏิเสธบรรยากาศทางภูมิปญญาหรือทางวัฒนธรรมของยุคสมัย (Zeitgeist) และการหวนสูการยอมรับ

อํานาจแบบจารีตของสถาบันศาสนา คุณลักษณะเหลานี้เปนสิ่งที่พบเห็นไดขามขอบเขตทางวัฒนธรรม 

รวมทั้งเปนภาพสะทอนพลังโลกียนิยมมาตั้งแตตน น่ันหมายความวา วิภาษวิธีระหวางพลังโลกียภิวัฒนกับ

พลังตอตานโลกียภิวัฒนเปนกระบวนการขับเคลื่อนขบวนการศาสนามากมายหลายขบวนการทั่วโลก ดวย

เหตุผลสําคัญคือ ความทันสมัยลดความแนนอนในชีวิตลง เพิ่มความกังวลและความกระวนกระวายใจตอ

ความผันผวนลุมดอนของชีวติที่เต็มไปดวยความเสี่ยง  ดวยเหตุนี้เอง ขบวนการศาสนาหรอืลัทธพิิธใีดๆก็

ตามที่ชวยลดความกระวนกระวายใจและเพิ่มความเชื่อม่ันในชีวิตยอมไดรับความนิยมเพิ่มขึ้น  Tanabe 
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(2002) และ  Morris (2000 ) แสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาการเฟองฟูของลัทธพิธิทีรงเจาในเขตรอบนอกของ

เชียงใหมในชวงสองทศวรรษที่ผานมา เกดิจากการที่ผูคนตองปรับตัวเขากับความเปนเมอืงมากขึ้น และรูสึก

กังวลตอความเสี่ยงของชีวิตที่เพิ่มสูงขึ้น การทรงเจาเขาผีกลายเปนเครื่องมือสําคัญ ที่ชวยเพิ่มความม่ันคง

แนนอนในจติใจของชาวเมอืงรุนใหมในกระบวนการปรับตัวเขากับวถิชีีวติใหมที่ไมคุนเคย 

 โลกทุกวันนี้ยังคงยึดม่ันในความเชื่อทางศาสนาและมิไดเขาสูกระบวนการโลกียภิวัฒน ดังที่นัก

ทฤษฎทีันสมัยไดทํานายไว (Berger 1999: 9) ปจจัยสําคัญสองประการ ทําใหขบวนการศาสนาเฟองฟูขึ้นใน

ปจจุบัน ประการแรก พลังความทันสมัยไดลดความม่ันคงในชีวิตที่ผูคนคุนชินจนมองขามไป ความรูสึกไม

ม่ันคงทําใหผูคนเกิดความกระวนกระวายใจและความหวาดกลัวจนทนทุรนทุรายตอไปอีกไมได ขบวนการ

ศาสนาชวยใหหลักประกันตอความม่ันคงในชีวติที่มนุษยโหยหา ประการที่สอง โลกียนิยมเปนสวนหนึ่งของ

วัฒนธรรมชนช้ันนําซึ่งประชากรสวนใหญไมยอมรับ พอแมสวนใหญรูสึกอึดอัดขัดเคืองใจเมื่อพบวา

ลูกหลานของตนไดรับการศึกษาอบรมในรูปแบบที่ละเลยหรอืวพิากษวจิารณระบบคุณคาและความเช่ือเดิม

ของตน ขบวนการศาสนาที่ตอตานโลกียนิยม กลายเปนขบวนการที่ผูคนเขารวมเพราะรูสึกอึดอัดขัดเคือง

กับระบบการศกึษาและวัฒนธรรมโลกยีนยิม 

 ในหลายประเทศของอุษาคเนย ความเช่ือทางศาสนาเฟองฟูขึ้นอยางชัดเจน ความเช่ือในศาสนา

คาทอลิกในฟลิปปนส โดยเฉพาะการตรึงกางเขนเพื่อระลึกถึงพระมหาทรมานของพระเยซูคริสตเจา 

ขยายตัวอยางเอิกเกริกในหลายพื้นที่ชวงเทศกาลปาสกาหรืออีสเตอร  โดยมีคริสตชนหลายพันคนเขารวม

ในแตละป และสื่อมวลชนติดตามนําเสนอขาวอยางครกึโครม งานวิจัยของ Braunlein (2009) พบวาการเขา

รวมพิธีตรึงกางเขนของคริสตชนฟลิปปนสมิไดเปนการผลิตใหมของประเพณีโบราณ ครสิตชนผูเขารวมพิธี

ตรงึกางเขน รวมทัง้ผูชมมิไดเปนชาวบานปาหางไกลความเจริญ เมอืงคาปทันกันซึ่งเปนสถานที่จัดพิธขีนาด

ใหญแหงหนึ่งของฟลิปปนส แมจะเปนเมอืงเล็กๆแตก็อยูหางกรุงมะนลิาเพยีงหาสบิกโิลเมตรและมีทางดวน

พเิศษขนาดใหญเช่ือมโยงสูเมอืงหลวงอยางรวดเร็ว พธิีตรงึกางเขนในฟลปิปนสยังมิใชมรดกทางวัฒนธรรม

ที่ตกทอดจากมิชชันนารีชาวสเปน แตเปนนวัตกรรมทางความคิดใหมที่เกิดในยุคหลังอาณานิคมชวง

ทศวรรษที่ 1960 เมื่อพลังแหงความทันสมัยบาไหลเขากระแทกกระทั้นสังคมฟลิปปนส ในเมืองคาปทันกัน 

นวัตกรรมทางความคิดนี้เติบโตมาจากลูซี่ เรเยส หญิงสาววัย 16 ป ผูเริ่มประเพณีนี้ในป 1977 ลูซี่เขารวม
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พิธีตรึงกางเขนติดตอกันเปนเวลา 13 ป เธอกลายเปนตัวแบบสําหรับชาวฟลิปปนสโดยเฉพาะหญิงสาวคน

อื่นๆใหปฏบิัตติาม นับเนื่องแตนั้นมาจะมคีรสิตชนโดยเฉลี่ย 3-4 คนเขารวมพธิีตรึงกางเขนที่ลานหนาโบสถ

คาปทันกัน หากเราพิจารณาประเด็นเรื่องชนช้ันและการศึกษา ทั้งผูเขารวมพิธีตรงึกางเขนและผูชมมิไดมา

จากชนช้ันลางไรการศึกษา ผูเขารวมพิธีหลายคนเปนนักศึกษามหาวิทยาลัย ผูชมพิธีจํานวนไมนอยมาจาก

ชนช้ันกลางในเมือง พิธีตรึงกางเขนยังมิใชพิธีกรรมเพื่อการลงโทษหรือชดเชยบาป ในทางตรงกันขาม พิธี

ตรึงกางเขนเปนพิธี “ทรงเจา” ผูเขารวมตรึงกางเขนทั้งหมด คือ “หมอ” หรือผูรักษา (healers) ผูเคยผาน

ประสบการณเจ็บปวยปางตายในวัยเด็ก ประสบการณเจ็บปวยชักนําใหคนเหลานี้ไดสัมผัสพระเยซูเจาในรูป

ของผูแบกกางเขนและสวมมงกุฎหนาม หรือ พระกุมารเยซูผู ศักดิ์สิทธิ์ (Santo Nino) หลังจากผาน

ประสบการณเจ็บปวยมาแลว คนเหลานี้เช่ือวาตนไดรับเลือกและเชิญชวนใหเปน “หมอ” รักษาผูอื่น โดย

เปนรางทรงของพระกุมารผูศักดิ์สิทธิ์เพื่อทําการรักษาผูปวย การเขารวมพิธีตรึงกางเขนมักเปนผลมาจาก

นิมิตที่ตีความคลายกันวา การเขารวมพิธีศักดิ์สิทธิ์จะทําใหพลานุภาพในการรักษาเพิ่มพูนขึ้นและในทาง

ตรงกันขาม การปฏเิสธอาจทําใหโรคภัยไขเจ็บที่ประสบมาในวัยเด็กยอนกลับมากําเริบอีกวาระหนึ่งสําหรับ

หมอเหลานี้ การตรึงกางเขนมิไดเกิดจากเจตจํานงเสรีของตน แตเปนคําสั่งจากเบื้องบน การเขารวมพิธียัง

เปนสวนหนึ่งของกระบวนการเลื่อนสถานภาพของหมอหรอืคนทรงในสายตาของผูคนทั่วไป 

 การรักษาพยาบาลโดยอาศัยอํานาจเหนือธรรมชาติหรือการทรงเจาเขาผี เปนปรากฏการณสามัญ

ในฟลปิปนสมาเปนเวลานาน อํานาจเหนอืธรรมชาตทิี่ชาวฟลปิปนสเคารพบูชาลวนแลวแตเปนบุคคลสําคัญ

ในศาสนาคาทอลิก พระเยซู พระแมมารีย หรือนักบุญบางองคผูประทับรางทรงเพื่อทําการรักษาสาธุชน 

เจาอาณานิคมสเปน ชักนําความเช่ือในศาสนาคาทอลิกเขามาเผยแผในฟลิปปนส โดยผสมผสานเขากับ

ความเช่ือเรื่องทรงเจาเขาผีที่มมีาแตเดมิ นักบุญในครสิตศาสนาเขามาสวมบทบาทและอํานาจของวิญญาณ

บรรพชนและเทพทองถิ่นจนกลายเปนนักบุญอุปถัมภประจําชุมชน คริสตศาสนาและความเช่ือเรื่องผี

ผสมผสานจนกลายเปนเนื้อเดียวกันอยางแยกไมออก ความเช่ือเกี่ยวกับการทรงเจาเขาผีในฟลิปปนสมิได

เปนความเช่ือเฉพาะชนเผาหรือชาวชนบท ในทางตรงขาม Jaime Bulatao (1992: 54) พระสงฆเยซูอิตและ

นักจิตวิทยาสังคมไดตั้งขอสังเกตวา หมอ/คนทรงเพิ่มจํานวนขึ้นอยางรวดเร็วในชุมชนเมืองหลายแหง บูลา

เทาเรียกปรากฏการณนี้วา “ลัทธิรหัสนิยมใหม” (New Mysticism)  ลัทธินี้มีลักษณะเฉกเชนขบวนการ

ศาสนาใหมที่กอรางสรางตัวขึ้นอยางดาษดื่นในชวงทศวรรษที่ 1960 ตัวอยางสําคัญของขบวนการศาสนา
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ใหมนี้ คือ กลุมเปนเตกอสตาล (Pentecostal) ที่ขยายตัวอยางรวดเร็วในอาฟริกาและเอเชีย ศาสนิกจํานวน

มากไดรับการดึงดูดใหเขารวมขบวนการศาสนาใหมจากความเขมงวดของคําสอน ผสานกับโอกาสสราง

ความรํ่ารวย การใชชีวิตภายใตวินัยเขมงวด ปลอดการพนันและสารมึนเมา การฟนสายสัมพันธและความ

รับผิดชอบตอครอบครัว ตลอดจน การขยายเครือขายมิตรสหายในกลุมสาธุชน ไมเพียงชวยเพิ่มทุนทาง

สังคมใหกับศาสนกิเทานัน้ แตยังชวยใหโอกาสในการเลื่อนฐานะทางสังคมเพิ่มขึ้นอยางมนีัยสําคัญ 

 ลัทธิเอล ชาดดาย (El Shaddai) เปนตัวอยางของขบวนการศาสนาใหมดังกลาวขางตน ลัทธินี้มี

สมาชิกประมาณ 10-15 ลานคนในฟลิปปนสและนับเปนขบวนการศาสนาใหมที่นาสนใจเปนอยางยิ่ง

ขบวนการหนึ่งในเอเชีย  ไมค เวลลาด (Mike Vellarde) ผูกอตั้งนิกายใหมนี้ เดิมประกอบอาชีพวิศวกรและ

นายหนาอสังหาริมทรัพย เขาไดแรงจูงใจมาจากศาสนาจารยอเมริกัน เชน Kenneth Hagin และ Kenneth 

Copeland ที่เทศนสอนในประเด็นเรื่องความม่ังคั่ง เวลลาดเผยแผความเช่ือวา สาธุชนผูมีความเช่ือในพระ

เจา ไมเพียงไดเขาสูราชัยสวรรคแตจะอุดมทรัพยสมบัติบนโลกนี้ สมาชิกลัทธิเอล ชาดดาย จะบริจาคเงิน

รายไดสวนหนึ่งใหกับทางโบสถเปนประจํา สมาชิกมักไดรับจดหมายเริ่ยไรเงินทุกครั้งเมื่อรองขอคําภาวนา 

ยุทธวิธีการตลาดที่ไดผลอยางยิ่ง คือ การใหลําดับความสําคัญสูงสุดแกแรงงานขามชาติซึ่งเปนกลุมลูกคา

สําคัญในฟลิปปนส หนังสือเดินทางและคํารองขอวีซาจํานวนมหาศาล ถูกนํามารวมพิธีบูชาขอบพระคุณ

พระเจาเพื่อความสําเร็จ การตัดสินใจเดินทางไปทํางานยังตางแดนไดรับการโมทนาคุณวาเปนแบบอยาง

ของการเสียสละตนเองเพื่อผูอื่น ลัทธิเอล ชาดดายยังขยายตัวขามพรมแดนรัฐชาติไปสูประเทศอื่นๆผาน

แรงงานขามชาติ รูปแบบการจัดองคกรผานสื่อวิทยุและโทรทัศน และสื่อออนไลน ยังมีลักษณะคลายการ

โฆษณาสินคาของธุรกิจเอกชน หากมองเพียงผิวเผินแลว ยุทธวิธีบริหารจัดการบนแนวคิดเหตุผลนิยมอาจ

ไมมีสวนเกี่ยวของกับความเช่ือเรื่องวิญญาณ แตการสนทนาถกเถียงผานรายการวิทยุและโทรทัศนใน

ประเด็นอิทธิปาฏิหาริยและพลังอํานาจทางจิตวิญญาณ เปนสวนสําคัญของลัทธิเอล ชาดดาย ตามคําสอน

ของลัทธินี้ ผีรายเปนตัวการสําคัญอยูเบื้องหลังการทะเลาะเบาะแวงภายในครอบครัว และการใชยาเสพติด

ใหโทษรูปแบบตางๆ รายการวิทยุของลัทธเิอล ชาดดาย ไมเพียงชักนําคําอวยพรจากสาธุคุณไมค เจาลัทธิผู

เปยมพลัง แตยังเปนสวนสําคัญของการขับไลผีปศาจเพื่อความสงบสุขของครอบครัวสาธุชน การลงทุนใน

ปาฏหิารยิเปนการลงทุนที่คุมคาอยางยิ่ง 
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ความทันสมัย ผ ีไสยศาสตร และพื้นท่ีศักดิ์สทิธิ์ 

 ในหนังสือเรื่อง Dynamics of Religion in Southeast Asia: Magic and Modernity  Gottowik (2014) 

เสนอวาประชาชาติตางตองมนตสะกดจากพลังความทันสมัยที่แผซานไปทั่วทุกซอกมุมของโลก บอยครั้งที่

การเขาถึงหรือปรับตัวเขาสูความทันสมัย เปนปฏิบัติการผานการทรงเจาเขาผี หรือการสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์

ผานความเช่ือ ไสยศาสตร และพิธีกรรมทางศาสนา แนวความคิดนี้สะทอนงานคลาสสิคของไมเคลิ เทาสิค 

(Taussig 2010) ที่บรรยายสัมพันธภาพระหวางความเช่ือเรื่องปศาจ เงิน และพิธีลางบาปในคริสตศาสนา

เมื่อทุนนิยมแทรกตัวเขามาในสังคมของชาวอินเดียนในอเมริกาใต ในทํานองเดียวกัน Tanabe (2002)  

Morris (2000) และนักวิชาการอีกหลายทาน ไดแสดงใหเห็นถึงการผลิตซ้ําหรือแมแตการขยายตัวของการ

ทรงเจาเขาผีในสังคมไทยภาคเหนือที่ความเปนเมืองและความทันสมัยทําใหผูคนจํานวนไมนอยมีปญหาใน

การปรับตัวเขากับความซับซอนของบรบิททางสังคมแบบใหม 

 ชวงทศวรรษที่ 1970 และ 1980 มาเลเซียขยายอุตสาหกรรมผลิตช้ินสวนอิเล็กทรอนิกสอยาง

เอกิเกรกิ อุตสาหกรรมนี้มบีทบาทสําคัญในการขับเคลื่อนเศรษฐกิจมาเลเซียสูทุนนยิมโลก ในเวลาเดยีวกัน 

แรงงานสตรีซึ่งเปนพลังสําคัญของอุตสาหกรรมอิเล็กทรอนิกสกลับมีอาการทางจิตเวช เชน อารมณ

แปรปรวน ฉุนเฉียว  ทะเลาะเบาะแวงและแสดงความรุนแรงเปนครั้งคราว อาการเหลานี้เรียกรวมกันใน

ภาษามลายูวาลาทาห (latah) บอยครั้งที่แรงงานสตรีไมอาจควบคุมตนเองได ทําการลอเลียนพฤติกรรม

ของผูบริหารโรงงาน ใชวาจาหยาบคายดาทอ และแสดงอาการพลุงพลานตองการใชความรุนแรง อาการ

เหลานี้เปนอาการที่เคยพบเห็นมาตั้งแตชวงที่มาเลเซียอยูใตการปกครองของอาณานิคมอังกฤษ และไดรับ

การตีความวามีลักษณะผสมผสานระหวางปจจัยทางชีววิทยากับวัฒนธรรม คนทองถิ่นเช่ือมโยงอาการ

เหลานี้กับ “ผีเขา” ซึ่งเปนคําอธิบายที่สอดคลองกับตรรกตะวันตก ที่มองวาความเช่ือเรื่องผี  การอยูใน 

“ภวังค” (trance) และความรุนแรง เปนลักษณะปรากฏของความไรเหตุผลในสังคมประเพณีกอนยุค

ทันสมัย 

 อาการผีเขาในโรงงานอุตสาหกรรมไฮเทคของมาเลเซียกอเกิดความสูญเสียเวลาทํางานถึง 8,000 

ช่ัวโมงจากการหยุดซอมแซมเครื่องจักรที่เสียหาย และการดื้อแพงไมปฏิบัติตามกฎระเบียบของแรงงาน

สตรีที่อยูในสภาวะผีเขา ผูจัดการโรงงานหลายแหงรูสึกลังเลใจในตอนแรกแตก็ตัดสนิใจเรียกใชบริการของ
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หมอผี (bomoh) เพื่อรับมือกับปญหาที่เกิดขึ้น การฆาไกและแพะเซนไหวผีไมไดผล ผีที่ออกอาละวาดไปทั่ว

ไมยนิยอมถูกกักกันโดยวธิีนี้ ผูจัดการโรงงานหลายแหงถูกบังคับใหใชมาตรการเด็ดขาด โดยใหแรงงานสตรี

ที่เกิดอาการผีเขามากกวาสองครั้งออกจากงานดวยเหตุผลของความม่ันคง ไอวา ออง (Ong 1987: 204-

207) อธบิายวา ชนช้ันแรงงานใหมที่มาจากอดีตชาวนาสตรีมาเลเซีย ไดรับการสงเสรมิใหหันมาทํางานเปน

แรงงานฝมือในโรงงาน แรงงานสตรีเหลานี้ไดแสดงใหเห็นถึง “จิตวิญญาณแหงการตอตาน” ที่ปรากฏโฉม

ในรูปของการตอบโตอํานาจของผูชาย แรงงานสตรีเหลานี้ถูกกดดันใหอยูในสถานะพึ่งพิงอํานาจใหมและใน

เวลาเดียวกัน จารีตของศาสนาอิสลามและความสัมพันธในครอบครัว กลับถูกลดคุณคาลงทามกลางการ

เสริมสรางอัตลักษณของเยาวสตรีที่ถูกบังคับใหละเลิกหรือเลื่อนแผนแตงงานสรางครอบครัวออกไปเพื่อ

เปนแรงงาน ระบบ ระเบียบและ “วินัย” ของโรงงาน แผซานเขาควบคุมรางกายของแรงงานสตรี ใน

กระบวนการเช่ือมโยงทุนนิยมทองถิ่นเขากับทุนนิยมโลก จติวิญญาณทุนนิยมนี้เองที่ขบัเคลื่อนแรงงานสตรี

ไปสูอาการโรคประสาท การกบฏตอตานกลายเปนยุทธวิธีเอาตัวรอดเพื่อลดระดับการขูดรีด และเรียกรอง

สภาพการทํางานที่เปนธรรมมากขึ้น 

 ในหลายประเทศของอุษาคเนย การเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจสงผลกระทบตอความเช่ือทองถิ่น

อยางมีนัยสําคัญ (Bautista 2012) การขยายตัวทางเศรษฐกจิอยางรวดเร็วในสังคมไทยชวงทศวรรษที่ 1980 

และ 1990 เช่ือมโยงอยางแนบแนนกับการเฟองฟูของลัทธิพธิทีางศาสนา โดยเฉพาะศาสนาแหงความม่ังคั่ง

ซึ่ง Roberts (1995) เรียกวา ‘prosperity religion’ ความเช่ือแบบนี้เอื้อใหจิตวิญญาณทุนนิยมขยายตัวไปใน

วงกวาง ปเตอร แจคสัน (Jackson 1999) ศึกษาการกอรูปของลัทธิพิธีแหงความม่ังคั่งในสังคมไทย เชน 

ลัทธิพิธีเสด็จพอ ร.5 และปรากฏการณหลวงพอคูณ เปนตน ในชวงเวลาเดียวกัน การทรงเจาเขาผีขยาย

ตัวอยางรวดเร็วตามเศรษฐกิจ ผูคนจากทุกสถานะและชนช้ันตางแสวงหาการปกปองคุมครองและขยาย

โอกาสม่ังคั่งผานการสรางความเช่ือมโยงกับผีและเทพหลากหลายรูปแบบ “ไมเช่ืออยาลบหลู” เปนวาท

กรรมที่แสดงใหเห็นอยางชัดเจนถึงการขยายตัวของ “ศาสนาสมัยนิยม” (popular religion) ซึ่งพัฒนา กิติ

อาษา (Pattana 2002, 2005) เสนอวา เปนการผสมผสาน (hybridization) ระหวางพุทธศาสนาเถรวาท กับ

ความเช่ือเรื่องผีทองถิ่นและระดับชาติ ไปจนถึงเทพตางๆของฮินดูและจีน ลัทธิพิธีศาสนาสมัยนิยมของไทย

จึงเปนปรากฏการณที่ซับซอน มีการผสมผสานหลากหลายรูปแบบและชวงช้ันระหวางวิญญาณของพระ

ระดับเกจิอาจารยที่มรณภาพไปแลว และ/หรือยังมีชีวิตอยู อดีตพระมหากษัตริยและสมาชิกระดับสูงของ
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ราชวงศ เทพของฮินดูและจีน กับผีทองถิ่น ผานการโฆษณาอยางเอิกเกริกของสื่อโทรทัศนและสิ่งพิมพ  

ศาสนาสมัยนิยมของไทยขยายพื้นที่จากวัดวาอารามไปสูหางสรรพสินคา และตลาด ที่ซึ่งความเช่ือถูก

ปรับเปลี่ยนใหเปนสนิคา จัดหบีหอ วางตลาดและบรโิภค แมในทามกลางวกิฤตเศรษฐกจิชวงปลายทศวรรษ

ที่ 1990 ศาสนาแหงความม่ังคั่งในรูปของพุทธพาณิชย และผีพาณิชยรูปแบบตางๆ มิไดเปนเพียงลักษณะ

ปรากฏของวิกฤตแหงความทันสมัย (Tanabe 2002) เทานั้น แตกลายเปนแกนแกนของความเช่ือสมัยนิยม 

ที่ระบบสัญลักษณและพิธีกรรมกลายเปนเครื่องมือสรางหลักประกันของชีวิตที่เต็มไปดวยความเสี่ยงทาง

เศรษฐกจิและการเมอืง โดยเฉพาะในพื้นที่ของสังคมเมอืง 

 ในชวงสามทศวรรษที่ผานมา เวียดนามเปนประเทศที่มีการขยายตัวทางเศรษฐกิจสูงที่สุดในลุมน้ํา

โขง นับเนื่องแตการประชุมสภาฯครั้งที่ 6 เมื่อป 1986 นโยบายปฏิรูปและสรางนวัตกรรมใหม (Doi Moi) ได

เปดทางใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจอยางกวางขวางและรวดเร็ว การฟนความสัมพันธกับสหรัฐฯ

นําไปสูการยกเลิกการคว่ําบาตรทางเศรษฐกิจในป 1993 สงผลใหการลงทุนตางชาติและการทองเที่ยว

ขยายตัวอยางเอิกเกริก การเขาเปนสวนหนึ่งของระบบทุนนิยมโลก สงผลใหเกิดเสรีภาพทางวัฒนธรรม

เพิ่มขึ้นทีละเล็กทีละนอย การนับถือศาสนาที่เคยถูกควบคุมอยางเขมงวดก็คอยๆผอนคลายลง ปฏิบัติการ

ทางศาสนาที่เคยถูกตตีราวาเปนความงมงายหรือความช่ัวรายทางสังคม กลับกลายเปนประเด็นการตคีวาม

เพื่อผลประโยชนทางการเมือง ศาสนสถานมากมายไดรับการฟนฟูซอมแซม สาธุชนแวะเวียนมา

สักการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยางคึกคัก มีการจัดพิธีกรรมทางศาสนาและการขายวัตถุมงคลอยางเปดเผย มี

การเผยแผศาสนาใหมๆในพื้นที่สาธารณะ การขยายตัวทางเศรษฐกิจหลากรูปแบบมาพรอมกับความ

หลากหลายของความเช่ือทางศาสนา มนตเสนหของศาสนาหวนกลับสูสังคมเวียดนาม (Taylor 2007) ฟล

ลิป เทเลอร ใหความสนใจเปนพิเศษกับความเช่ือในลัทธิพิธีบูชาเจาแม Ba Chua Xu ในเวียดนามใตซึ่งมี

สาธุชนไปกราบไหวปละกวาลานคน เทเลอรวิเคราะหวาการเติบโตอยางกาวกระโดดของความเช่ือในเจาแม 

มาพรอมกับการฟนฟูพิธีทรงเจาเขาผี ซึ่งเคยเปนพิธีตองหามกอนการปฏิรูปเศรษฐกิจและถูกตีตรา

ประณามทั้งจากพรรคคอมมิวนิสตและปรัชญาขงจื่อวา เปนความเช่ือไสยศาสตรที่งมงายลาหลังและเปน

อันตรายตอสังคม กอนการปฏรูิปในทศวรรษที่ 1980 พธิทีรงเจาเขาผีเคยเปนปฏบิัตกิารซอนเรนยามค่ําคนื 
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 พิธทีรงเจายอดนิยมพิธีหนึ่งในเวียดนาม คือ len dong ซึ่งวางอยูบนความเช่ือในจตุรมาตา หรือเจา

แม 4 องค ผูปกครองราชวังทั้งสี่ในจักรวาล คือ โลก สวรรค น้ําและภูเขา เจาแม 4 องค สัมพันธเช่ือมโยง

กับการจัดลําดับชวงช้ันของราชสํานักที่ประกอบไปดวยเจาชาย เจาหญิง ขุนนางและขาราชบริพารตางๆ

ลดหลั่นกันลงมา ในพธิเีลนดอง ซึ่งปกตใิชเวลาประมาณ 4 ช่ัวโมง สมาชิกของราชสํานักจะลงมาเยี่ยมเยอืน

สาวกผานคนทรง ทามกลางเสียงดนตรีและการขับเพลง เจาภาพพิธีตองใชเงินจํานวนมาก เพราะการ

ตอบสนองตอคําขอ การบําบัดรักษาและการชวยเหลือตางๆ นั้น ตองแลกมาดวยการเซนสรวงขาวของ

เครื่องใชนานาชนิด รวมทั้งเสื้อผา เครื่องประดับ ความกระหายใครบริโภคสินคาของบรรดาผีไมเคยลดลง 

แตในอีกดานหนึ่ง พิธีทรงเจานี้มีองคประกอบของการกระจายความม่ังคั่ง ขาวของเครื่องเซนบางสวนถูก

แจกจายใหกับสาวก เพราะสิ่งที่สาวกรองขอมิไดมีเพียงความรักและความม่ันคงเปนปกแผนของครอบครัว

เทานั้น แตยังรวมไปถึงวัตถุสิ่งของดวย การเปนเจาภาพพิธีนี้ คือ หลักประกันความสําเร็จทางดานการเงิน

และความกาวหนาในอาชีพการงาน กลุมคนทรงในพธินีี้ไมเพยีง “แสดง” อาการทะยานอยากสวนตน แตยัง

ตอสูดิ้นรนเพื่อเลื่อนสถานภาพทางสังคม พิธีนี้แสดงออกซึ่งพลังสรางสรรคในการระบายความหวงใยสวน

ตนและสวนรวม ตั้งแตเรื่องโรคภัยไขเจ็บ ความวิตกกังวลในอนาคต ไปจนถึงการแสวงหาความหมายของ

ชีวติ (Endres 2006: 92-93) 

 ในชวงสองทศวรรษที่ผานมา “ศาสนาสี่ราชวัง” ไดรับความนิยมจากชาวเวียดนามมากขึ้นอยาง

ตอเนื่อง (Nguyen 2002) ลัทธิพิธีดังกลาวยังขยายตัวไปยังชุมชนชาวเวยีดนามในแคลิฟอรเนยี การเปดเสรี

ทางเศรษฐกิจมาพรอมกับการเฟองฟูของความเช่ือทางศาสนา พรรคคอมมิวนิสตเวียดนามพยายามออก

มาตรการควบคุมและวิพากษวิจารณลัทธิพิธีเหลานี้วาเปนประเพณีความเช่ืองมงายลาหลัง แตใน

ขณะเดยีวกัน พรรคคอมมิวนสิตเวียดนามก็โฆษณาลัทธิพธิีบูชาวรีชนแหงชาต ิโดยเฉพาะโฮจิมนิท ดวยเหตุ

นี้เอง จึงมิใชเรื่องนาแปลกแตอยางใด เมื่อเราพบวา “ลุงโฮ” กลายเปนเทพตามวัดและศาลเจา อีกทั้งยัง

ประทับทรงสนทนากับประชาชนอยางสมํ่าเสมอ ลัทธิบูชาบรรพชนเปนความเช่ือสําคัญยึดโยงครอบครัว

และสังคมไวอยางม่ันคงตลอดยุคคอมมวินิสต การตดิตอกับวิญญาณบรรพชนเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรม

เวียดนามมาเนิ่นนานนับพันป และยังคงเปนสวนหนึ่งของอัตลักษณเวียด การรําลึกถึงจิตวิญญาณแหงการ

เสียสละเพื่อประเทศชาติโดยไมคํานึงถึงประโยชนสวนตนยังคงเปนสวนหนึ่งของรัฐพิธี และลัทธิพิธีทาง

ศาสนาที่ครอบครัวตางๆปฏิบัติสืบมาหลังสงคราม การตอสูกับมหาอํานาจอยางยืดเยื้อยาวนานทําให
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ครอบครัวชาวเวยีดนามจํานวนมากแตกสลาย ความเช่ือมโยงกับบรรพชนชะงักงันลง “การตายโหง” ที่เกิด

ขึ้นกับผูคนมากมายกอใหเกดิ “ผีราย” ที่ยังคงไมสงบสุขและเปนอันตรายตอสังคม นักมานุษยวทิยา Hoenik 

Kwon (2006) วเิคราะหผลทางสังคมจากโศกนาฏกรรมมายลาย (My Lai) เมื่อ พลเรือนจํานวนมากลมตาย

ลงโดยมิไดรับเกียรติในฐานะวีรชนสงคราม และศพไมไดรับการบรรจุฝงอยางสม ศักดิ์ศรีหลังสงคราม 

วญิญาณคนตายตกอยูในสภาวะก้ํากึ่งระหวางผีราย กับ บรรพชน ความกระหายใครรูเกี่ยว กับสถานที่ตาย

และสถานที่กลบฝงซากศพ ทําใหบริการ “คนหาผี” เกิดขึ้นเพื่อตอบสนองความตองการของญาติพี่นองผู

ปรารถนาอยางแรงกลาในการคนหาซากศพของผูเปนที่รักเพื่อนํามากลบฝงอยางถูกตองตามประเพณี ผู 

เช่ียวชาญทางดานนี้ไดรับการรองขอใหระบุตําแหนงแหงที่กลบฝงโครงกระดูกของผูตายในทุงสังหารตางๆ 

และติดตอวิญญาณผูตาย ชวงทศวรรษที่ 1980 และ 1990 มีการทําพิธีคนหาและบรรจุศพใหมอยาง

มากมาย การทําพิธีนี้ชวยใหดวงวิญญาณไปสูสุขคติ ญาติพี่นองที่ยังมีชีวิตอยูก็สามารถดําเนินชีวิตตอไป

อยางเปนสุขเชนเดียวกัน สันติสุขสําหรับคนเปนและคนตาย ถูกสรางผานพิธีทรงเจาเขาผีเพื่อติดตอดวง

วิญญาณของผูตาย มีการมอบเงินนรก (Hell Money) ผานพิธีกรรม เพื่อใหวิญญาณไรหลักแหลงหรือ

สัมภเวสีไดเปนสวนหนึ่งของการจัดลําดับชวงช้ันทางสังคมในโลกแหงความตาย พิธีเผาเงินไปใหบรรพชน

เพิ่มขึ้นทุกปและเริ่มมีการเปลี่ยนสกุลเงินจากเงินเวียดนามไปใชอเมริกันดอลลารตามแบบอยางชาว

เวยีดนามในสหรัฐฯ 

 

การทรงเจาเขาผ ีเพศสภาวะและการชวงชิงพื้นท่ีทางวัฒนธรรมในความทันสมัยของเมอืง 

 ศาสนาในอุษาคเนยตั้งแตอดีตกาลจวบจนปจจุบันมีลักษณะของการผสมผสาน (syncretism) เขา

ดวยกันของระบบความเช่ือที่หลากหลาย ไมวาจะเปนผีทองถิ่น ไสยศาสตร พราหมณ/ฮนิดู พุทธและคริสต 

พลังความทันสมัยที่มาพรอมกับความจําเริญทางเศรษฐกิจและการขยายตัวของชุมชนเมอืง มิไดทําใหลัทธิ

พิธีทางศาสนาในลักษณะผสมผสานถดถอยดอยพลังไปแตอยางใด ในทางตรงกันขาม ลัทธิพิธีตางๆ

สามารถปรับตัวเขากับความทันสมัยไดอยางนาสนใจ 

 การศึกษาพิธีกรรมและความเช่ือทองถิ่นในเขตภาคเหนือตอนบนของไทย ทําใหนักมานุษยวิทยา

หลายทานไดตั้งขอสังเกตสําคัญ 2 ประการ คอื ประการแรก ลัทธิพธิทีรงเจาเขาผีของคนเมอืงในภาคเหนือ 
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โดยเฉพาะ ความเช่ือเรื่องผีปูยาในอดีต มีความเช่ือมโยงกับโครงสรางของระบบเครือญาติและ

ความสัมพันธเชิงอํานาจระหวางเพศชายกับหญิง (โปรดดู Turton (1972), Potter (1977), Cohen (1984), 

Cohen and Wijeyewardene (1984), Anan (1984), Wijeyewardene (1986), Tanabe (1991) และ Rhum 

(1994) เปนตน) ขอสังเกตประการที่สอง คอื ความเช่ือมโยงระหวางแนวคดิเรื่องผีกับเขตแดนหรอืพื้นที่ทาง

สังคม Turton (1975, 1978) เสนอวามีความลักลั่นขัดแยงระหวางพื้นที่ของชุมชนทองถิ่นกับการขยาย

อํานาจรัฐเหนือดินแดน จากงานวิจัยสนามในชวงทศวรรษที่ 1970 Wijeyewardene (1986) ตั้งขอสังเกตวา

รอยละ 90 ของ “มาขี่” หรือคนทรงในเชียงใหมเปนเพศหญิง ลัทธิพิธีทรงเจาเขาผีซึ่งเพศหญิงมีบทบาท

สําคัญ แตกตางอยางมีนัยสําคัญกับลัทธิพิธีบูชาเสาหลักเมืองหรืออินทขลิ (Tanabe 2000) หรอืผีเจาที่เชน

อารักษ (Walker 2006) ในชวงสองทศวรรษที่ผานมา ความเช่ือเรื่องผีปูยาเริ่มลดทอนความสําคัญลงเปน

ลําดับ (Irvine 1984) พรอมกับการเฟองฟูขึ้นของกะเทยในฐานะมาขี่รุนใหมที่เริ่มมีบทบาทสําคัญมากขึ้นใน

ลัทธพิธิทีรงเจาเขาผีในภาคเหนอืตอนบน (Morris 1994:51, Van Esterik 2000:221) 

 ในอดีต ความเช่ือเรื่อง “ผีปูยา” มีพื้นฐานมาจากระบบเครือญาติที่ใหความสําคัญแกญาติฝายแม 

หรือ matrifocal descent group (Davis 1984a) ผูชายยายเขาบานผูหญิงภายหลังการแตงงาน ในขณะที่

เครือญาติฝายหญิงจะตั้งบานเรือนในบริเวณใกลเคียงกันในระบบ “มาตุพงศ” (matrilocal residence)  

สมาชิกของระบบเครือญาตขิางแมจะนับถอืผีปูยาเดยีวกนัและทําพธิไีหวผีปูยาหรือพธิีฟอนผีมดผีเม็ง โดยมี

มาขี่ทําหนาที่ฟอนและประทับทรงผีปูยาและวญิญาณบรรพชนเพื่ออวยพร ใหกําลังใจหรอืสั่งสอนลูกหลาน 

แตในปจจุบัน การเปลี่ยนแปลงสังคมชาวนาสูอาชีพที่หลากหลาย การเลื่อนไหลของผูคนไปทํางานยังตาง

แดนหรอืในเมืองมากขึ้นสงผลใหจารตีประเพณีและพธิกีรรมบนพื้นฐานของระบบเครอืญาตขิางแมแบบเดิม

ออนกําลังลง ในบริบทของการขยายตัวของเมือง (อานันท 2558: 195-199) ความเช่ือเรื่องผีปูยาซึ่งเคย

เปนพื้นฐานของการจัดพื้นที่ทางสังคมและความสัมพันธเชิงอํานาจในชุมชนหมูบานเริ่มสูญเสียพลังและ

ความนิยมลง พลังของความทันสมัยและการขยายตัวของเมืองทําใหปญหาการปรับตัวของปจเจกในสังคม

เมือง และการทําธุรกิจการคาแบบใหมเริ่มมีความสําคัญตอความม่ันคงในชีวิตของผูคนมากขึ้น การ

เปลี่ยนแปลงธรรมชาติของความม่ันคงและความเสี่ยงในชีวิตสงผลใหการทรงเจาเขาผีเฟองฟูมากขึ้นใน

พื้นที่เมอืงขนาดใหญ เชน เชียงใหม ลําปาง และลําพูน เปนตน 
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 เมืองเหลานี้มีประวัติศาสตรยาวนานหลายรอยป แตการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและกายภาพ

ของเมืองในชวงหลังกึ่งพุทธกาลเปนตนมาทําใหความหมายของเมืองในอดีตคอยๆเลือนหายไป การ

เปลี่ยนแปลงเกิดจากพลังของรัฐและภาคธุรกิจโดยปราศจากการมีสวนรวมของคนทองถิ่นอยางแทจริง 

ความเปนเมืองตามอยางวัฒนธรรมตะวันตกเริ่มเขาครอบงําจนทําใหความหมายความเปนเมอืงเริ่มตัดขาด

จากอดีต  การลุกขึ้นคัดคานการสรางกระเชาขึ้นดอยสุเทพของชาวเชียงใหมหลายครัง้หลายคราในชวงสอง

ทศวรรษที่ผานมา รวมทั้ง การตอตานการขยายถนนของชุมชนวัดเกตุ นับเปนเหตุการณสําคัญช้ีชวนใหเรา

มองเห็นความพยายามของทองถิ่นในการมีสวนรวมกําหนดทิศทางการเปลี่ยนแปลงของชุมชนเมือง นัก

มานุษยวิทยาหลายทาน เชน Rhum (1987)  และ Swearer (1987) ไดช้ีใหเห็นวาเมืองในลานนามิไดเปน

เพียงหนวยการปกครองเทานั้นแตยังเปนพื้นที่พิธีกรรมและจักรวาลวิทยา เปนศูนยกลางของความ

ศักดิ์สิทธิ์เช่ือมโยงกับคติความเช่ือจากฮินดูและพุทธศาสนา Irvine (1984) Davis (1984b) Tanabe (1991) 

และ Morris (2000) มีความเห็นสอดคลองกันวา การเปลี่ยนแปลงของเมืองในลานนาเกิดขึ้นพรอมกับการ

เฟองฟูของการทรงเจาเขาผี ทั้งๆที่การนับถือผีปูยาในชนบทลดลง การหันไปพึ่งพิธีกรรมทรงเจาเขาผี

เช่ือมโยงกับปญหาการปรับตัวสูสังคมเมอืง โดยเฉพาะปญหาความเสี่ยงในชีวิตที่เพิ่มสูงขึ้นทั้งในดานอาชีพ

การงานและความม่ันคงทางเศรษฐกิจ การเฟองฟูของผีเจานายในเมืองใหญ ทําใหเราอาจมองไดวาการ

ขยายตัวของเมืองมิไดเปนเพียงการเปลี่ยนแปลงสูความทันสมัยหรือโลกียนิยมเชิงวิทยาศาสตรเทานั้น แต

ยังเปนการหวนกลับไปสนใจเรื่องของศาสนา พิธีกรรม ความศักดิ์สิทธิ์ และการนิยามความหมายของ 

“พื้นที่” ในทองถิ่นไปพรอมกัน  

การบาไหลของพลังความทันสมัยในภาคเหนือ ทําใหเมืองกลายเปนพื้นที่ของการปะทะทาง

วัฒนธรรมอยางซับซอน โรสซาลิน มอรริส (Morris 2000) ศึกษาพิธีทรงเจาในเชียงใหมและเสนอวา การ

ทรงเจาเขาผีเปนการหวนกลับไปสูอดีตโดยใชไสยศาสตรเพื่อสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ไปพรอมกับการนําเสนอ

จินตนาการใหมๆที่สอดคลองกับยุคสมัย พิธีกรรมจึงเปนปฏิบัติการสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ลื่นไหลและ

ซอนทับกันไปมาระหวางอดีต และปจจุบันเพื่อสรางความคาดหวังสูอนาคต ปฏิบัติการดังกลาวชวยใหเรา

มองเห็นการดิ้นรนตอสูของกลุมคนหลายกลุมในเมือง ซึ่งพยายามตอบโตสถานการณในปจจุบันที่ชน

ทองถิ่นถูกผลักออกจากการมีสวนรวมและทิศทางการพัฒนาเมืองอยูนอกเหนือการควบคุมของทองถิ่น

มากขึ้นเรื่อยๆ พื้นที่สวนรวมถูกทําใหสูญหายไปพรอมกับการลดทอนความสัมพันธทางสังคมลงเหลือเพียง
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ระหวางปจเจกบุคคล ปฏิบัติการทางศาสนาและพิธีกรรมจึงเปนการชวงชิงและ/หรือสรางพื้นที่ทาง

วัฒนธรรมที่เช่ือมโยงกับอดีตและอยูในความควบคุมของทองถิ่น เพื่อชวยใหคนทองถิ่นสรางและบริโภค

ความหมายของวัฒนธรรมยอนยุคไดโดยปราศจากการควบคุมของคนนอก 

 งานวิจัยของกิ่งแกว ทิศดึง ในโครงการนี้มีความสอดคลองกับงานของมอรริส โดยแสดงใหเห็นถึง

การเปลี่ยนแปลงของพิธีกรรมทรงเจาเขาผีในเมืองลําปาง ซึ่งกลุมเพศที่สามไดเขามามีบทบาทสําคัญใน

การชวงชิงความหมายของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ทั้งในฐานะของการเปนผูจัดเตรียมพิธี ตกแตงสถานที่ รูปแบบ

งาน จนกระทั่งการเปน “มาขี”่ หรอืคนทรง ความหลากหลายทางเพศของคนทรงแสดงใหเห็นวาในปจจุบัน

การเปนมาขี่สามารถเปนไดทั้งกะเทย ผูชายและผูหญิง วิญญาณที่ประทับทรงก็ไมไดตายตัวอีกตอไป มาขี่

กะเทยอาจมีวิญญาณหญิงหรอืชายประทับทรงก็ได การกลายเปนมาขี่ของกลุมเพศที่สามที่ถูกสังคมทําให

เปนชายขอบและ “คนอื่น” ทําใหเรามองการทรงเจาเขาผีในมุมของกระบวนการชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ และ

การปรับความสัมพันธเชิงอํานาจของชนชายขอบเพื่อสรางการยอมรับและพื้นที่ทางสังคมใหกับตนเอง 

 การศึกษากลุมรางทรงกะเทยในจังหวัดลําปาง ทําใหเราคนพบประเด็นที่นาสนใจอยางนอยสอง

ประการดวยกัน ประการแรก พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์หรือพื้นที่พธิกีรรมมีการปรับเปลี่ยนไปภายใตเงื่อนไขของความ

ทันสมัยและการปรับตัวจากสังคมชนบทไปสูสังคมกึ่งเมืองกึ่งชนบท  ภายใตพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ปรับรูปนี้เองที่

เรามองเห็นการปะทะประสานของอุดมการณความเช่ือที่หลากหลายและยดืหยุน อุดมการณความเช่ือเดิม 

คอื ผีปูยาหรือผีบรรพชนขางแม ซึ่งเปนหลักการเชิงโครงสรางรองรับอํานาจของระบบมาตาลัยและบทบาท

ของผูหญิงในฐานะแกนกลางของระบบเครือญาต ิการครอบครองที่ดินและความสัมพันธทางการผลิต เริ่ม

ลดทอนบทบาทความ สําคัญลงไปพรอมๆกับผีอาณาบริเวณ (territorial spirits) รูปแบบอื่นๆที่เนนการปก

ปกรักษาขอบเขตพื้นที่ชัดเจน เมื่อการทํามาหากินและอาชีพเปลี่ยนแปลงไปสูการทํางานรับจางและคาขาย

มากขึ้น เกิดการเลื่อนไหลของผูคนและการปรับตัวสูความเปนเมืองมากขึ้น ผีไดรับการปรับเปลี่ยน

ความหมายจากอุดมการณเดิมในสังคมชนบทที่ใหความสําคัญกับสายตระกูลทางแม มาสูบริบทของความ

เปนเมืองที่ใหความสําคัญกับการปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตและการทํามาหากินในรูปแบบใหมๆที่หลุดจากการ

ควบคุมของผูคนในทองถิ่นมากขึ้น พรมแดนทางเพศที่เริ่มพรามัวมากขึ้นประกอบกับรางทรงหญิงเริ่มมี

นอยลง เปดโอกาสใหกะเทยสามารถฉวยใชจริตของสตรีเพศแทรกตัวเขามามีบทบาทของการเปนลูกสาว
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เขาไปดํารงสถานะรางทรงฟอนผีปูยา ในขณะเดียวกัน การขาดแคลนผูสืบทอดการเปนรางทรงผีเจานาย 

ยังทําใหกะเทยสามารถคบืคลานเขามาชวงชิงพื้นที่พิธกีรรมแบบนี้เพิ่มขึ้นเชนเดียวกัน ประการที่สอง ทักษะ

ในการจัดงานพิธีใหสอดคลองกับบริบทของสังคมเมืองที่เปนธุรกิจการคามากขึ้น ทําใหรางทรงกะเทย

ตอบสนองตอการปรับเปลี่ยนพิธีกรรมสูผลประโยชนและความตองการใหมๆ ดังเชน การจัดฟอนผีใน

โรงแรมหรู เปนตน กลุมรางทรงกะเทยยังปรับตัวเขากับบริบทของเมือง ผานการสรางองคกรทางสังคมใน

ระดับเหนือกวาปจเจก เชน มูลนิธิ  เพื่อใชเปนสถานที่จัดงานฟอนผี ไปพรอมกับการเปนพื้นที่จัดกิจกรรม

สาธารณกศุลและกจิกรรมทางสังคมที่สําคัญของจังหวัด  ความสามารถในการปรับตัวเขาสูบรบิทของเมอืง 

ทําใหรางทรงกะเทยสามารถสรางสถานะทางสังคมชุดใหมๆ  เชน อาจารย ผูจัดงานพธิีขนาดใหญ ผูอุปถัมภ

พระพุทธศาสนา ผูประกอบกิจกุศลสําคัญของจังหวัด เปนตน รางทรงกะเทยจึงใชการชวงชิงความหมาย

ของพื้นที่พิธีกรรมในการปรับเปลี่ยนสถานะของปจเจกและกลุม สูการสรางองคกรและการยอมรับของ

สังคมมากขึ้น การเปนรางทรงผูมีช่ือเสียง มีลูกศิษยและเครือขายทางสังคมและองคกร ทําใหรางทรง

กะเทยปรับเปลี่ยนจากผูถูกตีตราทางสังคม (social stigma) ดําเนินชีวิตดวยความเปราะบาง มาสูผูมี

บทบาทสําคัญในพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์ ไมวาจะเปนการบวงสรวงเสาหลักเมือง พระธาตุดอยมวงคํา และประตูผา 

เปนตน ซึ่งนําไปสูช่ือเสยีงในแวดวงธุรกจิและการยอมรับจากสังคมมากขึ้น 

 

ชาตพัินธุ  การชวงชงิพื้นท่ีศักดิ์สทิธิ์ และพื้นท่ีความหวังในชวีติ 

 การเปลี่ยนแปลงโครงสรางทางเศรษฐกิจภาคเกษตรในสังคมไทย ไปสูการผลิตเชิงอุตสาหกรรม

มากขึ้นเรื่อยๆ สงผลใหเกิดการปรับตัวสูพลวัตและความหลากหลายของอาชีพ และการเลื่อนไหลของผูคน

จากชนบทสูชุมชนเมืองมากขึ้น (Yos 2008, Keyes 2012) ความมุงมาดปรารถนาความทันสมัยตาม

การศึกษาแผนใหมยังเรงเราใหบุตรหลานของกลุมชาติพันธุมากมายหลายกลุมปรับเปลี่ยนจารีตประเพณ ี

วิถีชีวิตและความเช่ือทางศาสนาเพิ่มมากขึ้น แตในอีกดานหนึ่ง สภาวะวิกฤตทางสังคมวัฒนธรรมและ

การเมือง อาจเปนเหตุปจจัยสําคัญนําไปสูการหวนคืน ฟนพลัง และ/หรือการปรับเปลี่ยนความเช่ือทาง

ศาสนา เพื่อสรางชุมชนจินตนาการและพื้นที่แหงความหวังขึ้นใหมทามกลางวิกฤต งานวิจัยของอริยา เศว

ตามร ในโครงการนี้ ศึกษาการฟนพลังและผลิตใหมของความเช่ือในกลุมชาติพันธุลาหูหงีหรือมูเซอแดงใน
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พื้นที่ชายแดนภาคเหนอืของไทย โดยเฉพาะจังหวัดเชียงรายและเชียงใหม ในความทรงจําทางประวัตศิาสตร

ของชาวลาหูหงี ทุกครั้งเมื่อเกิดวิกฤตทางสังคม ผูนําทางศาสนามักอุบัติขึ้นและเกิดการรวมตัวของสาธุชน

เปนขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา นับเนื่องแตป 2546 เปนตนมา นโยบายปราบปรามยาเสพติดดวย

มาตรการเฉียบขาดในชวงรัฐบาลทักษิณ สรางผลกระทบอยางรุนแรงตอชีวิตของกลุมชาติพันธุหลายกลุม

ทั้งในดานของการทํามาหากินและความม่ันคงในชีวิต การจับกุมยาเสพติดแบบไมเคารพสิทธิมนุษยชน 

ตลอดจนการฆาตัดตอนอยางปาเถื่อนในชวงนั้น ทําใหชาวลาหูหงีจํานวนมากตองเผชิญหนากับความ 

อยุติธรรม ประชาชนผูบริสุทธิ์ถูกจับกุมคุมขัง ถูกตั้งขอหาและถูกกระทําดวยความรุนแรงจากเจาหนาที่รัฐ 

วิกฤตที่เกิดจากนโยบายยาเสพติดในชวงนั้นเพิ่มความกดดันใหกับชาวลาหูหงีจากปญหาทางเศรษฐกิจที่มี

อยูเดิมจากการไรที่ดินทํากิน และความไมแนนอนของรายไดจากการทํางานรับจาง รวมทัง้การถูกจับกุมใน

ขอหาบุกรุกปา ชาวลาหูหงีหลายกลุมไมมีสัญชาติไทย และไมอาจเดินทางออกนอกพื้นที่เพื่อหางานทําได

อยางถูกตองตามกฎหมาย ขอจํากัดดานสถานะพลเมือง ผนวกกับความลุมดอนทางเศรษฐกิจ สงผลให

ความไมม่ันคงและความเสี่ยงในชีวิตของชาวลาหูหงีเพิ่มขึ้น แรงกดดันเหลานี้ทําใหชาวลาหูหงีพยายาม

แสวงหาทางออกในหลากหลายรูปแบบ ความชวยเหลือจากมิชชันนารีทําใหชาวลาหูหงีจํานวนหนึ่ง

เปลี่ยนไปนับถือศาสนาคริสต บางรายออกมาทํางานภายนอกอยางผิดกฎหมาย กอใหเกิดการคาแรงงาน

เด็กและการขายบรกิารทางเพศซึ่งนําไปสูการตดิเช้ือเอดส ปญหาครอบครัวแตกแยก และปญหาสังคมอื่นๆ

อกีมากมาย 

สภาวะวิกฤตทางเศรษฐกิจ การเมืองและวัฒนธรรม ปญหาเยาวชนที่ปฏิบัติตนนอกกรอบของ

จารีตประเพณีเดิม ความเสี่ยงทางสังคมที่เพิ่มขึ้น ตลอดจน การเปลี่ยนศาสนา ลวนแลวแตสรางความ

กังวลแกผูนําศาสนาของชาวลาหูหงีเปนอยางมาก ในหลากหลายพื้นที่เริ่มเกิดความพยายามในการฟนพลัง

ของความเช่ือทางศาสนาแบบดัง้เดิม โดยมกีลุมผูนําศาสนารวมตัวกันเปนเครือขายเพื่อรื้อฟนความเช่ือและ

ขอปฏิบัติทางศาสนาเดิม ปฏิบัติการฟนพลังแกความเช่ือเดิมไมเพียงเปนการแสวงหาทางออกของชาวลา

หูหงีในทามกลางสภาวะวิกฤตในดานตางๆเทานั้น แตยังเปนการชวงชิงความหมายของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์จาก

การครอบงําเชิงสัญลักษณจากภายนอก ขบวนการฟนพลังทางศาสนาของชาวลาหูหงมีีพิธีกรรมสําคัญคือ 

“กื่อซาหยาละเว” เมื่อกื่อซาหรือพระเจาลงประทับรางของ “หนาปจอเว” หรอืบุคคลศักดิ์สทิธิ์ผูไดรับเลอืก
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จากพระเจา พิธีกรรมนี้เปลี่ยนผูนําศาสนาที่มีวัตรปฏิบัติเครงครัดใหกลายเปนบุคคลศักดิ์สิทธิ์ผูไดรับการ

เลอืกสรรและมอบอํานาจจากพระเจา สามารถรักษาคนปวย และช้ีนําทางเลอืกในชีวิตแกสาธุชนผูมศีรัทธา 

ในชวงทศวรรษที่ผานมา ผูนําทางศาสนาดัง้เดมิของชาวลาหูหงี ซึ่งมทีั้งชายและหญงิ ภายใตการนํา

ของ “โตโบ” หรือผูนําสูงสุด ไดรวมตัวกันเพื่อฟนพลังของความเช่ือและวัฒนธรรมเดิม ผูนําเหลานี้เดินทาง

ไปยังหมูบานตางๆเพื่อสอนความเช่ือตามประเพณี  เชน การถือศีล การสวดภาวนา การละยาเสพติด การ

พนัน การฆาสัตวตัดชีวติ การประพฤตผิิดในกาม เปนตน ผูปฏิบัติตามคําสอนดังกลาวจะเปนผูมีบุญ สงผล

ใหพืชผลเจริญงอกงามอุดมสมบูรณ คุณภาพชีวิตดีขึ้น ชุมชนชาวลาหูหงีหลายแหงรวมกันซอมแซมหรือ

สราง “หอแหย” เพื่อเปนสถานที่ประกอบพิธีกื่อซาหยาละเวประจําหมูบาน กลุมผูนําทางศาสนายังนํา

ชาวบานไปเยี่ยมเยยีนหมูบานอื่นๆในชวงเทศกาลตางๆตามประเพณีลาหู เชน ปใหม พิธกีนิขาวใหม เปนตน 

บทบาทสําคัญของผูนําศาสนา คือ การทําพิธีรักษาอาการเจ็บปวย การบําบัดผูติดยาเสพติด การสะเดาะ

เคราะห โดยผานพิธีกื่อซาหยาละเว การฟนพลังความเชื่อดั้งเดิมแกชาวลาหูเกี่ยวพันกับปฏิบัติการทาง

ศาสนา 3 ประการ คือ การแสวงบุญ การสะเดาะเคราะหและการถือศีลเพื่อลางบาปทุก 15 วัน  

ปฏิบัติการทางศาสนาเปนประสบการณสวนตัวและประสบการณกลุมไปพรอมกัน การเขารวมพิธีกื่อซา

หยาละเวหรือพระเจาลงมาประทับราง ทําใหผูทรง และผูเขารวมมีประสบการณใหมและตัวตนใหมโดย

เริ่มตนจากการถือศีลและสวดภาวนา   การฟนพลังความเช่ือเดิมผานปฏิบัติการทางศาสนาสงผลใหเกิด

การปรับเปลี่ยนตัวตนและพฤตกิรรมของชาวลาหูหงหีลายราย ที่เลิกยาเสพตดิ หันมาถือศีลและปฏบิัติตาม

กฎระเบยีบทางศาสนาอยางเครงครัด การเปลี่ยนแปลงในระดับบุคคลนําไปสูการเปลี่ยนแปลงในระดับกลุม 

ดวยการสรางความหมายของชุมชนใหมเปนชุมชนที่มศีีลธรรมของกื่อซา ผูนําศาสนาไดรื้อฟนจารตีเดมิและ

ปรับกฎเกณฑในการปฏบิัตใิหสอดคลองกับสถานการณปจจุบัน เชน กฎเกณฑเกี่ยวกับยาเสพติด หรอืการ

อนุรักษปา และการสรางความสามัคคีในชุมชน เปนตน 

อารียาเสนอวาขบวนการฟนพลังความเช่ือในศาสนาดั้งเดิมของชาวลาหูหงี เปนการตอบโตตอรอง

เชิงสัญลักษณจากการครอบงําของพลังภายนอก โดยเฉพาะจากเจาหนาที่รัฐที่มักละเมิดศักดิ์ศรีความเปน

มนุษยและตีตราประณามชนชายขอบ การรื้อฟนประเพณีความเช่ือเดิม สะทอนการปรับเปลี่ยนภาพลักษณ

ใหมในการดํารงอยูภายใตรัฐไทยในสภาวะสมัยใหม กลุมผูนําศาสนามีการเลือกสรรและฉวยใชกิจกรรม
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จากภายนอกเพื่อหนุนเสริมขบวนการเคลื่อนไหวทางศาสนา เชน การประกาศไมยุงเกี่ยวกับยาเสพติด ซึ่ง

ไดรับการสงเสริมสนับสนุนจากหนวยงานรัฐ เปนตน  การฟนพลังความเช่ือเดิมยังเปนการชวงชิงการสราง

ความหมายของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ภายในกลุมชาวลาหูหงีดวยกันเอง เชน กลุมสมาคมลาหูซึ่งเปนคนรุนใหมที่

เนนการใหความชวยเหลือทางดานกฎหมายและสิทธิมนุษยชน การปะทะขัดแยงเกิดขึ้นเมื่อกลุมสมาคมลา

หูตองการตั้งกฎเกณฑการปฏิบัติทางความเช่ือและประเพณีใหทุกหมูบานปฏิบัติเหมือนกัน ซึ่งผูนําศาสนา

ไมเห็นดวยโดยอางประเพณีปฏิบัติที่สืบทอดกันมาและความศักดิ์สิทธิ์ที่มาจากการเลือกสรรของกื่อซา 

ผสมผสานกับปฏบิัตกิารถอืศลีและสั่งสมบุญของผูศักดิ์สทิธิ์แตละคนซึ่งเปนที่มาของอํานาจอันชอบธรรมใน

การเปนผูนําชุมชน การปะทะขัดแยงระหวางอํานาจตามประเพณี กับกติกาสากลจากภายนอก กอใหเกิด

พลวัตการปรับตัวในสังคมชาวลาหูหงอียางนาสนใจ 

นอกจากนั้น ขบวนการฟนพลังความเช่ือทางศาสนาเดิมยังเปนพื้นฐานของการสราง “ชุมชน

จินตนาการ” และ “พื้นที่แหงความหวัง” ของชาวลาหูหงีในทามกลางสภาวะวิกฤตทั้งในดานเศรษฐกิจ 

สังคมและวัฒนธรรม ผูนําทางศาสนาไดปรับเปลี่ยนจารตีประเพณีและกฎเกณฑทางสังคมใหสอดคลองกับ

บริบทของยุคสมัย ใหความหมายใหมแกสัญลักษณทางศาสนาเดิม เพื่อสรางปฏิบัติการทางศาสนาและใช

พลังอํานาจศักดิ์สทิธิ์ ในการตอสูตอรองและปรับตัวในความสัมพันธกับรัฐและรับมือกับความเปลี่ยนแปลง

ทัง้จากภายในและภายนอกสังคมของตน  

ในทํานองเดียวกัน งานวิจัยของอรัญญา ศิริผล ในโครงการนี้ เปนการศึกษาปฏิบัติการทางศาสนา

ในดานของการสะสม “ทุนจิตวิญญาณ” เพื่อปรับเปลี่ยนเปนจินตนาการสูพื้นที่ความหวัง โดยให

ความสําคัญกับกลุมชาติพันธุจีนยูนนานบริเวณชายแดนภาคเหนือ ชาวจีนยูนนานทั้งที่เปนชาวฮั่นและนับ

ถือศาสนาอิสลามนับเปนกลุมชนชายแดนและผูอพยพที่มีความหลากหลายและนาสนใจเปนอยางยิ่ง ชาว

จีนยูนนานมีบทบาทสําคัญในดานคาราวานการคาทางไกลในจีนตอนใตและอุษาคเนยมาเนิ่นนานนับตั้งแต

ศตวรรษที่ 16 ชาวจีน   ยูนนานบางกลุมอพยพสูพมาและพลังของอาณานิคมอังกฤษและฝร่ังเศสใน

อุษาคเนยชวงศตวรรษที่ 19 ทําใหคาราวานการคาทางไกลระหวางจีนตอนใตกับประเทศในลุมน้ําโขงมี

ความเขมขนยิ่งขึ้น การคาทางไกลเปนอาชีพเสริมที่ดงึดูดใจชาวจีนยูนนานที่ตองการหารายไดในชวงฤดูแลง 

ชัยชนะของพรรคคอมมิวนิสตจีนในป 1949 ทําใหชาวจีนยูนนานเปนจํานวนมาก รวมทั้งกองพลที่ 93 ของ
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กองทัพจีนคณะชาติ อพยพสูยอดดอยของรัฐฉานและกะฉิ่นแลวตั้งรกรากบริเวณที่สูงของพมาและ

ภาคเหนือของไทยในเวลาตอมา (Suthep 2013; Chang 2001, 2004, 2006, 2008; Suchart 2010; Huang 

2010) ชุมชนชาวจนียูนนานมีทุนทางวัฒนธรรมในฐานะพอคาทางไกล แรงงาน นักธุรกิจ ทหาร และชนชาย

ขอบผูอพยพในบริเวณพื้นที่ชายแดน ประสบการณของการบังคับพลัดถิ่นหลายครั้งหลายคราในชวงสาม

อายุคนที่ผานมา การตกเปนเครื่องมือทางการทหารและการเมืองของรัฐชาติ การเผชิญหนากับความลุม

ดอนทางเศรษฐกิจการคา (Chang 2015) หลอหลอมในชาวจีนยูนนานบริเวณชายแดนมีความทรงจํารวม

และประวัตศิาสตรบาดแผลที่เปลี่ยนเปนพลังในการปรับตัวอยางมพีลวัต 

ชุมชนชาวจีนยูนนานบริเวณชายแดนภาคเหนือของไทย (เคย) มีสัมพันธภาพแนบแนนกับไตหวันทั้ง

ดานเศรษฐกิจและอุดมการณการเมือง ความชวยเหลือทางดานเศรษฐกิจและการศกึษาจากไตหวันนับเปน

พลังสําคัญในชีวิตของชุมชนชาวจีนยูนนานบนยอดดอยหางไกล การเรืองอํานาจทางเศรษฐกิจและ

การเมืองของจีน ตลอดจนการขยายเครือขายการคาการลงทุนในลุมน้ําโขง กอเกิดการเปลี่ยนแปลงอยาง

มหาศาลทั้งทางดานเศรษฐกิจ การเมืองและสังคมวัฒนธรรมในอนุภูมิภาค อัตลักษณทางชาติพันธุ ความ

จงรักภักดี และความทรงจํารวมกับไตหวัน เริ่มถูกคัดงางจนระส่ําระสายทามกลางพลังทางเศรษฐกิจของ

จนีแผนดินใหญที่เพิ่มพูนขึ้นอยางรวดเร็ว ชาวจนียูนนานรุนใหมเริ่มถอยหางจากอุดมการณเดมิของคนรุนปู

และรุนพอที่เคยจงรักภักดีตอจีนคณะชาติอยางไมเสื่อมคลาย ความลักลั่นขัดแยงทางเศรษฐกิจและ

การเมอืงทวีความซับซอนขึ้นเมื่อองคกรศาสนาขามชาติในเครือขายวัฒนธรรมจีน ขยายตัวอยางรวดเร็วใน

บริเวณชายแดนภาคเหนือตอนบนชวงสิบกวาปที่ผานมา ปฏิบัติการทางศาสนาจากองคกรตางๆที่เขามา

ชวงชิงพื้นที่บริเวณชายแดน เกิดขึ้นภายใตบริบทของการแขงขันทางเศรษฐกิจของเครือขายทุนจีนจาก

หลากหลายพื้นที่ และการรื้อสรางวัฒนธรรมของชุมชนชาติพันธุชายแดนในปฏิสัมพันธกับสามรัฐชาติ คือ 

ไทย จีนแผนดนิใหญ และไตหวัน 

งานวิจัยนี้ใหความสนใจกับกิจกรรมสังคมสงเคราะหที่เนนสนับสนุน “การศึกษา” ขององคกร

ศาสนาขามชาติ 5 องคกร คือ โรงเรียนจีนเอินฮุยภายใตคริสตจักรอรุโณทัยจากไตหวัน หอพักคริสเตียน

เปาโลของคริสตจักรคณะซีอีเอ็นจากไตหวัน  โรงเรียนจีนหัวซิงผูเผยแผลัทธิขงจื่อสายจีนยูนนานดั้งเดิม

และไตหวัน โรงเรียนจีนเจี้ยวเหลียนผูเผยแผลัทธิขงจื่อสายรัฐจีนแผนดินใหญ และโรงเรียนฉือจี้ผูเผยแผ
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ลัทธิขงจื่อและพุทธมหายานสายไตหวัน ทั้งหมดทํางานเผยแผแนวคิดของตนผานการศึกษาในบริเวณ

อําเภอเชียงดาว ฝางและไชยปราการของจังหวัดเชียงใหม แตละองคกรแตละโรงเรียนลวนฉวยใช

องคประกอบของวัฒนธรรมในแงมุมตางๆมาตีความผสมผสานอยางหลากหลาย ไมวาจะเปนการ

ผสมผสานวัฒนธรรมจีนเขากับคริสตศาสนา พุทธนิกายมหายานและลัทธิขงจื่อ เพื่อสรางและชวงชิง

ความหมายของวัฒนธรรมและความเปนจีนแบบใหมๆที่ไมจําเปน ตองสอดคลองกับการตีความอยางเปน

ทางการของรัฐบาลจีนหรือไตหวัน อรัญญาประยุกตใชแนวคิดเรื่องทุนทางวัฒนธรรมของ Pierre Bourdieu 

โดยเสนอวาองคกรศาสนาในเครือขายวัฒนธรรมจีนไดผลิตและสะสม “ทุนทางจิตวิญญาณ” ผาน

สถานศึกษา หลักสูตรและปฏิบัติการทางศาสนาที่ตีความและผสมผสานระบบคุณคาความเปนจีนที่

สอดคลองกับความตองการของยุคสมัยและพื้นที่แตกตางกันออกไป เพื่อชวงชิงการสะสมทุนทาง

วัฒนธรรมและปรับเปลี่ยนทุนดังกลาวเปนอํานาจเชิงสัญลักษณ เพื่อสรางความชอบธรรมและพื้นที่

ความหวังในชุมชนชาวจีนยูนนานที่กําลังเผชิญหนากับการปรับตัวทามกลางประเด็นปญหาความจงรักภักดี

ตอ “ความเปนจีน” ที่แตกตางกันออกไป ในอีกมุมหนึ่ง ชาวจีนยูนนานบริเวณชายแดนภาคเหนือเลือกรับ

การสงเคราะหชวยเหลือขององคกรศาสนาภายใตเงื่อนไขปจจัยและทางเลือกที่แตกตางกัน แตทามกลาง

ความแตกตางเหลานี้เรายังพบประเด็นคลายคลึงกันของชนชายแดนเหลานี้ คือ ปญหาการพัฒนาพื้นที่สูง

บริเวณชายแดนที่เนนปญหาความม่ันคงเปนสําคัญ ในขณะที่องคกรการศึกษาของรัฐไทยในทองถิ่นยังคง

เนนสรางความเปนไทยและกดีกันอัตลักษณทางชาติพันธุใหเปน “คนนอก” องคกรของรัฐจึงอยูในสภาพลา

หลัง ออนแอ และดอยประสิทธิภาพในการปรับตัวเขากับสภาวะสังคมวัฒนธรรมของชนชายแดนที่

เปลี่ยนแปลงอยางรวดเร็ว โรงเรียนจีนภายใตการสนับสนุนขององคกรทางศาสนาจึงเปรียบเสมือนพื้นที่

แหงความหวัง แหลงพักพงิอันปลอดภัย เพื่อการแสวงหาทางเลอืกของชีวติตอไปในภายภาคหนา 

งานศึกษากระบวนการสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์และการตอสูทางวัฒนธรรมของชาวกะหรี่ยงของวินัย 

บุญลือ เปนอีกงานหนึ่งในโครงการนี้ ที่ใหความสนใจกับการเช่ือมโยงความเปนชาติพันธุ พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์

และการสรางความหวังของชนชายขอบ งานช้ินนี้นําเสนอมุมมองของ “คนใน” ที่มองเห็นการสรางพื้นที่

ศักดิ์สิทธิ์ในยุคสมัยที่ชนชายแดนเผชิญหนากับภัยสงคราม การแยงชิงทรัพยากร และความรุนแรงหลาก

รูปแบบที่ลดทอนความเปนมนุษยลง หากแตในทามกลางภัยพิบัติ ชาวกะเหรี่ยงกลับเปลี่ยนพื้นที่แหง
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สงครามและความรุนแรง มาเปนพื้นที่แหงชีวิตและความศักดิ์สิทธิ์ที่เคารพความหลากหลายของความเช่ือ 

พื้นที่แหงความหวังที่มนุษยจะดํารงอยูรวมกันอยางสันต ิ 

ชวงระยะเวลาเกือบเจ็ดสิบปที่ชาวกะเหรี่ยงและกลุมชาติพันธุอื่นๆ ไดลุกขึ้นตอสูเพื่อเรียกรองสิทธิ

ในการปกครองตนเองจากรัฐบาลพมา ความรุนแรงจากสงครามยืดเยื้อยาวนานสรางความสูญเสียชีวิตผู

เปนที่รักมากมาย ความเปนมนุษยถูกลดทอนลงในแทบทุกมิติ ไมวาจะเปนการสูญเสียทางเศรษฐกิจ 

การเมือง สังคม วัฒนธรรมและจิตวิญญาณ  ระบบความเช่ือ อัตลักษณทางชาติพันธุและวัฒนธรรมของ

ชาวกะเหรี่ยงหยุดชะงักขาดการสบืทอด เพราะผูคนตางสาละวนอยูกับสงครามและการเอาชีวิตรอด บรบิท

ของสภาวะวิกฤตสรางเงื่อนไขใหเกิดขบวนการฟนพลังทางสังคมวัฒนธรรม โดยชาวกะเหรี่ยงหลายกลุม

โดยเฉพาะผูนําศาสนาคริสตและพุทธตางตระหนักถึงความจําเปนในการฟนพลังแหงชีวิตวัฒนธรรมและ

สังคมของตนขึ้นใหม โดยเริ่มจากการแยกตัวจากลุมที่ทําการตอสูทางการเมืองและอุดมการณกับรัฐบาล

ทหารพมา ดวยตระหนักวาการตอสูเพื่อสิทธิในการปกครองตนเองไมอาจไดมาดวยกําลังอาวุธ ชาว

กะเหรี่ยงเหลานี้เลือกฟนฟูวิถีชีวิตและภูมิปญญาดั้งเดิมของชาวกะเหรี่ยงใหกลับมีชีวิตและมีพลังในการสั่ง

สอน ฝกฝน สืบทอดสูชนรุนตอไป  นักวิจัยผูเปนทั้งนักบวชคริสตนิกายเยซูอิต นักศึกษาปริญญาเอก และ

ลูกหลานชาวกะเหรี่ยงจากแมวาง เชียงใหม ไดเลือกศึกษากระบวนการรื้อสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในดินแดน

ชาวกะเหรี่ยงในเมอืงพะอาน และเมอืงชายแดนในฝงพมาตรงขามกบัอําเภอทาสองยางจังหวัดตากเปนพื้นที่

ศึกษา ชายแดนไทย-พมาแถบอําเภอทาสองยางสะทอนใหเห็นปฏิสัมพันธของชนชายแดนหลากกลุมชาติ

พันธุ หลายศาสนา วัฒนธรรมและวิถีชีวิต เปนพื้นที่ของการแลกเปลี่ยนสินคาและความรู ขอมูลขาวสาร 

และสรางเครอืขายความสัมพันธระหวางกัน ชายแดนแถบนี้ยังเปนแหลงพํานักของชาวกะเหรี่ยงจํานวนมาก 

ที่ใชชีวติรวมกันมาเปนเวลานานโดยไมเคยคํานงึถึงเสนแบงพรมแดนเมื่อพลังของลัทธอิาณานคิมกดดันใหมี

การสรางรัฐชาติสมัยใหม ชายแดนแปรเปลี่ยนจากที่เคยเปนศูนยกลางของมิตรภาพระหวางชนชายแดน

หลายชาติพันธุกลายเปนพื้นที่แหงการควบคุม  พื้นที่ของปญหาความม่ันคง ยาเสพติด ผูลี้ภัยและการคา

มนุษย  

การนิยามความหมายใหมของพื้นที่ชายแดน ทําใหรัฐทั้งสองฟากฝงของพรมแดนฉวยใชความชอบ

ธรรมในการเขามากํากับดูแลควบคุมครอบงําเหนือผูคนและดินแดน การขยายอํานาจและหนวยงานรัฐ
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เหนือพื้นที่สงผลกระทบโดยตรงตอวัฒนธรรมและระบบความสัมพันธของกลุมชาติพันธุบริเวณชายแดน 

โดยเฉพาะผลกระทบตอระบบความเช่ือดั้งเดิมของกลุมชาติพันธุที่ถูกลดทอนลงเปนกลุมกบฏตอรัฐ 

ทามกลางกระบวนการครอบงําโดยรัฐอยางเขมขน แตชาวกะเหรี่ยงกลับไมยินยอมจํานนตอการครอบงํา 

ในทางตรงกันขาม ชาวกะเหรี่ยงบริเวณชายแดนยังคงดํารงวถิีชีวติ พธิีกรรมและปฏิบัตกิารทางศาสนาของ

ตนเอาไว ยิ่งไปกวานั้น ผูวิจัยยังพบการกอรูปของระบบความคิด ความเช่ือทางศาสนาใหมๆเพิ่มขึ้น ความ

เช่ือเหลานี้มีลักษณะของการผสมผสานแนวคิดและความเช่ือตางๆเขาดวยกัน ในแงนี้ การสรางพื้นที่ทาง

ศาสนา (ทั้งเกาและใหม) กลายเปนพื้นที่ของการแสดงออกทางวัฒนธรรมไดอยางอิสระ ปฏิบัติการทาง

ศาสนาเปนการสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เพื่อเปนพื้นที่แหงการตอสูทางวัฒนธรรม ที่เกิดขึ้นในบรบิทของการถูก

ครอบงําจากรัฐชาตทิี่สรางใหเกดิความทุกขทางสังคมแกชนชายขอบในพื้นที่ชายแดน  

นอกจากพื้นที่อําเภอทาสองยางหรอืชายแดนไทย-พมาแลว งานวิจัยนี้ยังศึกษาขบวนการศาสนาใน

เมืองพะอาน เมืองหลวงของรัฐกะเหรี่ยงในพมา วินัยพบวาสถานการณของชาวกะเหรี่ยงในพะอานมิได

แตกตางไปจากชาวกะเหรี่ยงบริเวณชายแดนมากนักในดานของการถูกครอบงําจากรัฐพมา และในทํานอง

เดยีวกัน ชาวกะเหรี่ยงพะอานก็มไิดยอมจํานนตออํานาจรัฐ เมอืงพะอานอุดมไปดวยขบวนการศาสนาที่วาง

อยูบนพื้นฐานของระบบความเช่ือหลากหลาย รวมทั้งการรวมกลุมทางศาสนารูปแบบใหมๆ ทัง้พุทธ คริสต 

แลแก และความเช่ือแบบผสมผสานอื่นๆ ขบวนการศาสนาเหลานี้มักใชตํานานและเรื่องเลาในการสราง

ตัวตน ทั้งเรื่องเลาแหงความทุกขในชีวิตประจําวัน และเรื่องเลาในประวัติศาสตรของการเดินทางของชาว

กะเหรี่ยง ดูเหมือนวาพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์กอรูปขึ้นใหมเพื่อเปนเครื่องมือทางวัฒนธรรมของผูออนแอ ในการ

ปะทะกับอํานาจแหงการครอบงําของรัฐเผด็จการ การเผชิญหนากับความทุกขทางสังคมที่สั่งสมมาอยาง

ยาวนาน และการสรางพื้นที่แหงความหวัง 

การศึกษาขบวนการศาสนาที่หลากหลายในเมืองพะอาน ตลอดจน การสนทนากับนักเดินทางเพื่อ

แสวงหาความหมายเชิงจิตวิญญาณของชาวกะเหรี่ยงบริเวณพื้นที่ชายแดน ชวยใหวินัยพบวาขบวนการ

ศาสนาเปนกระบวนการสรางพื้นที่ทางสังคมของคนดอยอํานาจที่เกิดจากการตอสูภายในของมนุษยที่หลุด

พนจากความกลัว และเริ่มแสวงหาหนทางในการกําหนดชีวิตของตนเอง พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เปนพื้นที่ซึ่งผู

ออนแอตอรองอํานาจกับรัฐและทุนได  การเขารวมขบวนการศาสนาทําใหมนุษยรูสึกอบอุน ปลอดภัย มี
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ความหวัง ความรูสึกเหลานี้เกิดขึ้นจากความเช่ือที่เปนพลังในสวนลึกทางจิตวิญญาณของความเปนมนุษย 

วินัยไดบรรยายภาพของขบวนการศาสนานําโดยหลวงพออูตูซานะ พระสงฆในพุทธศาสนา ผูริเริ่ม

ขบวนการและสรางพื้นที่ปฏิบัติการทางศาสนาขึ้นในเมียงจีงูในพมา โดยใชจักรวาลวิทยาของพุทธในการ

สรางคนใหมีคุณธรรม รื้อฟนความยิ่งใหญของกะเหรี่ยงจากภูมิปญญาและคําสอนเดิมของกลุมชาติพันธุ 

และเช่ือมโยงอดีตสูอนาคตโดยมุงสรางสังคมที่รุงเรืองและกาวหนา สังคมใหมของหลวงพออูตูซานะเปน

พื้นที่ปลอดการฆาทุกสิ่ง ไมวาจะเปนการฆาสิ่งมีชีวิตหรือการเขนฆาทางวัฒนธรรม ในลักษณะเชนนี้ การ

สรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เปนหนึ่งเดียวกับการอนุรักษทรัพยากรและวัฒนธรรมของชนชายแดน ขบวนการพุทธ

ศาสนากลายเปนพลังสําคัญสรางใหเกิดความรูสึกรวมของผูถูกดขี่เบียดเบียนมานานหลายสิบป การกินเจ

และเรียนรูที่จะเคารพชีวิตของสรรพสิ่งทั้งปวงกลายเปนพื้นฐานของการอยูรวมกับเพื่อนมนุษย วัดและ

บานเรอืนที่รายรอบกลายเปนสวนขยายของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่มาจากการยึดม่ันในหลักการและปฏิบัตกิารใน

ชีวิตประจําวัน การรื้อฟนตํานานธรรมเกี่ยวกับประวัติศาสตรกะเหรี่ยงในดินแดนเปนอีกสวนหนึ่งของ

อุดมการณที่มุงเนนใหผูคนตระหนักและภาคภูมิใจในชาติพันธุของตน การประกาศเขตแดนแหงบรรพชน

เปนการผสมผสานศรัทธาในพุทธศาสนาผสานกับอัตลักษณทางชาติพันธุ การหามมิใหมีการขนอาวุธและ

ยาเสพติดตลอดจนเครื่องดื่มมึนเมาเขามาในดินแดนแหงนี้ เปนการตอกย้ําพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์จากภายนอก

ผสมผสานกับการสรางพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์ภายในชีวติจติใจของสาธุชนแตละคน 

การสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของขบวนการศาสนาตางๆของชาวกะเหรี่ยงยังเปนการเช้ือเชิญใหผูคน

เดินทางจาริกมาแสวงหาความหมายของชีวิต การเดินทางจึงเปนการทาทายความกลัวและทําใหผูคนได

ลองลิ้มชิมรสแหงเสรีภาพในการเดินทางทั้งในดานของกายภาพและจิตวิญญาณ อีกทั้ งยังเปน

ประสบการณทางวัฒนธรรมที่กอใหเกิดการแบงปนแลกเปลี่ยนความรู การสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของ

ขบวนการศาสนายังเปนการตอสูทางวัฒนธรรมเพื่อตอตานอํานาจครอบงําของรัฐและทุน ดวยการสราง

พื้นที่แหงความหวังหรอืชุมชนจินตกรรมที่วางอยูบนพื้นฐานของการหลอมรวมความเช่ือทางศาสนา ดังเชน

ชุมชนโมฉะหลี ที่ผสมผสานความเช่ือของพุทธ คริสตและศาสนาดั้งเดิมมาเปนพลังของขบวนการ เพื่อ

รวบรวมและเช้ือเชิญผูคนใหเขารวมตอตานการแบงแยกครอบงําปกครองจากอํานาจภายนอก โดยไมมกีาร

กดีกันแตเปดพื้นที่ใหทุกคนเขาเปนสมาชิกได 
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การฟนพลังทางสังคมวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุตางๆ เมื่อเผชิญหนากับสภาวะวิกฤตทําใหเรา

เห็นไดชัดเจนขึ้นวาในสภาวะวิกฤตทางดานเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ดวยเงื่อนไขปจจัยของการ

เบียดเบียนครอบงําจากพลังภายนอก ความเปนชาติพันธุอาจมีพลังไมเพียงพอที่จะรวบรวมผูคนเพื่อ

เผชิญหนากับความเปลี่ยนแปลงได ภายใตสภาวะเชนนี้ เราจึงพบวากลุมชาติพันธุหรือชนชายขอบตอง

อาศัยการหนุนเสริมจากขบวนการทางศาสนาเขามาชวยกอบกูเสริมพลังเพื่อปลดปลอยมนุษยไปสูเสรภีาพ 

(Gutierrez 1973, 1988) โดยการสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เพื่อเปนพื้นฐานของจินตนาการหรือความหวังวาชีวิต

คงดขีึ้นในอนาคต 

 

สังคมพหุลักษณ ความหลากหลายทางชาตพัินธุและพื้นท่ีศักดิ์สทิธิ์ 

 ธรรมชาติของชายแดน คือ การเปนสังคมพหุลักษณ มีความหลากหลายของกลุมชาติพันธุที่

ดํารงชีวิตอยูรวมกันมาเนิ่นนานหลายช่ัวอายุคน คําถามที่นาสนใจประการหนึ่ง คือ ชุมชนชาติพันธุที่มีวิถี

ชีวิต และความเช่ือแตกตางกัน สามารถดํารงอยูรวมกันอยางสันติไดภายใตเงื่อนไขปจจัยอะไร การใชชีวิต

รวมกันของกลุมชาติพันธุตางๆนําไปสูการปฏิสัมพันธระหวางกัน และ/หรือ ความขัดแยงและการชวงชิง

ความหมายของความเช่ือและพธิกีรรมอยางไร 

 งานวจัิยของเสถยีร ฉันทะ ในโครงการนี้ พยายามตอบคําถามเกี่ยวกับการดํารงอยูรวมกันของกลุม

ชาติพันธุหลากหลายกลุมในพื้นที่เดียวกัน หวยน้ําขุนในจังหวัดเชียงรายซึ่งเปนพื้นที่วิจัยของเสถียรนั้น เปน

อาณาบริเวณที่ชาวไตใหญ ไตลื้อ ปลัง อาขา ลาหู จีนฮอ และไตยวน ดําเนินชีวติอยูรวมกันมาเนิ่นนานโดย

มีหนวยงานปกครองและโครงการพัฒนาของรัฐมีบทบาทสําคัญตอการเปลี่ยนแปลงทั้งทางดานการทํามา

หากินและการปรับตัวของกลุมชาติพันธุ ทามกลางความหลากหลายของภาษา เครื่องแตงกาย อาหารการ

กนิ ความเช่ือและวัฒนธรรมประเพณี ซึ่งเปนเสมือนขอบเขตทางชาติพันธุ (ethnic boundaries) กักขังคนใน

กลุมเดียวกันไวภายในและกีดกันคนอื่นใหอยูภายนอก  ชาวหวยน้ําขุนพัฒนาปฏิสัมพันธระหวางกลุมบน

พื้นที่ทางศาสนา ไมวาจะเปนวัด หอผี และใจบาน ที่วางอยูบนพื้นฐานของความเช่ือรวมกันของกลุมตางๆ 

โดยเฉพาะพื้นฐานทางวัฒนธรรมรวมในสวนที่เกี่ยวของกับผีและพุทธศาสนา ดวยเหตุนี้เอง กิจกรรมทาง

ศาสนา เชน ปอยสางลอง ประเพณีออกหวาหรือออกพรรษา ตามคติพุทธ หรือการเลี้ยงผีเจาเมือง ผี
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อารักษ จึงกลายมาเปนเวทีรวมที่กลุมชาติพันธุตางๆจัดรวมกันเปนประจํา พิธีกรรมทางศาสนากลายเปน

พื้นที่แหงความรวมมือและขจัดความบาดหมางระหวางกลุมตางๆ วัดกลายเปนเวทีแหงการแสดงความคิด 

การปรกึษาหารือในกิจการของชุมชน การเขารวมพิธกีรรมเปนกลยุทธในการปรับตัวเขาหากันของกลุมชาติ

พันธุตางๆภายใตการสนับสนุนของหนวยงานรัฐโดยโยงพุทธศาสนาเขากับความเปนพลเมอืงอยางแนบแนน 

สงผลใหกลุมชาตพิันธุตางๆโดยเฉพาะกลุมที่ยังไมมีสถานะพลเมือง พยายามแสดงตนเปนชาวพุทธเพื่อเขา

เปนสวนหนึ่งของพลเมอืงภายใตอํานาจรัฐไทย 

 ในขณะที่งานของเสถียรเนนบทบาทของรัฐในการควบคุมจัดการและช้ีนําสังคมพหุลักษณละความ

หลากหลายทางชาติพันธุภายใตหนวยงานและโครงการพัฒนาที่ลงไปสูทองถิ่น  งานวิจัยของสุชาติ เศรษฐ

มาลินี กลับเนนที่ปฏิบัติการในชีวิตประจําวันของชาวบานมากกวาบทบาทและอิทธิพลของรัฐ สุชาติศึกษา

ชุมชนมุสลิมในภาคเหนือที่อยูรวมกับศาสนิกชนและกลุมชาติพันธุอื่นๆในสองพื้นที่ดวยกัน คือ บานยาง 

อําเภอฝาง จังหวัดเชียงใหม ซึ่งประชากรสวนใหญคือมุสลิมเชื้อสายจีน ลูกหลานของผูอพยพเขามาใน

ประเทศไทยหลังคอมมวินสิตชนะสงคราม บานยางเดิมเปนที่อยูของชาวกะเหรี่ยง การอพยพเขามาของชาว

จีน ทําใหบานยางกลายเปนพื้นที่ของความหลากหลายทั้งในดานศาสนาและชาติพันธุ มีทั้งชาวจีนมุสลิม 

ชาวจีนพุทธ ชาวจีนคริสต และชาวคริสตและพุทธที่เปนชนพื้นเมือง การแตงงานขามศาสนาและชาติพันธุ

ทําใหชนกลุมตางๆมีทั้งการแบงแยกและการผสมผสานอยางซับซอนในวิถีชีวิตประจําวัน การจําแนก

ความสัมพันธระหวางศาสนากับชาติพันธุโดยพยายามเช่ือมโยงตนเองเขากับศาสนาที่คนอื่นนับถือ ทําให

ความสัมพันธของชาวจนีมุสลิมในบานทายางมลีักษณะยดืหยุน มกีารจัดกจิกรรมตางๆในชุมชนรวมกับกลุม

อื่นๆตลอดเวลา ถึงแมวาศาสนิกชนแตละกลุมจะมีความเช่ือและหลักปฏิบัติแตกตางกัน แตก็สามารถรวม

กิจกรรมของชุมชนบนพื้นฐานของการเคารพในความแตกตาง การไมกดดันใหอีกฝายนึ่งปฏิบัติตามความ

เช่ือของตนทําใหมีการกาวขามเสนแบงทางศาสนาที่ทําใหทุกความเช่ือสามารถเขารวมกิจกรรมของชุมชน

ไดอยางเต็มใจ  

 ชุมชนมุสลิมแหงที่สองที่สุชาติศึกษา คือ มุสลิมอําเภอแมสะเรียง ซึ่งสวนใหญสืบเช้ือสายมาจาก

ชาว     บังคลาเทศ อินเดียและปากีสถาน ที่อพยพเขามาดวยสาเหตุที่หลากหลายโดยอาศัยเครือขาย

การคากับญาติพี่นอง การคาของชาวเบงกาลีเหลานี้มีสวนสําคัญยิ่งตอการเจริญเติบโตของแมสะเรียง แต

ความที่ชาวเบงกาลีคอนขางเครงครัดในศาสนกิจทําใหชาวมุสลิมเหลานี้รักษาพรมแดนทางศาสนาไวอยาง
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เครงครัด มีการปฏิสัมพันธขามศาสนาและกลุมชาติพันธุคอนขางนอย รวมทั้งมีความขัดแยงระหวางชาว

เบงกาลีแทกับกลุมชาวมุสลิมลูกครึ่งในรุนตอมา ประสบการณความขัดแยงทางดานศาสนาและชาติพันธุ

และการมีผูนําที่เขมแขงทําใหชุมชนชาวมุสลิมและศาสนิกชนกลุมอื่นๆในแมสะเรียงคอยๆเรียนรูที่จะกาว

ขามพรมแดนทางศาสนาและชาติพันธุและพัฒนารูปแบบของปฏิสัมพันธขามกลุมภายใตความเคารพใน

ความแตกตาง ซึ่งนําไปสูความเขาใจผูอื่น การสรางอัตลักษณทองถิ่น และการมีสวนรวมในการตัดสินใจ

ปญหาของชุมชนรวมกันทําใหเกดิเอกภาพในความแตกตางหลากหลายไดในระดับหนึ่ง 

 

รัฐ ทุน กับการครอบงําเชิงสัญลักษณ 

 การกอรางสรางตัวของรัฐชาติสมัยใหมภายหลังสงครามโลกครั้งที่สอง อิทธิพลของสงครามเย็น

และความขัดแยงทางอุดมการณ สงผลใหรัฐขยายอํานาจเหนือพื้นที่ชายแดนอยางขะมักเขมนมากขึ้น

กวาเดิม การขยายอํานาจควบคุมเหนือพื้นที่ (territorialization) มิไดจํากัดอยูเพียงการปกปนเขตแดนให

ชัดเจนเทานั้น แตยังหมายรวมถึงการสรางระเบียบกฎเกณฑในกระบวนการบริหารราชการ การจําแนก

ประเภทเพื่อจัดระเบียบประชากรภายใตการปกครอง การอบรมสั่งสอนใหพลเมืองมีการศกึษาตามสมควร 

รูจักใชภาษาอยางถูกตอง อานออกเขยีนได หม่ันดูแลสุขอนามัย มีวินัยในการทํางานตามจรรยาบรรณของ

สังคมทุนนิยมสมัยใหม (Pitch 2007) ชายแดนกลายเปนเปาหมายของการควบคุมกฎระเบียบและการ

จัดการประชากรเพื่อจัดระเบียบแรงงาน และรองรับผลประโยชนทางเศรษฐกิจจากการคา แตทามกลาง

การขยายอํานาจรัฐในดานตางๆเพื่อควบคุมพื้นที่ ก็มิไดหมายความวา ความหมายของพื้นที่ในเชิง

สัญลักษณทางวัฒนธรรม  ในทางเศรษฐกิจ และการปกครองแบบเดิมจะถูกทดแทนโดยความหมายและ

การจัดระเบียบรูปแบบใหมโดยสิ้นเชิง ในทางตรงกันขาม พื้นที่ชายแดนยังคงธํารงรักษาความหลากหลาย

ของสัญลักษณทางวัฒนธรรม ที่สะทอนความหลากหลายของกลุมชาติพันธุ แบบแผนของการคาและ

การเมอืงทองถิ่นไวไดในระดับหนึ่ง 

 งานของจามะรี เชียงทอง ในโครงการนี้เปนการศึกษาพลวัตการเปลี่ยนแปลงการจัดระเบียบ

ชายแดนที่อําเภอแมสะเรียง ชุมชนชายแดนที่กอรางสรางตัวมาตั้งแตยุคทําไมเมื่อรอยหกสิบปมาแลว เปน

การดํารงอยูรวมกันของกลุมชาติพันธุมากมายหลายกลุม ทั้งไทใหญ กะเหรี่ยง ลั้วะ คนเมือง เบงกาลี และ
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กลุมอื่นๆทําให  แมสะเรยีงมีลักษณะเปนชุมชนพหุลักษณทางชาติพันธุ และมีความหลากหลายของศาสนา

และสัญลักษณของความเช่ือในรูปแบบตางๆ ประกอบเปนชุมชนชายแดนที่ผูคนหลายกลุมหลายศาสนา

ปรับตัวเจรญิเตบิโตเชิงการคาไปตามยุคสมัยมาอยางยาวนาน  ชวงหลังสงครามโลกครัง้ที่สอง ในขณะที่รัฐ

ไทยขยายอํานาจการควบคุมพื้นที่แนวชายแดนฝงไทย การตอสูระหวางกองกําลังกลุมชาติพันธุกับทหาร

พมาสงผลใหเกิดผูลี้ภัยสงครามทะลักเขามาในฝงไทย การจัดระเบียบพื้นที่ชายแดนบริเวณนี้จึงมิไดจํากัด

อยูที่การวางกองกําลังทหารและตํารวจตะเวนชายแดนเทานั้น แตยังรวมไปถึงการสรางความเปนไทย

บริเวณพื้นที่ชายแดนผานการสอนภาษาไทยและการเผยแผพุทธศาสนาในฐานะสัญลักษณของพื้นที่รัฐไทย 

สงผลใหมีการบูรณปฏิสังขรณวัดสําคัญสี่มุมเมืองของแมสะเรียง คือ วัดจอมมอญ วัดจอมกิตติ วัดจอม

แจงและวัดจอมทอง อันเปนวัดเกาแกมีอายุหลายรอยปและเคยเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของกลุมชาติพันธุที่นับ

ถือศาสนาพุทธ เชน ชาวไทใหญ พมา กะเหรี่ยง และคนเมือง ที่ตางสถาปนาความเปนเจาของพื้นที่มาแต

เดิม การบูรณปฏิสังขรณวัดในแมสะเรียงครั้งใหญเกิดขึ้นในชวงตนทศวรรษที่ 2530 อันเปนยุคสมัยของ

นโยบายเปลี่ยนสนามรบเปนสนามการคา การจัดระเบียบพื้นที่ชายแดนเปนหนึ่งเดียวกับการสรางตัวตน

ของชนชายแดนกลุมตางๆในฐานะพลเมอืงแหงรัฐชาตสิมัยใหม  งานของจามะรตัี้งคําถามวา ทามกลางการ

เคลื่อนไหวของกระแสโลกาภิวัตนที่การเคลื่อนยายทุนและแรงงานดําเนินไปอยางรวดเร็วและกวางขวาง 

กจิกรรมทางเศรษฐกิจสามารถกาวขามรัฐชาติไดอยางสะดวกรวดเร็ว มุมมองของภาครัฐไดถูกปรับเปลี่ยน

อยางไรบาง ความศักดิ์สิทธิ์เชิงสัญลักษณของพื้นที่ยังคงมีความสําคัญอยูหรือไมและมีปฏิบัติการอยางไร 

จามะรีพบวา การชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ระหวางศาสนาและนิกายตางๆในพื้นที่ชายแดนแมสะเรียงดําเนินไป

อยางเขมขนภายใตรัฐาธปิตยของรัฐชาตไิทยซึ่งกําลังขับเคลื่อนสูเศรษฐกจิเสรนียิมใหมอยางเขมขน  

 งานวิจัยเรื่องการสรางพื้นที่แหงความหวังในขบวนการเคลื่อนไหวภาคประชาชนอีสาน ของวิเชียร 

อันประเสริฐ นําเสนออีกมุมมองหนึ่งวาดวยรัฐและทุนกับการตอสูของชนชายขอบที่ไมยอมจํานนตอการบุก

รุกครอบงําของโครงการเหมอืงแรโปแตซจนนําไปสูขบวนการทางสังคม การเคลื่อนไหวภาคประชาชนนี้ มุง

ปรับความสัมพันธเชิงอํานาจดวยการสรางความหมายตอประสบการณจากความทุกขทางสังคม  และ

สรางวิธีคิดใหมในการดํารงชีวิตผานพิธีกรรม ปฏิบัติการในชีวิตประจําวัน เรื่องเลาหรือการเขียน

ประวัติศาสตรของตนเอง เพื่อนําไปสูการเปดพื้นที่แหงความหวัง อยางไรก็ตาม การครอบงําเชิงสัญลักษณ

ของการพัฒนาผานหนวยงานของรัฐและบริษัทเอกชน ทําใหชาวบานตีความผลกระทบที่เกิดขึ้นตามแต
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ประสบการณและผลประโยชนของตนและกลุม ทาทีของชาวบานจึงมิได เปนหนึ่งเดียวแตมีความ

หลากหลาย มีทั้งกลุมที่สนับสนุนเหมืองแรและกลุมที่ตอตานคัดคาน มีการใชความรูและเหตุผลตางชุดกัน

เพื่ออธิบายการเปลี่ยนแปลงและผลกระทบทั้งทางดานบวกและลบ กระบวนการตอสูจึงเปรียบเสมือนการ

เจรจาตอรองที่เกิดขึ้นและดําเนินไปอยางตอเนื่อง มีการชวงชิงความหมายเชิงสัญลักษณและการปรับ

ความสัมพันธเชิงอํานาจผานวาทกรรมชุดตางๆ ความขัดแยงจึงมีหลายระดับ ทั้งในดานของผลประโยชน 

เหตุผลความรู และปฏิบัติการในชีวิตประจําวัน สงผลใหมีการสรางพื้นที่แหงความหวังหลายแบบไปพรอม

กัน บทเรียนสําคัญบทหนึ่งที่เราอาจเรียนรูจากความขัดแยงทางสังคมในกรณีนี้  คือ วิธีคิดเกี่ยวกับการ

พัฒนาและความทันสมัยเปรียบเสมือนระบบความเช่ืออกีแบบหนึ่งที่อาจมีการชวงชิง การตีความ และการ

ครอบงําเชิงสัญลักษณในรูปแบบตางๆที่แปรเปลี่ยนไปตามบริบทและสถานการณทางเศรษฐกิจสังคมที่

ปรับตัวอยูตลอดเวลา 

 

ชายแดน พลวัตของศาสนาและพลังแหงความทันสมัย 

 พื้นที่ชายแดนเปนสนามสําคัญชวยใหเรามองเห็นไดอยางชัดเจนวา อุษาคเนยไดรับอิทธิพลจาก

ศาสนามากมาย ผสมผสานกลายเปนมรดกทางวัฒนธรรมความเช่ือหลากหลาย เงื่อนไขปจจัยประการหนึ่ง

ที่ทําใหการผสมผสานของศาสนาตางๆดําเนินไปโดยมีความขัดแยงและความรุนแรงคอนขางนอย เปน

เพราะชุมชนศาสนาตางๆมีความยืดหยุน หลีกเลี่ยงคําสอนสุดโตง และเปดพื้นที่ใหระบบความเช่ืออื่นๆ

พอสมควร การเขามาของอภิมหาศาสนาตางๆ ไมวาจะเปนฮินดู พุทธ อิสลามและคริสตในชวงเวลาตางๆ 

จึงมิไดทําใหเกิดการสถาปนาอํานาจครอบงําเชิงสัญลักษณเหนือความเช่ือทองถิ่นอยางเบ็ดเสร็จสมบูรณ 

แตกลับผนวก ดูดซับ ผสมผสานกับความเช่ือทองถิ่นจนกลายเปนระบบความเช่ือพันธุผสม อุษาคเนยจึง

ยังคงมพีลวัตและความซับซอนทางศาสนาและวัฒนธรรมในแบบผสมผสานจนถงึทุกวันนี้ 

 การปะทะประสานระหวางศาสนากับพลังแหงความทันสมัยก็เชนเดียวกัน โลกียนิยมมิไดชักนําให

เกดิการแขงขันและความลักลั่นขัดแยงระหวางความเช่ือและวทิยาศาสตร สมมติฐานเดมิของทฤษฎีทันสมัย

ที่เสนอวาเหตุผลนิยมและความทันสมัยที่พัฒนามาจากยุโรปตั้งแตยุคฟนฟูวิทยาการ และขยายตัวอยาง

เอกิเกรกิในชวงลัทธิอาณานคิมมาสูยุคโลกาภิวัตนในปจจุบัน จะทําใหความทันสมัยกลายเปนปรากฏการณ



35 

 

สากลเหมือนกันทั่วโลก ไมวาจะเปนการกอรูปของรัฐชาติและประชาสังคม การพัฒนาระบบทุนนิยมและ

ระบบราชการบนพื้นฐานของเหตุผลนิยม การแบงแยกอยางชัดเจนระหวางศาสนจักรกับอาณาจักร  แตใน

ปจจุบัน เราพบวา แนวคิดที่อธิบายการเปลี่ยนแปลงแบบวิวัฒนาการเสนตรงสายเดี่ยวเชนนี้ เปนผลพวง

ของแนวคิดเรื่องความทันสมัยที่มองยุโรปเปนศูนยกลางของจักรวาล (Said 1978, Comaroff and Comaroff 

1993) ในซอกมุมตางๆของโลก ความทันสมัยไดรับการตีความ ฉวยใช ปรับเปลี่ยนและดัดแปลงอยาง

ยืดหยุน กอใหเกิดความทันสมัยทางเลือกจนเปน “พหุภาวะของความทันสมัย” (multiple modernities) 

(Gottowik 2014: 12) 

 แนวคิดพหุภาวะของความทันสมัย ชวยใหเราหลุดพนไปจากกับดักของวิวัฒนาการเสนตรงสาย

เดี่ยววาดวยความเจริญและการพัฒนาแบบตะวันตก  ในทางตรงกันขามพหุภาวะของความทันสมัยทําให

เราใสใจกับบริบททางประวัติศาสตร เศรษฐกิจและวัฒนธรรมที่แตกตางหลากหลายของสังคมตางๆ 

รวมทั้งใหความสําคัญกับบทบาทของผูกระทําการ (agency) แมวาพลังความทันสมัยเปนสิ่งที่มิอาจ

หลีกเลี่ยงได แตการปรับตัวอยาง สรางสรรคของผูกระทําการ โดยเฉพาะผูนําทางศาสนาที่สามารถปรับ

ความเช่ือเดิมและความเช่ือใหมมาเสริมพลังใหสังคมอยางเหมาะสม เปนสวนหนึ่งของปฏิกิรยิาของทองถิ่น

ตอพลังความทันสมัยที่เราพบไดในแทบทุกประเทศของอุษาคเนย ศาสนาเคยไดรับการพิพากษาวาเปน

ปฏิปกษตอความทันสมัย  เปนอุปสรรคกีดขวางหนทางสูการพัฒนาของ “สังคมประเพณี” (Rostow 1960) 

แตนักทฤษฎีทันสมัยก็ยืนยันอยางหนักแนนวาความทันสมัยจะมีชัยในที่สุด เราเรียนรูในเวลาตอมาวา

ศาสนากับความทันสมัยพัวพันกันอยางแยกไมออก ศาสนาสงผลอยางสําคัญตอการเปลี่ยนแปลงทางสังคม 

การเมืองและเศรษฐกจิ  ในทํานองเดียวกัน การเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคมและการเมือง ก็สงผลตอ

การปรับเปลี่ยนศาสนาและระบบความเช่ือ ศาสนาชักนําความทันสมัยสูสังคมในระดับทองถิ่น ในเวลา

เดียวกัน ความทันสมัยสวมกอดเรียกรองการปลอบประโลมจากศาสนา ดวยเหตุนี้เอง ศาสนาจึงมิไดสูญ

หายไปไหน ประเพณทีางศาสนาแบบเดมิไดรับการปรับโฉมใหทันสมัยมากขึ้น 

 ในอุษาคเนย ศาสนาไมเคยสูญเสยีบทบาทของการเปนศูนยกลางของชีวิตทางสังคม  แมในประเทศ

ที่ผานมรสุมของการปฏิวัติ เชน เวียดนาม กัมพูชาและลาว ศาสนาถูกเบียดเบียนดวยการกวาดลางอยาง

รุนแรง พธิีกรรมและความเช่ือกลายเปนสิ่งตองหาม แตชวงเวลาเพียงทศวรรษเดียว ความเช่ือและพธิีกรรม
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ทางศาสนาก็หวนคืนมาเปนสวนสําคัญของชีวิตประจําวันเชนเดิม (Taylor 2007) ในพื้นที่ชายแดนที่เรา

ศึกษา งานวิจัยหลายช้ินมีขอคนพบตรงกันวา การขยายตัวของตลาดและระบบเงินตรา หรือจิตวิญญาณ

ของทุนนิยม เปนเงื่อนไขปจจัยสําคัญทําใหระบบความเช่ือและขบวนการศาสนาเฟองฟู ทั้งในรูปของการ

ทรงเจาเขาผีที่มาพรอมกับการขยายตัวของความทันสมัยและความเปนเมืองของลําปาง หรือในรูปของ

ขบวนการศาสนาเพื่อฟนพลังทามกลางวกิฤตทางสังคมวัฒนธรรมในกรณขีองกะเหรี่ยงและลาหูหง ี

 ชายแดนเปนพื้นที่ของความหลากหลายทางชาติพันธุ วัฒนธรรมและความเชื่อมาแตดั้งเดิม ใน

ปจจุบัน การแขงขันขององคกรศาสนาดําเนินไปอยางเขมขน ทามกลางการขยายตัวของอํานาจรัฐและจิต

วิญญาณทุนนิยม หนังสือเลมนี้นําเสนอปฏิบัติการทางศาสนาในกระบวนการสรางใหมและ/หรือผลิตซ้ํา

พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในรูปแบบที่แตกตางหลากหลาย ในดานหนึ่ง พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ใชในงานนี้หมายถึงการเปด

พื้นที่ทางสังคมซึ่งผูออนแอสามารถยกระดับความสัมพันธเชิงอํานาจมาตอรองกับรัฐและทุนไดในระดับหนึ่ง 

ขบวนการทางสังคมจากปฏบิัติการทางศาสนายังเปนการสรางพื้นที่แหงความหวังทามกลางประวัติศาสตร

บาดแผล การบังคับพลัดถิ่น การตกเปนเหยื่อของความรุนแรงจากสงคราม การถูกลดคุณคาและศักดิ์ศรี

ความเปนมนุษยจากอํานาจรัฐที่ครอบงําและกดทับวิถีชีวิตและวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุผูเปนเจาของ

พื้นที่มาแตเดิม ใหกลายเปนชนไรสิทธิ ไรอํานาจตอรอง ขบวนการศาสนาเปนรูปธรรมของชีวิตที่ไมยอม

จํานนตออํานาจ แตกลับดิ้นรนตอสูเพื่อสรางพื้นที่แหงความหวัง เพื่อรื้อฟนและปรับประยุกตวัฒนธรรม

เดมิตอสถานการณใหม และปรับตัวทามกลางปญหาของปจจุบันและวาดฝนตออนาคต  

 ศาสนาเปนทั้ งพื้นที่ ศักดิ์สิทธิ์และปฏิบัติการทางสังคม เปดพื้นที่แหงการวิพากษวิจารณ

ประวัติศาสตรและโครงสรางสังคมอยุติธรรม ในแงนี้ศาสนาสราง “เทววิทยา” แหงการวิจารณผานเรื่อง

เลา (narrative) เรื่องเลากอรูปเปนตัวบท (text) ซึ่งเปดโอกาสใหศาสนิกชนติดตามการตีความกฎระเบียบ

สังคมใหม การตีความสงผลตอความเขาใจของศาสนิกชนเกี่ยวกับวิถชีีวิตในอุดมคติ ในพื้นที่ยูโทเปยนี้มีชัย

ชนะและความเปนไปไดเสมอ มีความอัศจรรยที่เรื่องเลาเกี่ยวกับศาสนายืนยัน โดยเฉพาะเรื่องราวเกี่ยวกับ

วีรบุรุษ วีรสตรี ที่มีบทบาทในการตอตานขัดขืนการครอบงําเชิงสัญลักษณ เพื่อชวยใหคนยากจนและผู

ออนแอสรางความเช่ือม่ันในตัวตนที่ผูกโยงกับวีรชนและผูนําทางศาสนาของตน หากพิจารณาเพียงผิวเผิน

เรื่องเลาอาจฟงดูไรเหตุผล เชน เรื่องเลาเกี่ยวกับประวัตศิาสตรกะเหรี่ยง 
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 “ในอดตี ชาวกะเหรี่ยงดํารงชีวติอยางสันติรวมกับพี่นอง ตัง้แตพระเจาสรางมนุษยมา พระเจาสราง

มนุษยดวยเลือดเนื้อของตน โดยเฉือนชีวิตของตนและสับใหละเอียด แลวโปรยไปบนแผนดิน ชาวกะเหรี่ยง

ถูกโปรยลงมาครั้งแรกเปนบุตรหัวป พระเจาไมไดสับใหละเอียดมากนัก จึงมีจํานวนไมมาก แตเมื่อถึงชาว

จีนและชนกลุมอื่น พระเจาสับละเอียดและโปรยลงในแผนดิน จึงทําใหมีจํานวนมากมาย สวนคนพมา พระ

เจาสรางใหเปนนองของชาวกะเหรี่ยง แตกลับเอาเปรียบพี่ อยางไรก็ตาม นองคนสุดทองจะกลับมาพรอม

กับหนังสอืธรรม เพื่อเปนการกอบกู” 

 เมื่อมิชชันนารนํีาพระคัมภีรไบเบิลมาสอน ชาวกะเหรี่ยงอธิบายเรื่องเลานี้โดยเช่ือมโยงเขากับชะตา

กรรมของชาวยิวที่ตกเปนทาสชาวอียปิตเปนเวลาหลายรอยป เฉกเชนชะตากรรมของกะเหรี่ยงที่เปนทาสใน

สังคมพมา อาณาจักรพมาที่ใหญกวาเอารัดเอาเปรียบและเขนฆาชาวกะเหรี่ยง อังกฤษซึ่งเปนนองคน

สุดทองจะกลับมาพรอมกับหนังสือธรรมหรือไบเบิล เพื่อปลดปลอยชาวกะเหรี่ยงจากการเปนทาส ในพระ

คัมภีรกลาวถึงการที่ชาวยิวตองเรรอนในถิ่นทุรกันดารเปนเวลา 40 ป กอนจะเขาสูแผนดินศักดิ์สิทธิ์ ชาว

กะเหรี่ยงจึงมีความหวังวา หลังจากสูรบกับพมา 40 ป ชาวกะเหรี่ยงจะไดเสรีภาพในที่สุด  ดังนั้น การ

ปลดปลอยทางวัฒนธรรมที่สําคัญคือ การที่ชาวกะเหรี่ยงไมยอมรวมศาสนาเดียวกันกับพมา จึงเปนการ

ชวงชิงพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เพื่อปลดปลอยตนเองจากการครอบงําเชิงสัญลักษณ เรื่องเลาที่มีอยูมากมาย ลวน

ผานการตีความเพื่อสรางพลังของการเปลี่ยนแปลงและการตอตาน เปลี่ยนโศกนาฏกรรมเปนความหวัง 

(hermeneutics of hope) เรื่องเลาในปฏิบัติการทางศาสนา จึงมุงสูความเปนไปไดของอนาคตโดยไมยึดติด

กับอดตี พื้นที่แหงความหวังจงึไมเคยหยุดนิ่ง แตปรับเปลี่ยนอยางมพีลวัตตามบริบทและเงื่อนไขทางสังคม 

 การตีความเรื่องเลานับเปนบทบาทสําคัญของผูนําศาสนาในฐานะผูแปลวัฒนธรรม เพื่อปรับสราง

กฎเกณฑใหมไปสูสังคมอุดมคติ ในกรณีของลาหูหงี ผูนําศาสนาตีความเรื่องเลาทามกลางวิกฤตเพื่อเสนอ

วา “สังคมลาหูจะตองเต็มไปดวยคนดมีศีีลธรรม เช่ือฟงหัวหนาและเช่ือฟงพอแม ทุกคนจะมีอะไรเหมือนกัน

หมด พึ่งพาอาศัยกัน ไมคดโกง เอารัดเอาเปรยีบกัน เปนสังคมที่ทุกคนอยูกันอยางสงบสุข ทุกคนอยูไดดวย

อาหารทพิยจากแผนดนิ มีขาทาสบริวาร ทรัพยสนิเงินทอง และมอีายุยนื ถาตายไปพระเจาจะชุบชีวิตใหฟน

ขึ้นมา หมูบานจะมีผูนําศาสนานุงหมสีขาวถือไมเทาจากพระเจาเดินทางไปเผยแพรศาสนาและรักษาคน

เจ็บปวยตามที่ตางๆ” ทามกลางสภาวะวิกฤตทางสังคมเศรษฐกิจและวัฒนธรรม ชาวลาหูตีความเรื่องเลา
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เพื่อรื้อสรางชุมชนจินตนาการที่ผูคนมีศีลธรรม การครอบงําเชิงสัญลักษณจากภายนอก ทําใหผูนําสราง

เครือขายของศาสนิกชน รื้อฟนพิธีกรรมทางศาสนาดั้งเดิมของลาหู สอนใหผูคนถือศีล สวดภาวนา เพื่อ

สะสมบุญและชักนําสังคมใหหลุดพนจากปญหาตางๆ การตีความเรื่องเลาไปสูปฏิบัติการทางศาสนาเปน

การเปดพื้นที่แหงความหวังที่จะกาวตอไปในทางที่ดีขึ้น ในทํานองเดียวกัน การถือศีลอยางเขมงวดตามการ

ตีความของหลวงพออูตูซานะ พระสงฆในพุทธศาสนา ผูริเริ่มขบวนการและสรางพื้นที่ปฏิบัติการทาง

ศาสนาขึ้นในเมียงจีงูในพมา เปนการตีความจักรวาลวิทยาของพุทธในการสรางคนใหมีคุณธรรม รื้อฟน

ความยิ่งใหญของกะเหรี่ยงจากภูมปิญญาและคําสอนเดิมของกลุมชาตพิันธุ และเช่ือมโยงอดีตสูอนาคตโดย

มุงสรางสังคมที่รุงเรืองและกาวหนา ในลักษณะเชนนี้ ขบวนการพุทธศาสนากลายเปนพลังสําคัญสรางให

เกิดความรูสึกรวมของผูถูกดขี่เบียดเบียนมานานหลายสิบป การสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เปนปฏิบัติการ

ปลดปลอยมนุษยและชุมชนไปสูเสรภีาพ 

 ปรายตาชําเลืองดูประวัติศาสตรของพื้นที่ชายแดน เราจะพบวาชายแดนเต็มไปดวยเรื่องราวของ

ขบวนการศาสนาในลักษณะของขบวนการผูมีบุญ  (Millenarianism) มาตั้ งแตยุคอาณานิคม หลัง

สงครามโลกครั้งที่สอง กลไกรัฐเริ่มสถาปนาอํานาจเขามาควบคุมเหนือพื้นที่ชายแดนมากขึ้นๆ เกิดการ

ครอบงําเชิงสัญลักษณผานการชักนําศาสนาใหมๆเขามาในพื้นที่ ในประเทศพมา การขยายอํานาจรัฐ

นําไปสูการตอตานของกลุมชาติพันธุและการปราบปรามโดยกําลัง สงครามและความรุนแรงสงผลให

ศักดิ์ศรคีวามเปนมนุษยถูกลดทอนมากขึ้น ความเปนชาติพันธุถูกนํามาใชเปนเครื่องมอืในการเสรมิพลังและ

การรวมตัวกันตอตานอํานาจรัฐ สถานการณสงครามที่ยืดเยื้อยาวนานทําใหความทุกขของผูคนกลับเพิ่มขึ้น

ตามกาลเวลา การถูกบังคับพลัดถิ่น ครอบครัวและชุมชนกระจัดกระจายไปในทิศทางตางๆ การสูญเสีย

บุคคลอันเปนที่รัก ทัง้สิ้นทัง้ปวงเหลานี้ทําใหความกลัวและความทุกขกลับทวขีึ้นในชีวติ 

 ทามกลางสภาวะวิกฤติทางสังคมวัฒนธรรม ความเปนชาติพันธุไมมพีลังเพยีงพอจะกอบกู ฟนพลัง 

และเยียวยาสังคมได การใชความเปนชาติพันธุเปนฐานของกองกําลังตอตานอํานาจรัฐสวนกลางนําไปสู

ความรุนแรงอยางไมรูจบสิ้น ชุมชนมากมายหลายแหงเริ่มเรียนรูจากบทเรียนราคาแพงในชวงหลายสิบปที่

ผานมาวา บาดแผลจากสงครามและความทุกขทางสังคมไมอาจเยียวยาไดโดยสืบสานความรุนแรง 

ขบวนการศาสนาในรูปแบบใหมๆ เริ่มกอตัวขึ้น การชวงชิงความหมายเชิงสัญลักษณจากการรวมตัวทางชาติ
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พันธุบนการสรางความเปน “คนอื่น” ใหกับคนนอก เริ่มเปลี่ยนมาสูการปรับตัวในมิติทางศาสนาและจิต

วิญญาณโดยเปดรับผูอื่นมากขึ้น ในกรณีของกะเหรี่ยง เราพบการชวงชิงความหมายเชิงสัญลักษณทาง

ศาสนาและพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในการสรางชุมชนศีลธรรมของหลวงพออุตูสะนะที่เนนการถือศีล การตอตาน

สงคราม การระงับความรุนแรง มาสูมนุษยนิยมและมิติทางจิตวิญญาณอยางชัดเจน พื้นที่แหงความหวัง

เกิดจากการปรับตนเองและชุมชนไปสูการดําเนินชีวิตของ  ศาสนิกชนที่เขมงวดและชัดเจน ในกลุมชาวลา

หูหงีก็เชนเดียวกัน โตโบและผูนําทางศาสนาดั้งเดิม เนนการสะสมบุญและการถือศีลเพื่อปรับภาพลักษณ

ของชาวลาหูจากผูคาและเสพยามาเปนพลเมอืงดีของบานเมือง การชวงชิงมวลชนในกรณขีองจนียูนนานใน

เชียงใหมและเชียงราย เปนการแขงขันกันระหวางองคกรรัฐ และขบวนการศาสนาเพื่อสะสม “ทุนจิต

วญิญาณ” ในชุมชนมุสลิมหลากหลายแหงในภาคเหนือ การปฏิสัมพันธกับภายนอกทามกลางความเคารพ

ในความแตกตางหลากหลายนํามาซึ่งการดํารงอยูรวมกันดวยสันต ิ 

 การนําเอาหลักธรรมคําสอนทางศาสนามาผนึกรางกับความเปนชาติพันธุ กลายเปนมรรคาแหง

การเสริมพลังเพื่อปลดปลอยมนุษยไปสูเสรีภาพในลักษณะของเทววิทยาแหงการปลดปลอย (Liberation 

Theology) ซึ่งเปนแนวคิดที่กอรูปขึ้นในทศวรรษที่ 1960 ในชวงเวลานั้น ชาวคริสตมากมาย โดยเฉพาะใน

ละตินอเมริกา เริ่มมีความรูสึกวาบริบทและสถานการณชีวิตของตนอยูในภาวะลําเค็ญเกินกวาการตีความ

เทววิทยาแบบเดิมจะอธิบายไดอกีตอไป เทววิทยาแหงการปลดปลอยมไิดกอกําเนดิขึ้นในโรงเรียนเทววิทยา 

สามเณราลัย มหาวิทยาลัย หรือสถาบันการศึกษาของพระศาสนจักร แตเกิดขึ้นในชุมชนรากหญาซึ่ง

พยายามแสวงหาคําตอบใหกับปญหาชีวติของตน เทววิทยาเพื่อการปลดปลอยจึงมิไดมีเพียงหนึ่งเดียวแตมี

การตีความที่หลากหลาย ในเวลาตอมา กุสตาโว กูเทียเรซ พระสงฆชาวเปรูผูรวมตอสูกับคนยากจนมา

อยางยาวนาน ไดพยายามอธบิายแนวคดิเทววทิยาแหงการปลดปลอยอยางเปนระบบ สําหรับกูเทยีเรซ เทว

วทิยา คือ วิถีแหงการทําความเขาใจพระหรรษทานและการไถกูของพระเยซูเจาในสถานการณปจจุบันของ

คนยากจน ไปพรอมกับการแสวงหาคําอธิบายความอยุติธรรมในมิติทางสังคมวิทยา เศรษฐกิจการเมือง

และปรัชญา (Gutierrez 2007: 19) เทววิทยาเพื่อการปลดปลอยจึงใหความ สําคัญกับสัมพันธภาพระหวาง

ความศักดิ์สทิธิ์กับเสรีภาพของมนุษย เทววทิยาเปนการสะทอนยอนคิดเชิงวพิากษตอปฏิบัตกิารของศาสนา

(ครสิต)ในบริบททางประวัติศาสตรเพื่อเช่ือมโยงอดีตสูปจจุบันและอนาคต เมื่อใดก็ตามที่ศาสนจักรเพกิเฉย

หรือละเลยตอความเลวรายของระบอบเผด็จการอํานาจนิยม หรือโครงสรางแหงการกดขี่ทุกรูปแบบ เมื่อ
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นั้นศาสนจักรกําลังใหความชอบธรรมกับความรุนแรงและการลดทอนศักดิ์ศรีมนุษย ดวยเหตุนี้เอง ศาสน

จักรจึงมีบทบาทหนาที่โดยตรงในการตอสูกับความอยุติธรรมทุกรูปแบบ และอยูเคียงขางคนดอยอํานาจผู

ถูกเบยีดเบยีน การตคีวามเทววิทยาแหงการปลดปลอยในลักษณะของความสัมพนัธระหวางความศักดิ์สทิธิ์

กับเสรีภาพของมนุษย ทําใหเทววิทยาแหงการปลดปลอยมิไดจํากัดอยูแตเฉพาะศาสนาคริสตเทานั้น แต

เช่ือมโยงไปถึงระบบความเช่ือของทองถิ่นในหลากหลายรูปแบบ ที่ถูกนํามาใชเปนพื้นฐานของการตอสูเพื่อ

ปลดปลอยมนุษยสูเสรีภาพจากความรุนแรง และความทุกขทางสังคมจากสภาวะไรความม่ันคงและวิกฤต

ทางวัฒนธรรม วธิีคิดแบบใหมและปฏิบัตกิารแบบใหมกอรูปขึ้นเพื่อตอบสนองตอความทาทายใหมๆ ที่เกิด

จากการเปลี่ยนแปลงและการพัฒนาที่ผลักดันใหคนบางกลุมดอยสิทธิ ไรอํานาจ และถอยรนสูความเปน

ชายขอบของสังคม ขบวนการศาสนาใหมๆจํานวนมากในพื้นที่ชายแดน วางอยูบนแนวคิดที่อาจเรียกวา 

“เทววิทยาแหงการปลดปลอย” มนุษยไปสูเสรีภาพ และสรางพื้นที่แหงความหวังแดอนาคต ขบวนการ

ศาสนาที่เกิดขึ้นอยางดาษดื่นในสังคม รวมทั้งพื้นที่ชายแดน จงึเปนสวนหนึ่งของความพยายามในการ “ฟน

พลัง” (revitalization) ใหกับชุมชนทองถิ่น 

 พลังความทันสมัยและโลกาภิวัตนสรางประสบการณใหมๆทางสังคมวัฒนธรรมทั้งในดานบวกและ

ลบ ในดานบวก เราเห็นการเคลื่อนยายของผูคน สินคาและวัฒนธรรมขามพรมแดนรัฐชาติไดอยางรวดเร็ว 

การสื่อสารกระทําไดอยางงายดายดวยคาใชจายคอนขางตํ่า ผูคนสามารถเขาถึงนวัตกรรมใหมๆจาก

วัฒนธรรมอื่นๆโดยมขีอจํากัดไมมากนัก ทําใหการผสมผสาน การหยบิยมืขามวัฒนธรรมแพรกระจายไปทั่ว

โลก แตในขณะเดียวกัน พลังความทันสมัยยังมาพรอมกับการเติบโตของบริโภคนิยมและปจเจกนิยมที่

ลดทอนพันธะและความสัมพันธทางสังคมแบบเดิม รวมทั้งการทาทายตออัตลักษณและระบบคานิยมของ

ทองถิ่น ผลกระทบทั้งทางดานบวกและลบเหลานี้ มาพรอมกับการเฟองฟูขึ้นของขบวนการศาสนาใน

ทองถิ่นที่เกิดขึ้นอยางแพรหลาย การตีความศาสนาเดิมและปรับประยุกตเขากับความเช่ือใหมๆจาก

ภายนอก กลายเปนพลังสรางสรรคของทองถิ่นในการปรับตัวในสภาวะวิกฤตทางสังคมวัฒนธรรมและ

สถานการณความขัดแยง หรือการแสวงหาการมีสวนรวมในการกําหนดอนาคตของตนเองมากขึ้น ศาสนา

ยังเปนกลไกในการสรางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ซึ่งผูออนอาจตอรองกับอํานาจรัฐและทุนไดอยางมีประสิทธิภาพ

มากขึ้น ในแงนี้เราอาจมองขบวนการศาสนาในแงของการวิพากษวิจารณการจัดระเบียบเชิงศีลธรรมของ

สังคม และการสรางพื้นที่ความหวังเพื่อฟนพลังในการปรับตัวขงทองถิ่นในบรบิทของความทันสมัย 
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 ศาสนาในฐานะขบวนการฟนพลังทางสังคม วางอยูบนปฏิบัติการของการปรับเปลี่ยนความหมาย

เดิมมาใชในสถานการณใหม หรือการหลอมรวมความหมายเดิมเขากับความเช่ือใหมๆจากภายนอก เพื่อ

แสวงหาแนว ทางใหมๆ ในการไปใหพนจากสภาวะวกิฤตทางสังคมวัฒนธรรม การฟนพลังมใิชการยึดติดอยู

กับอดตี แตเปนการสรางพื้นที่แหงความหวังสําหรับปจจุบันและอนาคต ขบวนการฟนพลังเกดิขึ้นเมื่อชุมชน

ตระหนักวา ความม่ันคงและเสถียรภาพในชีวิตกําลังพังทลายลงจากการสูญเสียชีวิตและทรัพยสิน ความ

ขัดแยงและความรุนแรงทั้งภายในสังคมเองและที่มาจากภายนอกเพิ่มมากขึ้นอยางไมอาจควบคุมได การ

ฟนพลังมุงหมายการปรับความ สัมพันธเชิงอํานาจกับภายนอก เพื่อรักษาและปรับอัตลักษณของทองถิ่นให

หลุดพนจากการถูกครอบงําโดยสิ้น เชิงจากพลังภายนอก โดยเฉพาะอํานาจรัฐและทุน                    

ขบวนการศาสนาบริเวณชายแดนมักมีรูปแบบของการเปดพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เพื่อฟนพลังสังคม ดวย

การสนธิความเช่ือเดิมเขากับความเช่ือใหม ตีความ สรางใหม หรือชําระความเชื่อเดิม เพื่อพัวพัน ตอกร 

และปรับความสัมพันธเชิงอํานาจ ลดการยึดติดพึ่งพิงภายนอก บรรเทาอาการวิตกจริต เพิ่มความสําคัญ

ใหกับองคกรชุมชน เครือขายทางสังคมของทองถิ่น ไปพรอมกับการกอรูปของกระบวนการชุมชนาภิวัฒน 

(localization) เพื่อรับมือกับการกระแทกกระทั้นของพลังความทันสมัยที่สงผลใหเกิดการเคลื่อนยายของ

ผูคน สนิคาและวัฒนธรรมระหวางทองถิ่นกับภายนอกอยางไมหยุดยั้ง 

ในชุมชนชายแดนและสังคมไทยโดยทั่วไป วิกฤตทางวัฒนธรรมและความแตกแยกทางความคิด

แผซานไปทั่วทุกอณูของสังคม เมื่อประเพณีเดิมไมอาจอธิบายและใหความหมายกับการเปลี่ยนแปลงและ

ประสบการณใหม เมื่อวัฒนธรรมหยุดเคลื่อนไหวและสูญเสียศักยภาพในการนําเสนอคําอธิบายที่

สอดคลองกับยุคสมัย เมื่อชุมชนถูกผลักไสใหถอยรนสูความเปนชายขอบ ขาดการมีสวนรวมใน

กระบวนการตัดสินใจเพื่อกําหนดวถิีชีวิตของตนเอง เมื่อนั้น ขบวนการศาสนามักเปดพื้นที่ทางสังคมใหเกิด

การรวมตัว สรางเครือขาย ฟนพลังและความเปนชุมชนขึ้นใหม พัฒนาระบบคุณคาและมิตทิางจติวิญญาณ

ที่ขาดหายไป เพื่อหยุดยั้งการลดทอนศักดิ์ศรคีวามเปนมนุษย ชวยใหสมาชิกปรับตัวเขากับความกลัว ความ

เสี่ยง ความทุกขทางสังคม และความทาทายใหมๆ ที่มาพรอมกับความทันสมัยและกระบวนการโลกาภวิัตน 
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บทสรุป 

งานวิจัยช้ินนี้มีขอคนพบสําคัญ 5 ประการดวยกัน ประการแรก ชายแดนเปนพื้นที่แหงความ

หลากหลายทางวัฒนธรรมและความเช่ือทางศาสนา การสรางและชวงชิงความหมายของวัฒนธรรมและ

ศาสนาดําเนินไปอยางคึกคัก ในพื้นที่ชายแดนที่เราศึกษา งานวิจัยหลายช้ินมีขอคนพบตรงกันวา การ

ขยายตัวของตลาดและระบบเงินตรา หรือจิตวิญญาณของทุนนิยม เปนเงื่อนไขปจจัยสําคัญทําใหระบบ

ความเช่ือและขบวนการศาสนาเฟองฟู ทั้งในรูปของการทรงเจาเขาผีที่มาพรอมกับการขยายตัวของความ

ทันสมัยและความเปนเมืองของลําปาง หรือในรูปของขบวนการศาสนาเพื่อฟนพลังทามกลางวิกฤตทาง

สังคมวัฒนธรรมในกรณขีองกะเหรี่ยงและลาหูหง ี

ประการที่สอง การศกึษาชายแดนของเพศผานกลุมรางทรงกะเทยในจังหวัดลําปาง ทําใหเราคนพบ

ประเด็นที่นาสนใจอยางนอยสองประการดวยกัน ประการแรก พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์หรือพื้นที่พิธีกรรมมีการปรับ 

เปลี่ยนไปภายใตเงื่อนไขของความทันสมัยและการปรับตัวจากสังคมชนบทไปสูสังคมกึ่งเมืองกึ่งชนบท  

ภายใตพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์ที่ปรับรูปนี้เอง ที่เรามองเห็นการปะทะประสานของอุดมการณความเช่ือที่หลากหลาย

และยืดหยุน อุดมการณความเช่ือเดมิ คอื ผีปูยาหรอืผีบรรพชนขางแม ซึ่งเปนหลักการเชิงโครงสรางรองรับ

อํานาจของระบบมาตาลัยและบทบาทของผูหญิงในฐานะแกนกลางของระบบเครือญาติ การครอบครอง

ที่ดินและความสัมพันธทางการผลิต เริ่มลดทอนบทบาทความสําคัญลงไปพรอมๆกับผีอาณาบริเวณ 

(territorial spirits) รูปแบบอื่นๆที่เนนการปกปกรักษาขอบเขตพื้นที่ชัดเจน เมื่อการทํามาหากินและอาชีพ

เปลี่ยนแปลงไปสูการทํางานรับจางและคาขายมากขึ้น เกิดการเลื่อนไหลของผูคนและการปรับตัวสูความ

เปนเมืองมากขึ้น ผีไดรับการปรับเปลี่ยนความหมายจากอุดมการณเดิมในสังคมชนบทที่ใหความสําคัญกับ

สายตระกูลทางแม มาสูบริบทของความเปนเมอืงที่ใหความสําคัญกับการปรับเปลี่ยนวถิีชีวติและการทํามา

หากินในรูปแบบใหมๆที่หลุดจากการควบคุมของผูคนในทองถิ่นมากขึ้น พรมแดนทางเพศที่เริ่มพรามัวมาก

ขึ้นประกอบกับรางทรงหญิงเริ่มมีนอยลง เปดโอกาสใหกะเทยสามารถฉวยใชจรติของสตรีเพศแทรกตัวเขา

มามีบทบาทของการเปนลูกสาวเขาไปดํารงสถานะรางทรงฟอนผีปูยา ในขณะเดียวกัน การขาดแคลนผูสืบ

ทอดการเปนรางทรงผีเจานาย ยังทําใหกะเทยสามารถคืบคลานเขามาชวงชิงพื้นที่พิธีกรรมแบบนี้เพิ่มขึ้น

เชนเดยีวกัน ประการที่สอง ทักษะในการจัดงานพธิใีหสอดคลองกับบรบิทของสังคมเมอืงที่เปนธุรกจิการคา
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มากขึ้น ทําใหรางทรงกะเทยตอบสนองตอการปรับเปลี่ยนพิธีกรรมสูผลประโยชนและความตองการใหมๆ 

ดังเชน การจัดฟอนผีในโรงแรมหรู เปนตน กลุมรางทรงกะเทยยังปรับตัวเขากับบริบทของเมือง ผานการ

สรางองคกรทางสังคมในระดับเหนือกวาปจเจก เชน มูลนิธิ  เพื่อใชเปนสถานที่จัดงานฟอนผี ไปพรอมกับ

การเปนพื้นที่จัดกิจกรรมสาธารณกุศลและกิจกรรมทางสังคมที่สําคัญของจังหวัด  ความสามารถในการ

ปรับตัวเขาสูบริบทของเมือง ทําใหรางทรงกะเทยสามารถสรางสถานะทางสังคมชุดใหมๆ เชน อาจารย ผู

จัดงานพิธีขนาดใหญ ผูอุปถัมภพระพุทธศาสนา ผูประกอบกิจกุศลสําคัญของจังหวัด เปนตน รางทรง

กะเทยจึงใชการชวงชิงความหมายของพื้นที่พิธีกรรมในการปรับเปลี่ยนสถานะของปจเจกและกลุม สูการ

สรางองคกรและการยอมรับของสังคมมากขึ้น การเปนรางทรงผูมีชื่อเสียง มีลูกศิษยและเครือขายทาง

สังคมและองคกร ทําใหรางทรงกะเทยปรับเปลี่ยนจากผูถูกตีตราทางสังคม (social stigma) ดําเนนิชีวิตดวย

ความเปราะบาง มาสูผูมีบทบาทสําคัญในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ไมวาจะเปนการบวงสรวงเสาหลักเมือง พระธาตุ

ดอยมวงคํา และประตูผา เปนตน ซึ่งนําไปสูช่ือเสยีงในแวดวงธุรกจิและการยอมรับจากสังคมมากขึ้น 

ประการที่สาม สภาวะวิกฤตทางสังคมวัฒนธรรมและการเมือง เปนเหตุปจจัยสําคัญนําไปสูการ

หวนคืน ฟนพลัง และ/หรือการปรับเปลี่ยนความเช่ือทางศาสนา เพื่อสรางชุมชนจินตนาการและพื้นที่แหง

ความหวังขึ้นใหมทามกลางวิกฤต ขบวนการฟนพลังความเช่ือในศาสนา เปนการตอบโตตอรองเชิง

สัญลักษณจากการครอบงําของพลังจากภายนอก โดยเฉพาะจากเจาหนาที่รัฐที่มักละเมดิศักดิ์ศรคีวามเปน

มนุษยและตีตราประณามชนชายขอบ การรื้อฟนประเพณีความเช่ือเดมิ หรอืการรับความเช่ือใหม หรือการ

ผสมผสานความเช่ือเดิมและใหมเขาดวยกัน สะทอนการปรับเปลี่ยนภาพลักษณใหมในการดํารงอยูภายใต

รัฐไทยในสภาวะสมัยใหม 

ประการที่สี่ ธรรมชาติของชายแดน คือ การเปนสังคมพหุลักษณ มีความหลากหลายของกลุมชาติ

พันธุที่ดํารงชีวิตอยูรวมกันมาเนิ่นนานหลายช่ัวอายุคน การเรยีนรูที่จะกาวขามพรมแดนทางศาสนาและชาติ

พันธุและพัฒนารูปแบบของปฏิสัมพันธขามกลุมภายใตความเคารพในความแตกตางนําไปสูความเขาใจ

ผูอื่น การสราง      อัตลักษณทองถิ่น และการมีสวนรวมในการตัดสนิใจปญหาของชุมชนรวมกันทําใหเกิด

เอกภาพในความแตกตางหลากหลายได เงื่อนไขปจจัยประการหนึ่งที่ทําใหการผสมผสานของศาสนาตางๆ

ดําเนินไปโดยมีความขัดแยงและความรุนแรงคอนขางนอย เปนเพราะชุมชนศาสนาตางๆมีความยืดหยุน 
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หลกีเลี่ยงคําสอนสุดโตง และเปดพื้นที่ใหระบบความเช่ืออื่นๆพอสมควร การเขามาของอภมิหาศาสนาตางๆ 

ไมวาจะเปนฮนิดู พุทธ อสิลามและคริสตในชวงเวลาตางๆ จึงมไิดทําใหเกดิการสถาปนาอํานาจครอบงําเชิง

สัญลักษณเหนือความเช่ือทองถิ่นอยางเบ็ดเสร็จสมบูรณ แตกลับผนวก ดูดซับ ผสมผสานกับความเช่ือ

ทองถิ่นจนกลายเปนระบบความเช่ือพันธุผสม 

ประการที่หา การฟนพลังทางสังคมวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุตางๆ เมื่อเผชิญหนากับสภาวะ

วิกฤตทําใหเราเห็นไดชัดเจนขึ้นวา ในสภาวะวิกฤตทางดานเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรม ดวยเงื่อนไข

ปจจัยของการเบียดเบียนครอบงําจากพลังภายนอก ความเปนชาติพันธุอาจมีพลังไมเพียงพอที่จะรวบรวม

ผูคนเพื่อเผชิญหนากับความเปลี่ยนแปลงได ภายใตสภาวะเชนนี้ เราจึงพบวากลุมชาติพันธุหรอืชนชายขอบ

ตองอาศัยการหนุนเสริมจากขบวนการทางศาสนาเขามาชวยกอบกู เสริมพลัง เพื่อปลดปลอยมนุษยไปสู

เสรภีาพ โดยการสรางพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์เพื่อเปนพื้นฐานของจนิตนาการหรอืความหวังวาชีวติคงดีขึ้นในอนาคต 

ทามกลางสภาวะวิกฤติทางสังคมวฒันธรรม ความเปนชาติพันธุไมมพีลังเพยีงพอจะกอบกู ฟนพลัง 

และเยียวยาสังคมได การใชความเปนชาติพันธุเปนฐานของกองกําลังตอตานอํานาจรัฐสวนกลางนําไปสู

ความรุนแรงอยางไมรูจบสิ้น ชุมชนมากมายหลายแหงเริ่มเรียนรูจากบทเรียนราคาแพงในชวงหลายสิบปที่

ผานมาวา บาดแผลจากสงครามและความทุกขทางสังคมไมอาจเยียวยาไดโดยสืบสานความรุนแรง 

ขบวนการศาสนาในรูปแบบใหมๆ เริ่มกอตัวขึ้น การชวงชิงความหมายเชิงสัญลักษณจากการรวมตัวทางชาติ

พันธุบนการสรางความเปน “คนอื่น” ใหกับคนนอก เริ่มเปลี่ยนมาสูการปรับตัวในมิติทางศาสนาและจิต

วญิญาณโดยเปดรับผูอื่นมากขึ้น  การนําเอาหลักธรรมคําสอนทางศาสนามาผนึกรางกับความเปนชาตพิันธุ 

กลายเปนมรรคาแหงการเสริมพลัง เพื่อปลดปลอยมนุษยไปสูเสรีภาพในลักษณะของเทววิทยาแหงการ

ปลดปลอย การตคีวามเทววทิยาแหงการปลดปลอยในลักษณะของความสัมพันธระหวางความศักดิส์ทิธิ์กับ

เสรีภาพของมนุษย ทําใหเทววิทยาแหงการปลดปลอยมิไดจํากัดอยูแตเฉพาะศาสนาครสิตเทานั้น แตเช่ือม 

โยงไปถึงระบบความเช่ือของทองถิ่นในหลากหลายรูปแบบ ที่ถูกนํามาใชเปนพื้นฐานของการตอสูเพื่อ

เสรภีาพจากความรุนแรงและความทุกขทางสงัคมจากสภาวะไรความม่ันคงและวกิฤตทางวัฒนธรรม วธิคีิด

แบบใหมและปฏบิัตกิารแบบใหมกอรูปขึ้นเพื่อตอบ สนองตอความทาทายใหมๆ ที่เกดิจากการเปลี่ยนแปลง

และการพัฒนาที่ผลักดันใหคนบางกลุมดอยสิทธิ ไรอํานาจและถอยรนสูความเปนชายขอบของสังคม 
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ขบวนการศาสนาใหมๆจํานวนมากในพื้นที่ชายแดน วางอยูบนแนวคิดที่อาจเรียกวา “เทววิทยาแหงการ

ปลดปลอย” มนุษยไปสูเสรภีาพ และสรางพื้นที่แหงความหวังแดอนาคต 
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